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समर्पण 
राष्ट्रभाषा की सेवा में प्रथम बार प्रस्तुत व्यक्तिषिवेक का यह 

रूपान्तर बरतर के भू० पू० शास्रक, 

तत्रभवान्‌ महाराज श्री प्रवीणचन्द्र जी मंजदेव 

सादर अर्पित है, 

जिनका व्यक्तित्व ठीक उसी व्यक्तिविवेक के समान है तथा जिनमें 

काकतीय वंश की इतिहास ग्रसिद्ध संस्कृत-निष्ठा आज भी 
उसी ग्रकार रक्षित है जिस अकार हमारी मात्भूमि 

की किसंचपित आदिमतम तथै अमूल्य 
वनश्री बस्तर में-- 

रेवाप्रसाद डिवेदी 
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व्यक्तिविवेक मूलतः संस्कृतभाषा में लिखा हुआ एक काव्यशास््रीय अन्य है। इसके रचयिता 
- राजानक महिमाचाये हैं । इस ग्रन्थ का रचनाकाल ग्रन्थ की अन्तरंग परीक्षा से ईसवी सन्‌ १००० 
ते १०५० अथवा ११०० के बीच का माना जाता है। ऊपरी सौमा १००० इसलिए निर्धारित 
होती है कि व्यक्तिविवेक में अमिनवगुप्त के लोचन का एक अंश अक्षरशः उद्धुत मिलता है. 
( द्व० पृष्ठ ९६ ]। अभिनवगुप्त के अन्य ग्रन्थों का रचनाकाछ उनके स्वयं के उल्लेखों के अनुसार 
९९०-१ से लेकर १०१४-५ ई० तक निर्धारित है। छोचन भी इसी बीच या इसके आसपास 
लिखा गया होगा । व्यक्तिविवेक की रचना निश्चित ही लोचन के छगभग २५ वर्ष बाद हुई होगी, 
क्योंकि छोचन में भद्टनायक के दप॑ण के उद्धरण हैं और व्यक्तिविवेककार को दर्पण प्राप्त नहीं 
डुआ था जैसा कि उनके स्वयं के 'अदृष्टदर्षणा मम घी ( १।४ मंगलपचय ) कथन से स्पष्ट है। 
“दपंण के न मिलने का कारण उसकी प्रतिलिपियों की कमी हो सकती है अथवा उसका छप्त हो 
जाना | अमिनवयुप्त महामाहेश्वर थे इस लिए कदाचित्‌ उन्होंने शिष्यसाइस्नी द्वारा एक आधघ 
अति पा छी होगी। छोचन में ध्वन्यालोक की टीका चन्द्रिका का भी उल्लेख है। महिमभट्ट को 
'चह भी नहीं मिली थी ( १।५ मंगलूपद्य ) । व्यक्तिविवेक की रचना उसके रचयिता ने अपने प्रौढ़ 
-नातियों के लिए की है और उनके खण्डन वाक्यों की भाषा दे असहिष्णुता तथा खीझ दिखलाई 
देती है, इससे स्पष्ट है कि व्यक्तिविवेक की रचना के समय वे ६० वर्ष से ऊपर के रहे होंगे । 
अमिनवगुप्त को उन्होंने 'केचिद्‌ विद्वन्मानिनः, आजिप्तचित्त० ऐसे शब्दों से झकझोरा 
है और उनका नाम नहीं छिया, इससे ऐसा अतीत होता- है कि महिमभट्ट के समय 
जमिनवयुप्त जीवित थे । वय में अधिक होने के कारण अथवा कास्मीरी-दर्शन के गुरुपीठ 
प्र महामहेश्वर के रूप में अभिषिक्त होने के कारण उन्हें महिमभट्ट आदर देते थे। यह तथ्य 
इससे भी स्पष्ट है कि द्वितीय विमश में अभिनवगुप्त के समकालौन अथवा कुछ पुराने कुन्तक 
का उन्होंने 'काब्यकाश्बनकषाश्ममानिना कुल्तकेन०” ( ध० २८५) इसप्रकार नामोल्लेख भी 
किया है और इसमें कुन्तक के प्रति वे कोई आदर भी व्यक्त नहीं करते। इस प्रकार यदि 
महिमभट्ट - अभिनवगुप्त के समकालीन - भी हों तो उनका व्यक्तिविवेक लोचन के बाद की ह्दी 
रचना है फलतः उसके र्‌चनाकाल की ऊपरी सीमा १००० ई० से अधिक नहीं हो सकती । 

.. निचली सीमा १६०० ई० से १०५० ई० तक के निर्धारण के अनेक प्रमाण हैं। ११४३ 
इ० के हेमचन्द्र ने अपने कराव्यानुशासन की स्वोपज्ञ विजृति में व्यक्तिविवेक को पंक्तिश: औरं 
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अक्षरशः उद्धृत किया है। श्रीहृष ने अपने खण्डनखण्डखाथ में वैयात्य को अनौचित्य से 

अभिन्न मानते हुए उसे दोष ठहराने के लिए व्यक्तिविवेक का सादर उब्लेख किया है-- 

“दोष व्यक्तिविवेके<सुं कविलोकविलोचने । 

काव्यमीमांसिषु प्राप्तमहिमा महिमा$५६त ॥ 

( खण्डन० विद्यासागरी : चौखम्बा प्रकाशन, एष्ठ १३२७ 

* औहु्ष कान्यकुब्जाधिपति जयचन्द्र के सभापण्डित थे और जयचन्द्र|[का शासनकाल ११६५- 

९५ ई० माना जाता है, अतः व्यक्तिविवेक निश्चित ही खण्डनखण्डखाय के ६०-७० वर्ष पूर्व 

१५१५० ई० में ही बना होगा। व्यक्तिविवेक की जो संस्कृतव्याख्या इस संस्करण में दी गई है 

उसके रचयिता, जैसा कि आगे स्पष्ट किया जाने वाला है, रुव्यक या मंख माने जाते हैं । मंख 

काइमीराधिप जयर्सिह के सान्धिविग्नहिक थें ऐसा राजतरंगिणी के-- 

धान्धिविग्नहिकों मंखकाख्यो 5लझ्लारसोद्रः । 

स॒ मठस्याभवत्‌ प्रष्ठः श्रीकण्ठस्य प्रतिष्ठया ॥! ( ८३३५४ ) 

इस पद्म से स्पष्ट है। जयसिंह का समय ११२८-४५ ई० माना गया है। मंख ने व्यक्तिविवेक 

के पाठान्तरों की चर्चा अनेक स्थलों पर की है। अतः इसमें सन्देह नहीं कि मंख के ११२८ ई० 

तक व्यक्तिविवेक का युष्कल प्रचार हो चुका था। इसमें निश्चित ही २५, ५० वर्षों का समय लगा 

होगा । यदि इस ब्याख्या के रचयिता रुव्यक हैं. तो कुछ समय और लगा होगा, क्योंकि रुव्यक 

मंख के गुरु हैं । मंख ने अपने श्रीकण्ठचरित महाकाव्य के अन्तिम सर्ग में उन्हें स्पष्ट रूप से 

गुरु कहा है-- 

८ते श्रीरुव्यकमालोक्य स.प्रियं गुरुमग्रहीत्‌। 

सौहादप्रशयरसस्नो तःसंभेद्मजनम्‌ ॥! ( २५३० ) 

जैसा कि पहले कहा जा चुका है, महिसभट ने अपना व्यक्तिविवेक अपने नातियों के लिए 

बनाया अतः उनका वय उस समय ६०-७० से कम,का न होगा--उसके अनुसार ब्यक्तिविवेक, 

के प्रचार के ५० वर्ष और जोड़ दिए जाएँ तो महिमभट्ट का स्थितिकाल १००८ या १०१८ से 

१०७८ था १५१०३ ई० के बीच सिद्ध होता है। इस समय अभिनवयुप्त जीवित थे ही । 

इन निश्चित प्रमाणों के अतिरिक्त एक ग्रच्छज्ञ प्रमाण उक्त सौमा को और भी संकुचित 

कर देत है। बंह है काव्यप्रकाश में व्यक्तिविवेक को छाया। कान्यप्रकाश में पत्रम उछास का 

रंप्संहार छलुभित्तेवद के खण्डन से हुआ है। इस अंश में अनुमितिवादी आचाये का नाम 

अन्य हें के जाचारयों के ही समान नहीं दिया गया है। टीकाकारों तथा अध्येताओं की परंपरा 

इससे व्यक्ते॑डटेट्कार का खण्डन मानती है। काइमीरी टीकाकार भटगोपाल और पण्डितराज 

ज्हाक्ष हे तो रुपष्ट अप से व्यक्तेब्विककार को ही उक्त खण्डन का पूवेपक्षी कहा है 
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( संप्रदायविमशिनी तथा रसगंगाधर-उत्तमोत्तमकाब्य )। परम्परा पर विंश्वास काव्यप्रकाश तथा 

व्यक्तिविवेक की पदावली की तुलना से भी होता है। काव्यप्रकाशकार ने वस्तुध्वनि के रूप में 

ध्वनिकार द्वारा प्रस्तुत प्रसिद्ध गाथा 'अम धार्मिक० को नहीं अपनाया। उन्होंने निषेष से 

विधि की प्रतीति या व्यक्ति के लिए भी 'निश्शेषच्युतचन्दुनस्र० पथ स्वीकार किया जिसके 

लिए ध्वनिकार ने “भत्ता एव्थ०? गाथा अस्तुत की थी। उन्होंने इसे तो पत्नमोछास में असंगान्तर 

से अपना भी लिया है किन्तु 'अम धार्मिक को स्ववा छोड़ दिया है । किन्तु जहाँ वे 

अनुमितिवादी का मत उपस्थित करते हैं वहाँ वस्तुध्वनिं के उदाहरण के रूप में न तो अपना 

उदाहरण प्रस्तुत करते और न कोई अन्य इलोक दही । वे अम ध्यर्मिक! पद्म को ही प्रस्तुत 

करते हैं । अनुमितिवाद का समर्थक ग्रन्थ संपूर्ण काव्यशाल्ष में केवल व्यक्तिविवेक दी है और 

इसमें ध्वनिपदों को अनुमिंतिपद्य बतलानें के लिए तृतीय विमशे का आरम्भ इसी पद्य से किया 

गया है। निश्चित ही मम्मट ने अनुमितिवाद का मूलरूप व्यक्तिविवेक से ही उपस्थित किया है । 

पदावलो भी इसमें प्रमाण है । व्यक्तिविवेक में अनुमिति की उपस्थापना इन शब्दों में की 

गई है-- 

वन च वाच्यादर्थान्‍्तरप्रतीतिरविनाभावसंवन्धस्मरणमन्तरेणेव संभवति सर्वस्यापि 

तत्पतीतिप्रसड्भाव [ ए० <३ ] प्रे्नावस्परवृत्तिरनर्थसंशयाभावनिश्च
येन ब्याप्ता, तद्विसुदश् 

अनर्थसंशयोस्मात्‌ [ अम धार्मिक० ] विधिवाक्यात्‌ णिजर्थपर्याठोचनया<वसीयते, इति 

व्यापकविरुद्धो पलब्ध्या०००१ ( पृ० ४६०७-६६ ) | 

काव्यप्रकाश की निम्निलिखित पंक्तियों पर निश्चय ही द्युकक्तिविवेक के इन अंशों की 

प्रतिचछाया है-- 

नननु वाच्यादसंबद्धं तावन्न प्रतीयते, यतः कुतश्रिद्‌ यस्य कस्यचिद्र्थस्य प्रतीतेः 

अ्संगात्‌, एवं च संबन्धादुव्यड्ग्यव्यज्षकभावो 5प्रतिबन्धेवश्यं न भवतिः००, अम 

घार्मिक० अत्र गृहे श्वनिवृत्त्या अमर्ण विहित॑ गोदावरीतीरे सिंहोपलब्धेरअमणमनुमापयति, 

यद्‌ यद्‌ भीरुञ्रमण तद्‌ तदु अयकारणनिवृत््युपलब्धिपूवंकम्‌ , गोदावरीतीरे च सिंहो* 

: पलरब्धिरिति व्यापकविरुद्धो पलब्धिः” ( काव्यप्रकाश पन्नमोछ्लासान्त ) । 

दोषप्रकरण में मम्मट ने प्रायः वे ही उदाहरण दिए हैं जो महिमभट्ट ने द्वितोय विमश में 

दिए थे। न केवल इतना ही, उन्होंने उन पत्तों के सुवारे रूप भी अधिकतर ज्यों-के-त्यों अपना: 

लिए हैं । प्रक्रममेंद में प्रकृतिप्रक्ममेद का उदाहरण व्यक्तिविवेककार ने 'नाथे निशांयाः०? 

दिया है और उसमें “निश्ञापि याता” का रूपान्तर “गता निशापि' किया है। मम्मट ने इसे 

ज्यो-का-त्यों अपना लिया है ( द्र० सप्तम० भग्नप्रक्रमत्व )। इसी प्रकार 'यश्ञो घिगन्तुं०? पद्य में 

'सुखमीहितुम”, 'महीम्वृतः पुत्रवतः पद्म में 'अपत्यवतः, “काचित्‌ कीर्णा०” पद्य में 
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: “काश्रिदु० अनुविदधुः? तथा “कम्पसापुः' ये रूपान्तर मम्मट ने व्यक्तिविवेक से ज्यों-के-त्यों अपना 

लिए हैं। अन्य उदाहरणों.में भी मम्मट ने व्यक्तिविवेक के निर्देशों पर अपनी बुद्धि चलाई है। 

उदाहरणार्थ व्यक्तिवेवेककार ने 'ते हिमाछयमामन्ध्य०! पथ में 'सिद्धु चास्मे! के 'इदं पद” को 

जोड़ में 'तद्बिसष्टा” पद में भी. “इदुं पद” का प्रयोग आवश्यक बतलाया था, किन्तु छऋन्दोयोजना 

में उसके न जमने से कोई रूपान्तर नहीं दिया.था-भगवन्तं शूलिनम्‌ 'इदमा” पराखश्य 

तेनेव तत्परामर्शः कर्तु युक्त, न 'तदा' ( १०. २९२ ) | मम्मट ने पाठान्तर में धअनेन विसृष्टा? 

देसा प्रयोग दिखाया | निश्चित ही उन्होंने महिमभट्ट के मौन को मुखर करने की उदारता 

बरती किंतु बे उस मौन, का कारण. दूर न .कर सके | “गाहन्तां महिषा०? पद्य में महिमभट्ट 

ने विस्रब्ध क्रियतां वराहततिभिसुस्ताक्षतिः को 'कुर्वन्ववस्तभियो वराहततयों मुस्ता- 

क्षतिं? इस प्रकार बदला था ।.मम्मट ने उसे 'विस्लब्ध रचयन्तु शूकरवरा मुस्ताज्षतिं? इसप्रकार 

बदला । निश्चित ही उन्हें महिमभट्ट के रूपान्तर में विख्तब्ध-पद का अभाव खटका जिसके 

लिए उन्होंने “अस्तभियः” पद दे दिया था। किन्तु वे अपने पाठ में सूकरों की पाँतों को न 

ला सके जिसे 'स पह्वलोत्तीर्णवराहयूथानि” में कवि भुछा न सका था। कदाचित्‌ मम्मद को 
तति के साथ आए बहुबचन में व्यर्थता या पुनरुक्ति प्रतीत हुई, जिससे “सूकरवरा:? पाठ करने 

पर भी वें न छूट सके, क्योंकि “वर” शब्द वहाँ भी अनावंश्यके ही है, मुस्ताक्षति तो प्रत्वेक 

सूकेर करता है। इसके अतिरिक्त क्रियतां! को प्रकृति को वे रक्षित न रख सके और उन्हें 'रचः 

धातु का प्रयोग करना पड़ां, जिससे ऐसा कुछ कत्रिम अर्थ निकल्ता हैं कि जैसे मुस्ताक्षति कोई 

ताने-बाने में फैला सूत है जिसका वस्त्र बुनना है। फिर यद्वि चतुराई दिखलानीथी तो 

आत्मनेपंद के प्रक्रम के निर्वाह में. दिखलानी थी जो. महिमभट्ट के ही समान मम्मट के पाठ 

में मी दृन ही हुआ है, वे 'गाहन्ताम , अभ्यस्यताम्‌ , रचयन्तु या कुव॑न्तु, छऊभताम्‌'-- 

इसप्रकार आत्मन्ेफ्द के उपक्रम और उपसंहार में मम्मट भी, महिमभट्ट के ही समान अपना 

पाठ जमा नहीं सके । 

दोषों के विवेचल में मम्मंट के काब्यप्रकाश और व्यक्तिविबेक की एकरूपता स्वनामविधेया- 

विमश आंदि से. भी बहुते स्पष्ट है। महिमभट्ट ने अपने दोषविवेचन की स्वोपशता कां संकेत 

दिया है ( १८४ प्र० स्वकृतिषु० तथा “अन्तिम इलोक ) ।-वे अपने आप को कवि भी स्वीकार 

करते हैं। मम्मट में दोनों ही बातें नहीं मिलतीं। उनका पहुछा 'नियतिकृत०! पद्य भी 'अपूर्व 

थद्‌ वस्तु०” इस छोचन के मंगल पर निभर है अतः काव्यप्रकाशकार का व्यक्तिविबेककार पर 

असाव नानना संसव रहीं. है। 

. / जैषय और भाषा का:इतनः अधिक साम्य मिलने पर' मम्मट के कान्यप्रकाश से महिमभद्ट 

के ब्दत्तिस्वेबेनन, को पूर्ववर्ती न मानना तके को भले ही रुचे हृदय को तो नहीं रुचता | मम्मट 

का रुझ्ऊ न्ट्रेड कौर देमद-्र के. बेंच का है, क्यों के उदात्ताछझलर में उन्हें ने: भोज पर निर्मित 



भूमिका लि 

4यद्‌ विद्वदुभवनेषु भोजनुपतेस्तश्यागलीलायितम्र्! यह पद्म उद्धृत किया है और देमचन्द्र 
ने अपने काव्यानुशासन कौ विवृति में व्यक्तिविवेऊ के ही समान काब्यप्रकाश को भी पंक्तिशः 
अपना लिया है। भोज का १०७८ वि० सं० का अभिलेख उपलब्ध है। अतः देमचन्द्र के ११४३ 

'ई० और भोज के १०२१-२ ई० समय के बीच मम्मट का होना निश्चित है। काव्यप्रकाश की 
उपलब्ध टीकाओं में मांणिक्यचन्द्र को टीका 'संक्रेतः सबसे पुरानी है। इसका निर्माण ११५८ ई० में 
डुआ था। संकेत में भी प्राचीन टीकाओं के निर्देश हैं अतः कांध्यप्रकाश ११०० ई० से पहले 
-की ही रचना सिद्ध होता है | इस प्रकार यदि मम्मट को ११०० ईं० का भी मान लिया और उक्त 
"संदर्मों के आधार पर महिमभट्ट को उनसे प्राचीन माना जाय तो महिमभद्ट १०५० ई० से 
नीचे के सिद्ध नहीं होते । 

इस अकार महिममभद्ट के ब्यक्तिविवेक का रचनाकाल १००० से १०५० अथवा ११०० ई० 
त्तक सिद्ध होता है। 

व्यक्तिविवेक की अन्तपुष्पिका से स्पष्ट है कि उनके पिता का नाम थौय॑ था _और युरु का 
“इयामलिक । इयामलिक को उन्होंने महाकवि कहा है, किन्तु ऐसे किसी महाकाव्य की अभी तक हमें 
सूचना नहीं है जिसके रचंयिता का नाम इय[मलिक हो | पादताडितक नामक भाण के रचयिता 
अवश्य ही श्यामलिक : हैं, किंतु उन्हें नाटककार और कवि कहा जा सकता है, महाकवि नहीं । फिर 
पादताडितक गुप्तयुग के मध्य या उत्तर काल की रचना है। डॉ० बरो के अनुसार डॉ० मोतीचन्द्र 
'ने स्वसंपादित चतुर्भागी की भूमिका में पादताडितक को ई० ४१०-१५ के बीच की कृति माना 
'है। घटनाएँ, उलेख, .चित्रण और सामाजिक स्तर के अत्दिरेक्त भाषा के आधार पर हमें भी 
'पादताडितक बाणभट्ट के पहले और कालिदास के बाद की रचना प्रतीत होती है ही गुप्तयुग का 
सौन्द्रय॑काऊ जब जनमानस को आन्दोलित कर ढल गया तब नागर जीवन में जिस इन्द्रिय- 
परायणता ने घर कर लिया था वह दृर्षयुगीन कादम्बरी के जरदद्रविड धार्मिक और शुद्रक के 
मृच्छकटिक से स्पष्ट है । पादताडितक में तो हम उसका और भी बीभत्स रूप पाते हैं। यह न 
तो सौन्दय॑समृद्धि के समय में सम्भव है जिसमें रूप को पापवृत्ति नहीं माना जाता और न 
आठवीं शर्ती के वाद के अकमंण्यता के समय में, जब भारतीय जनमानस विकरेन्द्रित अधिक था । 
संस्कृत के तत्कालीन माघ, हरविजय आदि प्रतिनिधि काव्यों से यह तथ्य स्पष्ट है। यह युग 
रूढियों के अनुवाद का युग था, सौन्दर्य के साक्षात्‌ दर्शन का नहीं | इसीलिए इस समय शब्दों की 
_नक्काशी अधिक दिखाई देती है, अर्थनिभेरता और रसपिच्छछता कम । थुग के बिम्वविधान का 
तो उनमें प्रायः अभाव ही है। यह संभव नहीं कि पादताडितक ऐसे युग की रचना हो । क्षेमेन्द्र तक 
सो उसके सामले टिक नहीं पाते । ऐसी स्थिति में प्रादताडित॒क के श्यामलिक को महिमभद्ठ के 
समय १००००११०० ईं० तक खींचना संभव नहीं है। पादताडितक को अभिनवश्प्त ने अपनी 
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असिनवमारतो में उद्धृत किया है। निश्चित ही उसके रचयिता इयामलिक उनसे भी अधिकः 

प्राचीन हैं । फलतः मद्दिमभट्ट के गुरु श्यामलिक कोई और ही कवि हैं । 

महिमभट्ट ने अपने तीन नातियों का उलेख किया हैं (१) क्षेम, (२) योग और (३ » 

भोज । प्राचीन संस्करणों में 'भोज' की जगह “'भाज” छपा है| हमने उसे कल्पना से ही भोज मान 

लिया है। महिमभट्ट ने इन्हें विद्वानों के बीच न्‍्यायशास््र के लिए प्रसिद्ध बतलाया है। इन तीनों 

के पिता का नाम भीम है, जिन्हें अमितगरुण कद्दा गया है। भीम महिमाचाय के पुत्र भी हो सकते 

है और जामाता भी । हमारी दृष्टि में इनको पुत्र ही होना चाहिए । मातृकुल में दौद्ित् को उसके: 

पिता के नाम के साथ न पुकार कर उसकी माता के नाम के साथ पुकारा जाता है और यही 

स्वाभाविक भी है। बैये, महिमा, भीम, क्षेम, योग, भोज, ये नामपद भी ऐसे हैं जो एक ही 

घर में संभव हैं। जामाता का नाम श्रशुर जैसा ही हो यह निमश्चित नहीं है। डॉ० काणे ने 

“पौत्राणां! न कहकर “नछुणां? कहने पर भीम और महिमभट्ट के बीच ससुरजमाई के नाते परः 

जोर दिया है। पौत्र कहने पर सचमुच तथ्य का स्पष्टीकरण अधिक हो जाता है किन्तु नप्ता कहने 

पर पौत्रत्व जितना अस्पष्ट है उतना ही दौद्ित्रित्व भी । ससुर-जमाई का संवन्ध ही बतढाना था: 

तो महिमभट्ट दौहिन्नक्षेमयोगभोजानाम्र! लिख सकते थे । यहाँ 'दौदित्रत्व” में कोई विधेयताः 

विवक्षित नहीं है जिससे उन्हें समास करने में विधेयाविमश का भय होता । सबसे बड़ो बात तो 

यह है कि छोक में नाती शब्द अधिक प्रचलित है, पोता या ढोय (<थोता < दौदित्र ) शब्द कम ।' 

महिमभदट्ट का निवासक्षेत्र कश्मीर है यह उनके परावाणी को किए प्रणाम तथा राजानक, 

उपाधि से स्पष्ट है । 

महिमभट्ट ने 'तत्त्वोक्तिकोश””नामक अन्य भी कोई काव्यशासत्त्रीय ग्रन्ध लिखा था यह उनके: 

द्वितीय विमश में किए स्वभावोक्तिनिरूपण से स्पष्ट है ( पृ० ४५२-३ )। प्रतिभातत्त का जो 

निरूपण उस अन्थ से महिमभट्ट ने यहाँ प्रस्तुत किया है वह संपूर्ण संस्कृत काव्यशासत्र में अनूठा 

है। ऐसी सूक्ष्म और तत्त्वस्पशिनी प्रज्ञा काव्य के उस अंश में, जिसे निगूढ और पिद्वित माना जाता: 

है, विशदता के साथ और कितनी दूर तक न गई होगी ! दुःख है क्रि यह अन्य अमीतक प्राप्त नहों है + 

ग्रन्थ के प्रहेरद 

अरतंय कांव्य्तन छाव्य की असाधारण विशेषताओं की खोज में अलंकार और ग्रुण 

रक्त के दाद-- 

“छः सद्भतुय्श्छाध्यः काव्यात्मा यो व्यवस्थितः । 
रूच्यप्रतीयनएन'खूयी तस्य मेदाबुनों स्खतो॥? 

इस्प्रकाए ज्यों हो एुली बार ्रटोयर्नन अर्थ” तक पहुँचा वह सचमुच परिपूर्ण हो गया। इसे 

सुनो उ्वतलों ने अकसर से एलोछर छर लिणा। कहां गया कि यह थे नारी अह में आभूषणों से 
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अलग प्रतीत हो रद्दे छावण्य [ ध्वनिकारिका-प्रतीयमानं० ] के समान है, या इसके सौभाग्य 

(वक्रोक्तिजीवित०] के समान है, इसे भी मान लिया गया । और आगे बढ़ कर कह्दा गया कि वस्तुतः 

यह प्रतीयमान अर्थ ही काव्य की आत्मा है--काब्यस्यात्मा स एवार्थ” तो उसे भी बहुतों 
ने मान लिया। ( महिमभट्ट ने भी “काब्यस्थात्मनि संज्षिनि रसादिरूपे न कस्यचिद्‌ 
विमतिः--कह कर उस्ते काव्यात्मा स्वीकार किया ही है ) इसप्रकार काव्याथ के दो भाग और 

दोनों में द्वितीय > प्रतीयमान की सर्वाधिक महत्ता तक भारतीय काव्यशासत्र के प्रायः सभी 

चिन्तकों की मति संवादमयी रही, उनमें ऐकमत्य रह्दा । किन्तु इस प्रतीयमान की प्रतीति में ज्यों- 

ही कारण की मीमांसा शुरू हुईं, विसंवाद खड़ा हो गया, जिसका अन्त अभीतक नहीं हो पाया 

है। कारण कौ मीमांसा में दो प्रमुख दछ खड़े हुए जिनमें एक व्याकरण-मतानुयायी है और 

दूसरा न्‍्यायानुगामी । दोनों में प्रथम दल के प्रथम समर्थक्र प्रतीयमान अर्थ की स्थापना करने 

वाले स्वयं ध्वनिकार हैं। व्याकरण शासत्र में अनित्य वैखरी से अर्थशान मानना असंभव देख 
एक नित्यवाणी कौ कल्पना की गई है। नित्यवाणी आकाश या समुद्री जल के समान सामान्या- 

त्मिका है । किन्तु अनित्यवाणी उसे अपने रूप में व्यक्त करती है । एक प्रकार से अनित्यवाणी टाचे 

के समान है और नित्यवाणी दौवाल के समान | टाचें का आकार जैसा होता है उससे वैसी 

ही प्रकाशकिरणें निकलती हैं और उसो आकार में मित्तिअंश व्यक्त होता है। इसप्रकार व्याकरण- 

शास्त्र ने.अनित्य और नित्यवाणी या शर्ब्दों में व्यक्-ग्यव्यम्जकभाव स्वीकार किया था । स्वविदित 

है कि उन्होंने जहाँ वैख़री वाणी का निर्वंचन किया वहाँ उसे नाद या गड़गड़ाहट के पर्याय 

ध्वनि शब्द से पुकारा है। ध्वनिकार को शब्द अर्थ और प्रतीयमान अथ्थ में व्याकरण की उक्त 

कल्पना का बहुत कुछ साम्य दिखाई दिया। प्रतीयमान अर्थ्जैसे अव्यक्त होता दै वेसे ही 
न्‍्याकरण का नित्यशब्द । नित्यशब्द की प्रतीति में जेसे कारण माना जाता है अनित्य शब्द, 
काब्य में वैसे ही प्रतीयमान की प्रतीति में कारण होता है वाच्य और उसके साथ उसका वाचक 
इतने साम्य पर ध्वनिकार ने यह समझा कि व्याकरण में नित्यानित्य शब्दों के बीच जो ,व्यब्ग्य- 

ज्यक्षकभाव सम्बन्ध स्वीकार किया गया है वही काव्य के वाच्य प्रतीयमान में भी स्वीकार कर 
लिया जाय । और उन्होंने उसे स्वीकार कर भी लिया। उन्होंने प्रतीयमानार्थ की प्रमुखता वाले 
काव्य को ऐसा नाम दिया जिससे व्यज्ञना कौ सिद्धि के लिए उन्हें व्याकरण की ढाल मिल 
जाय | वह नाम दै “ध्वनि! । अथ यह कि कोई भी विचारक वाच्य और प्रतीयमान के सम्बन्ध 

को व्यहम्यव्यक्षक्भावरूप सिद्ध करने का प्रइन काव्यशासतत्री से न करे, ध्वनि सुनते ही वह 
व्याकरण की ओर मुढ़ जाय। काव्यशासत्त्री ध्वनिकारों का कहना है--विद्वानों में सिरमौर हैं 
व्याकरणशासतत्री, क्योंकि व्याकरण ही सव शार्त्रों की जड़ है, अतः उनका बतलाया रास्ता सह्दी 

: है या गलत, उन्हीं से पूछा जाय, हम तो उनके अनुयायी हैं-- 

थमे हि विद्वांसो वेयाकरणाः, व्याकरणमूलस्वात्‌ सर्वविद्यानाम्‌ ते हि श्रुयमाणेषु 



२ आमिका 

चर्णेचु ध्वनिरिति ब्यवहरन्ति, तथेवान्यैस्तन्‍्मताजुसारिभिः सूरिमिः काव्यतत्त्वाथंद्शि- 

मिर्वाच्यवाचकसंमिश्र: शब्दात्मा काब्यमिति ब्यपदेश्यो व्यज्षकत्वसाम्याद्‌ ध्वनिरित्युक्तः ( 

( ध्वन्यालोक १ ) 

जब न्यायानुगामियों ने कहा कि प्रतौयमान के प्रति वाच्य को हेतु मान लिया जाय और 

दोनों में व्यकग्यव्य्षषभाव की जगह गम्यगमकभाव ही मान लिया जाय तो अपनी व्याकरण- 

अक्ति से प्रेरित हो उन्होंने उसमें वैषम्य दिखला दिया। अनुमान एक प्रमाण है। उसमें वही 

हेतु हेतु होता है जो अव्यमिचारी और निश्चित हो । वाच्य का प्रतीयमान के साथ ऐसा सम्बन्ध 

नहीं होता । तात्पय॑वृत्ति वालों को उन्होंने चुप करने के लिए कह दिया कि तात्पर्यार्थ तो उसी 

अर्थ को माना जाता है जो अर्थ वहीं शब्दतः कथित हो, हर किसी को नहीं । अन्यथा पूर्व कह ने 

का तात्पय परिचम में माना जाने लगेगा और परिचिम कद्ने का पूर्व में । अधिक क्षोदक्षेम करने 

पर “बोदूध्ू, स्वरूप, संख्या, प्रतीतिकाल, आश्रय, विषय” आदि में भेद दिखलाकर इतर चिंतकों 

का मुँह बन्द करना चाहा । 

इन व्याकरणानुगामी काब्यमार्गियों ने व्यक्षना को शब्द की अमिधा जेंसी ही भिन्न शक्ति 

स्वीकार कर लिया। इन्होंने कद्दा 'सुरभिमांसं भ्ुझ्झेश आदि में सर॒भि आदि शब्द प्रकरणादि 

के अनुसार यदि 'सुगन्ध? रूपी अर्थ बतलते हैं तो दूसरे “गायः आदि अर्थ भी बेतलते द्वी हैं। 

पहला अर्थ अभिषा से प्रतीत हो जाएगा, दूसरे के लिए अभिधा कारगर नहीं होगी क्योंकि उसे 

प्रकरण आदि वाधित कर देंगे, अतः दूसरे के लिए व्यञ्ञना माननी होगी, क्योंकि मुख्यार्थवाधादि 
के अभाव से यहाँ लक्षणा भी नहीं होगी। इसी प्रकार “गद्गजायां घोषः आदि में शैत्यपावनत्व 

की प्रतीति में न आमिधा कार्थ होगी और न रुक्षणा, क्‍योंकि शैत्यपावनत्व में न तो गंगा शब्द 

का संकेत है और न मुख्या्॑बाधादि । अतः व्यज्षना को ही' वहाँ भी कारण माना | झसप्रकार 

झब्द और अथ दोनों में व्यज्ञना का अस्तित्व स्वीकार किया गया। इन्होंने और भी आगे बढ़कर 

व्यज्षना को ध्वनि नाम दिया तथा उसकी उत्थानभूमि शब्द और अथ॑, उसके गन्तव्य या 

लक्ष्य प्रतेवमान तथा इन सक की समष्टि काव्य को भी ध्वनि नाम दे दिया-- 

अत्रार्थ'/ शब्दों वा तमर्थमुपसर्जनीकृतस्वार्थों। 
व्यछ्तः काज्यविशेषः स ध्वनिरिति सूरिमिः कथितः ॥? 

इसप्रकार प्रतीयमान अर्थ की उद्धावना से संस्कृत काव्यशासत्र को समृद्ध करने के ही साथ इन 

ज्याकरणानुधावी आचारयों ने काव्य को ध्वनिमय बना डाला । 

ब्यक्तिवेवेककार महिमभद्ट ने ध्वनिके इस महाप्रपद्न क्रो चुनौती दी। यूँतो चुनौतो 
मनोहर कवि ने भी दी थी जैसा कि ध्वन्यालेक में उद्धत 'यस्मिन्नास्ति न वस्तु०? इत्यादि पद्म से 
स्पष्ट है. जझल्ययक ने भी भाव्यमावकमःव तक भोज्यभोजकभाव नामक ब्यापारों की कल्पना 
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कर व्यञ्ञना को अमान्य ठहराया था, वक्रोक्तिजीवितकार नें भी प्रकारान्तर से ध्वनिसिद्धान्त का 

खण्डन किया था, किन्तु महिममट्ट ने न्यायवादी पक्ष से उसका विरोध किया। न्‍्यायवाद को 

आनन्दव्धन ने ध्वन्यालेक में ही उद्धृत कर दिया था अतः महिमभट्ट को उसका प्रवरतंक तो नहीं 

माना जा सकता, अथापि इस मत को संरम्भपूवक प्रस्तुत करने का श्रेय प्रथभ और अन्तिम बार 

उन्हीं को है। इस प्रकार प्रतीयमान अथ की श्रतीति में अनुमिति की कारणता तथा ध्वनि की 

अनुमितिरूपता ही व्यक्तिविवेक का प्रतिपाद्य है । 

महिमिभट ने काव्य की अर्थवोधप्रक्रिया की तात्त्विक मोमांसा कर शब्द और अथ॑ के विषया' 

में दो निष्कर्ष निकाले हैं । शब्द के विषय में उनका कहना है. कि उसमें केवल एक शक्ति का 

होना संभव है जो अभिथा से अतिरिक्त नहीं हो सकती, एकाधिक शक्तियों का शब्द में रहना' 

कथमपि संभव नहीं । इस पर उनका तके यह है कि एकाश्रित अनेक शक्तियों में परस्पर निरपेक्षता” 

दिखलाई देती है, जैसे अभि कौ दाहकता, पाचकता, प्रकाशकता आदि शक्तियों में | शब्द की. 

तथाकथित व्यज्षना अथवा लक्षणा.इसके विपरीत अमिधाश्रित हैं । 

दूसरा तक यह भी दिया जा सकता है कि शब्द कर्म और ज्ञान के ही समान तृतीयक्षणनिप्ठ- 

ध्वंसप्रतियोगी है, अर्थात्‌ उसका अस्तित्व केवल दो ही क्ष्ों तक रहता है--प्रथम क्षण वह जिसमें" 

उसका उच्चारण या ज्ञान होता है और दूसरा क्षण वह जिसमें उससे अथश्ञान होता है, तीसरे क्षण में 

अथज्ञान के बाद वह समाप्त हो जाता है। यह स्वमान्य और अनुभवसिद्ध है। ऐसी स्थिति में: 

अभिधा द्वारा अथैज्ञान कराने के बाद शब्द का अस्तित्व ही नहीं रहेगा अतः उससे अपरा4थ: 

के ज्ञान तथा उसके लिए लक्षण या ब्यक्षना नामक अपर शक्तियों की कल्पना निमूल है । शब्द का: 

संस्कार शब्दात्मक नहीं होता, न तो उससे प्रतीत अथथ का ही । ये दोनों ज्ञानात्मक होते हैं .। शान 

एक भिन्न शुण है| वह शब्द रूप नहीं है । उनसे हुई अपरार्थ की प्रतिति में वे ही कारण माने जाएँगे,. 

शब्द नहीं। मंम्मट ने लेक्षणा को वस्तुतः अर्थंगत व्यापार ही माना भी है। “लक्षणा$5रोपितः 

क्रिया'-द्वारा उसे शब्द का वास्तविक नहीं आरोपित व्यापार स्वीकार किया है। सच भी है. 

“गन्नाजो पर घर! कहने पर आंधाराधेयभाव के न बनने से जब गंगाजी का अथ गंगातट किया 

जाने लगता है तब गंगा शब्द नहीं उससे अमिद्धित अ्रवाहरूपी गंगाअधथ प्रस्तुत रहुता दै। उससे: 

तट तक पहुँचा जाता है। दूसरे शब्दों में गंगा शब्द श्रोता के मस्तिष्क को प्रवाह के पास पहुँचा 

देता है, फिर प्रवाह पर से वह तट के पास पहुँचता है । स्पष्ट हो मस्तिष्क को तट के पास पहुँचाने: 

का व्यापार प्रवाह में रहता है । यह प्रवाह काब्य में शब्द से ही विदित होता है अतः उस व्यापार को 

शब्दनिष्ठ भीं मान लिया जाता है । जो न्याय करण और कारण का भेद करता है, और जोः 

ध्वनिवादी अमिनवयुप्त मीमांसक को प्रपौत्र के प्रति जनक कहकर उसकी बात इसी भेद को स्वीकार. 

करके काटते हैं वे छक्षणा की शब्दाश्रित मान कैसे लेते हैं ? ठीक यद्दी तक व्यक्षना के लिए है । 
“अम धार्मिक०' में या “निश्शेषच्युतचन्दुनं आदि में जहाँ अमभिषेय से विरुद्ध प्रतीयमान अथीः 
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भासित होता है वहाँ द्वितीय विरुद्धाथ की प्रतीति तक .शब्द का रहना संभव ही कैसे ? जहाँ 
अमिधा यदि जाति आदि विशेषण का ज्ञान कराकर व्यक्ति आदि विशेष्य के ज्ञान तक टिक नहीं 
पाती, वहाँ अमिधा के हो समान तृतीयक्षणप्रध्वंसी शब्द अभिधेयार्थ के आगे अपरार्थजश्ञान तक 

कैसे टिक सकता- है! अनेका्थंक झब्दप्रयोग स्थल में “भद्भात्मनो दुरघिरोह०'- आदि पर्झों के 
अनेकाथक पदों से दोनों अथे पहले ही अभिषा द्वारा विदित हो जाते हैं, एकार्थ में अमिधा का 
संकोच बाद में होता है, और दोनों अर्थों के उपमानोपमेय भाव आदि संबन्ध की प्रतीति तक उन 
आब्दों का अस्तित्व मानना संभव नहीं है । 

अपराथ की प्रतीति के लिए शब्द की आवृत्ति मानना इसलिए संभव नहीं कि आदइत्ति उस 
शब्द के अथ ज्ञान के आधार पर ही संभव होगी, तब सीधे अथज्ञान से ही अपरा्थ का ज्ञान 
मान छेना सुकर होगा। एक यह तके भी किया जा सकेगा कि यदि शब्द की आवृत्ति मानी जाती 
है तो उसकी अमिधा की भी आवृत्ति मान लो जाय और उसी द्वितीय अमिधा द्वारा अपराथ्थे का 

ज्ञान मान लिया जाय | योगरूढस्थल में रूढि द्वारा योगार्थ के अपहरण की बात इसकिप्ट अमान्य 
है कि दूसरे रूढ शब्द के प्रयोग से अथवा कविप्रतिमासंरम्म के प्रत्यय से योगरूढ झाब्द की 
रूढि अवश्य ही शियिल हो जाया करती है। रूढि यदि अपराथ्थप्रतीति में अभिधा का शिरोध 
करतो है तो व्यज्ना का क्यों नहीं करती ! व्यज्ञना उसके निरोष से ही पैदा होती है ऐेसा कहने 
से शब्द में रूढि के रहने पर भी अपरार्थप्रत्यायक्ता की सिद्धि हो जाती है। इस आधार पर 
रूढि के नियंत्रण में शैयिल्य की कल्पना फलबलात्‌ अवश्य ही मानी जा सकती है। जब रूयढछि के 
दौथिल्य का एक कारण माना जा सकता है तो दूसरे को मानचा भी असंगत नहीं। 

वस्तुतः शब्द एक जड़ और तटस्थ पदार्थ है, उसमें एक ही झक्ति संभव है--एक स्थान से 
दूसरे स्थान तक संक्रान्त होना, जा बाण वा वायु आदि में देखी जाती है, जिसे अर्थवाचकता कहते 

हैं वह शक्ति हमारे मानस में रहने वाले झब्दज्ञान में रहती है। हमारे मानस में एक्र ओर 
शब्दशान रहता है दूसरी ओर अथैज्ञान | हम व्यवहाराथ॑ दोनों ज्ञानों का संबन्ध मान छेते हैं । 
यह संब्न्ध संस्क्रारात्मक होता है। जब शब्दज्ञान, अथज्ञान और दोलनों के मध्यवर्ती संबन्धात्मक 
ज्ञान की तीनलड़ी “ंखछा का कोई एक पाश्वे जागता है तो अन्य पाश्वे मी जाग उठता है, इसी को 
व्याकरणशख्यों ने शब्द और अथे का दास्पत्य, अमेद, ऐक्य मान लिया है। वस्तुतः झाब्द में 
कोई झक्ति नहीं रहती । 

अथे का जहाँ तक संइन्ध है महिमभद्ट का कहना है कि अर्थ की भक्ति शब्दशक्ति नहीं मानी 
जा सकती । अतः उसे अनुमान आदि के समान काब्येतर तत्व ही मानना होगा । नहीं तो अनुमान 
को सी काब्यांग मानना छोंगा जिरूसे काव्याकाव्यत्व का विवेक असंभव हो जाएगा । 

अथे की इक्ति का निवेचन करने के लिए महिममट्ट ने अर्थगत संबन्धों का विश्लेषण किया 
है. उसके उन्होंने अनेक उदाहरण देकर सत्र साध्वसाथनमाव का अस्तित्व जतलाया है । 

७] 



सूमिका ले 
चाक्यार्थ में विध्यनुवादभाव रहता ही है । उसमें विधेय साध्य द्वोता है क्योंकि वह असिद्ध रहता है । 

'फलतः शेषार्थ उसके साधक होते हैं । “भूतभव्यसमुच्चारणे भूत॑ भव्यायोपयुज्यते!--सिद्धान्त 

चलता भी है। यह साध्यसाधनभाव लोक, शास्त्र और अनुभव से सिद्ध रहता है । इसके उदाहरण 

चृष्ठ ५१ से ५६ तक इसी अन्थ में दे दिए गए हैं। यही साध्यसाधनभाव वाच्य तथा प्रतीयमान 

के बीच भी रहता है। 'शूर पंडित और सेवापद्ध के लिए प्रथिवी सोना फूलती है !--इससे जो 

यह अर्थ निकलता है कि 'शुर आदि को संपत्ति सुलभ होती है? इसमें पूर्वोक्त अर्थ कारण ही तो है ? 

व्यड्ग्यव्यज्षकता उन्हीं पदार्थों में रहती है जो एक साथ रहते या जिनकी प्रतीति में क्रम नहीं 

रहता। घट और प्रकाश दोनों पूर्वसिद्ध रहते हैं, प्रकाश और घटक्ञान होने में कोई क्रम भी 

नहीं दीखता, अतः वहाँ व्यंग्यव्यंजकभाव माना जाता है। काव्यार्थों में वाच्यार्थ और प्रतीयमानाथ 

की प्रतीति सवंत्र क्रमिक होती है। कहीं क्रम लक्ष्य होता और कहीं अलक्ष्य । अतः इनमें कार्य 

कारणभाव ही मानना उचित है। कार्यकारणभाव संबन्ध मानने पर अनुमिति का माना जाना 

भी उचित है । 

महिमभट्ट के इन तर्कों पर व्यक्षनावादी व्याकरणभक्तों का यह कथन अमान्य है कि अनुमान 

एक अमाण है, उसमें वही देतु देतु होता है जो निश्चित और प्रामाणिक होता है क्योंकि 
महिमभट्ट ने यह कहीं भी नहीं कहा कि प्रतीयमान की प्रतीति में प्रमाणात्मक अनुमान कारण 

हैं। देत्वाभास से जो अनुमिति होती है वह किसी भी दाशैनिक को व्यज्षना रूप से मान्य नहीं 
है। उसे सभी अनुमिति ही मानते हैं, केवल प्रमात्मक नहीं मानते। व्यवहार में यह अनुमिति 

प्रतिपद काम में आती है । आज इसी अनुमिति ने पुरातत्त्वेतिह।स जैसे महत्त्वपूर्ण विषयों को प्रस्तुत 

ककया है। सत्रसे बड़ी बात तो यह है कि काव्य में प्रमाणाप्रमाणत्व की अपेक्षा भी नहीं है । 
आस्वाद लाभ के लिए यहाँ अप्रामाण्य या आह्यायंता ही अधिक महत्त्व रखती है। रूपक उत्प्रेक्षा 
अपबृृति, अतिशयोक्ति इसीलिए चमत्कारी हैं। रस में इस अप्रामाण्य का सहयोग है ही। 
शंकुक का चित्रतुरगन्याय अभिनवग़ुप्त को भी अमान्य नहीं है। इसीलिए तो भालंकारिक 

आचार्यों ने बौद्धों के-- 

“मणिप्रदीपप्रभयोम॑ णिबुद्धयामिधावतोः । 
मिथ्याज्ञानाविशेषे5पि विशेषो<र्थक्रियां प्रति ॥! 

इस वाक्य को वेदवाक्य के समान स्वीकार कर दुह्राया है। 

सब कुछ के बाद देखना तो यह है कि जो ध्वनिवादी इसप्रकार दूसरे सिद्धान्तों का साहित्य में 
सांगोपांग समन्वय देखना चाहता है और उसके अभाव में उन्हें अमान्य ठहराता है इसका अपना 
स्वयं का ध्वनिमत अपने मूल से काब्य में कितना सांगोपांग समन्वित हो पाया है। व्याकरणवादी ध्वनि 
को केवल शब्द और वह भी अनित्य शब्द तक सीमित मानते हैं। इसे न तो शक्ति रूप मानते 
न नित्यशब्दरूप और न उनके शास््रवाक्यों से अभिन्न ही। किन्तु ध्वनिवादी काव्यशासत्री 



ह्् भूमिका 

वाचक, वाच्य, व्यक्षना, प्रतीयमान और काव्य सबको ध्वनि कह देते हैं। व्याकरणशासत्री कए 

प्रतीयमान अथ भी शब्दात्मक ही है, काव्यशास्त्रियों का प्रतीयमानार्थ केवल अर्थात्मक है । शब्दात्मक 

क॒दापि नहीं | शब्द प्रतीयमान केवछ तन्त्रशाल में होता है जहाँ बीजमन्त्रों की लिपि संकेतों 
द्वारा द्योतित की जाती है जो उच्चारणात्मक नहीं होती, स्वरूपमात्र से प्रस्फुटित होती है। ग्रथा-- 

“वियदीकारसंयुक्त वीतिहोन्रसमन्वितम्‌ । 

अधेन्दुलूसितं देब्या बीज सर्वार्थसाघकम्‌ ॥? 
अथवा नैषध का--“अवामावासाधें सकछ्मुभयाकारघटनाम!--प्ष । इसे प्रदेलिका तो मानाः 
जा सकता है काव्य नहीं । काव्य में 'रूचि कुरु! आदि में जो अइलौलार्थब्रोतक पद निकलता माना 

जाता है वह भी उच्चारणात्मक है अतः उसे द्योतित नहीं माना जा सकता “निमीलिताक्षीकः 

मभियामरावती? में नागेश ने जो 'मरावती? की प्रतीति के कारण सन्धि को अइलील कहा है वहाँ” 

अश्ठौल्ता विना पद के तो प्रतीत नहीं हो सकती और पद का वहाँ उच्चारण हो द्वी रह है।, 

अतः काब्य में प्रतीयमान हो सकता है केवल अथे। जब कि ब्याकरण में प्रतीयमान है 

केवल शब्द । दूसरा वैषम्य यह द्वै कि नित्यशब्दरूपी ग्रतीयमान का व्यज्क व्याकरण में केवल 

अनित्यशब्द माना जाता है, वह भी व्यक्षक माना जाता है स्वरूपतः। उससे अर्थप्रतीति नहीं: 

मानी जाती । अर्थप्रतीति मानी जाती है प्रतीत हुए नित्यशब्द से । अतः अर्थप्रत्यायक व्यापार 

जिसे वहाँ केवल अभिधा रूप माना गयां है इस व्यज्षक शब्द में नहीं रहता । इस प्रकार 

व्याकरण के व्यज्षक की व्यक्षना में अभिधानिरपेक्षता है और इसलिए वह ठाच॑ या दीपक आदि 

के समान ही है। उनमें अमभिधा नहीं रहती । काव्य के व्यज्षक में अमिषा रहती ही है । निपात: 

या पदैकदेश पूर्ण पद से निकलने वाली व्यजना को अमिधा के माध्यम से बढ़ाते हैं, अतः उनमें' 

सी अमभिधानिरपेक्षता नहीं है। यो लोक निपार्तों को वाचक नहीं मानते उन्हें तो अभिनवगुप्त 

के शब्दों में यह उत्तर दिया जा सकता है कि किसी ने खह्न का लक्षण किया कि खब्न एक ऐसी: 

वस्तु है जिसे ओढ़ा जा सकता है, लपेटा जा सकता है, और विरोधियों द्वारा यह कहने पर कि: 

ओढ़्ने और लपेटने योग्य वस्तु तो वल्ल कहलाती है खड़ नहीं, लक्षणकर्ता ने उत्तर दिया-हमः 

ओढ़ने-लपेटने योग्य वस्तु को, ही खन्न कहते हैं-यह ऐसा ही है। भाषाशासर से सिद् है कि. 

प्रत्येक शब्द स्वतन्त्ररूप से वाचक है। पाणिनिव्याकरण.के कुछ नियम कटने लगते हैं अतः उन्हें 

वाचक न मानना वैज्ञानिक नहीं है। इसप्रकार व्याकरण का ध्वनिशब्द मेघ कौ गड़गड़ाइट के 

ही समान अवाचक या अमिधाशुन्य है। संगीत के नाद से जैसे चेतना पर प्रभाव पड़ता है 

और उसमें विकास, विस्तार या क्षोम का स्फार होता है कदाचित वैसा ही कोई प्रभाव व्याकरण ' 

के घ्वनि इब्द से भी उनके तथाकथित स्फो८नांमक. नित्यशब्द पर पड़ता है। फिर व्याकरण ने, 

झब्द को 'प्रतीतपदार्थक ध्वनि? कहा, और साहित्य ने भी उसे उसी रूप में स्वीकार कर, 

लिया तो-+ हे 



भूमिको' १ 

'मूर्ध्नामुवृत्तकृत्ताविरठगलगलद्रक्तसंसक्तघारा०', 'अलमलमालि म्॒णाले 

आदि ध्वनिग्मार्मों में गुणों का आनुभविक अस्तित्व भी क्यों स्वीकारं नहीं करते ? औजस्विता 

और कोमलता अनुप्रास से व्यक्त होने वाले अलंग भम्म हैं । यदि वे सहृदय के हृदय में माने 

जाते हैं तो उन्हें काव्ययुण कैसे मांना जाता है। यदि अभिव्यञ्ञकत्व सम्बन्ध से, तो यह अमिव्य- 

अकत्व अन्य पद गआ्रार्मों में क्यों नहीं रहता, उन्हीं में क्यों रहता है । कोई व्यावत्तक तत्त्व स्वीकार 

करने पर उसे ही गुण कंह दिया जाएगा। केव्रल अनुप्रास व्यावत्तंक होता तो “अकुण्ठोत्कण्ठया 

तुण्णममाकण्ठं०” पद्म में भी वह मानां जाता। फिर गीतगोविन्द या गीतगौरीश की पदावलो में 

केवल अनुप्रास ही है, माधुय॑ नहीं ? | हि 

इसलिए एक तो काव्यशब्दों को ध्वनि कहना हो नहीं था और यदि कहा तो केवल 

व्यज्ञनात्मकता तक ही उसे सीमित नहीं रखना था और वहाँ तक सीमित रखना था तो फिर उससे 

गुर्णों के सर्वाभिमत अस्तित्व को नहीं हटाना था । 

स्पष्ट है कि ध्वनिवादी भी व्याकरण के “ध्वनिसिद्धान्तः को सर्वात्मना जैसा का तैसा स्वीकार 

नहीं कर सका | उसे उसको अपने अनुरूप ढालना पड़ा | किन्तु आश्वय यह है कि अनुमितिवादी, 

तात्पयंवादी और अन्य वादियों से-दूसरे दशनों के सिद्धान्तों, के काब्य में अक्षरशः निर्वाह का 

वह आग्रह करता है। 

अनुमिति और ध्वनि के विषय में अन्यतर के निर्वाचन के लिए यदि दाशैनिकों की मतगणना 

हो तो अनुमिति को ९९%, मत मिल जाते हैं । ध्वनि को केवल व्याकरण ही मानता है। शब्द 

से अथ के ज्ञान में अन्य दाशैनिक पूव॑-पूव वर्ण संस्कार से युक्त अन्तिम 3 के अनुभव को 

कारण मानते हैं। संस्कार के उदवोध में विपयंय न होत्ता. शाब्दबोधस्थल में प्रकृतिसिद्ध है, अतः 

संस्कार से शाब्दबोध पआनऩे पर वैयाकरण की “नदी की जगह 'दीन! के ज्ञान की सम्भावना 

का तके अमान्य है। स्फोटनामक्र नित्यशब्द की कव्पना व्याकरण के अतिरिक्त -कोई करता ही 

नहीं । वे यदि शब्द को नित्य, मानते भी हैं तो किसी अनित्य शब्द की कल्पना नहीं करते। 

अनित्यता केवल कण्ठताल्वादिसंयोग में मानते हैं ।. अतः तब भी उनके यहाँ शब्दों के दो रूप 

नहीं रहते। और इसीलिए उन्हें व्यज्ञना की आवश्यकता नहीं पड़ती | व्याकरण जिसे अनित्य 

मानता है ये अन्य दाशैनिक उसी में अमिधा स्वीकार कर लेते हैं । इस प्रकार ध्वनिवादी जिस 

आधार पर अपना सिद्धांग्त बना रहा था र्फोट नामक वह आधार ही विवादास्पद है। इसके 

विरुद्ध अनुमिति चार्वाक को छोड़ सब को. स्वीकार है। जहाँ तक उसके प्रामाण्य का प्रइन हैं 

कहा जा चुका है कि काव्य में उसकी अपेक्षा द्वी नहीं रद्दती । अप्रामाणिक अथवा देत्वांमासजनित 

अनुमिति को व्यंजना इसलिए नहीं माना जा सकता कि व्यज्ञना प्रकरणादि-नेरपेक्ष होता है, 

दीपक घट की अभिव्यक्ति में न प्रकरण को देखता न देश, काल को। वक्ता, बोडब्य, कोई, 

वाक्य, वाच्य,.अन्यसंनिधि' की वहाँ कोई गुज़ाइश दी नहीं । *अप्रामाणिक! अंनुमिति में। इने सब 

२ व्य० बि० भू० 
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की आवश्यकता होती है। युप्तचर व्यक्तियों की- चेश्॒ओं से, उनके रहन सहन, समय, स्थान 
आदि के ही आधार पर तो किसी तथ्य को ताड़ते हैं, उनका यह ताड़ना शिथिलानुमान ही तो 
होता है। उसे व्यज्षक कौन कह्देगा ? काब्य में प्रतोयमान अर्थ-की प्रतीति में प्रकरणादि भी 
सहायक माने गए हैं, परन्तु उतने पर भी ऐसे काव्य में व्यक्षना स्वीकार कर ली गई, जब कि 
व्यजञना में प्रकरण आदि कौ कोई आवश्यकता नहीं रहती । यह केवल व्याकरण की अतिशय 
भक्ति का दुविपाक्‌ है.। बस्तुतः यह भो वस्त्र के लक्षण को खड्ट पर थोपने जैसी बात है। जहाँ 

व्यज्ञना मानी जाती है. वहाँ भी अनुमान का , अस्तित्व स्वीकार किया ही गया है । मम्मट ने 
अमिनवगुप्त की रसगप्रक्रिया का आरम्भ ही अनुमान से किया है स्थाय्यजुमानेउभ्यास- 
पाटववताम्‌? । झुंकुक के “चित्रतुरगन्याय” को वे मानते ही हैं। तो क्या प्रमदादि से स्थायी 
का अनुमान प्रामाणिक अनुमान है? शकुन्तला का “आसीदू विदृत्ततद्‌ना च विमोचयन्ती 
झाखासु वल्कलमसक्तमपि बुमाणाम्‌? आदि द्वारा जो अजुभाव वर्णित है, क्या दुष्यन्तविषयक 
अनुराग के साथ उसका सम्बन्ध असंदिग्ध और प्रामाणिक माना जा सकता है। यह तो स्वयं 
इंष्यन्त भी नहों मानता । वह भौ उसमें “कामी स्वतां पश्यति? कद कर सन्देह व्यक्त करता है। 
रौकिक स्थिति में यह भी अनुमान ही तो है। यदि कोई मनचला युवक किसी साथ्वी सुन्दरी 
पर कंठक्ष कर दे और वह सुन्दरी मुकदमा दायर कर दे तो क्या उसे दण्ड दिया जा सकता 
है ! कदापि नहीं। किन्तु जनमानस उसका सुनिश्चित अर्थ निकाल ही लेता है और युवक अपनी 
चैे्टा में सफल है! रहता है । कितनी समृद्ध है यह संदिग्धानुभिति ? 

अनुमिति का नाम सुनते ही लोग चौंकते इसलिये हैं कि वह तके के साथ रहती है और तके 
केश होता है अतः उससे चमत्कारानुभूति या आनंदसंप्लव में व्याघात की संभावना रहती है। 
किंतु यह अनुमिति अदालत की ती अनुमिति है नहीं और न बौद्धिक अखाड़ेवाजों की ही अनुमिति 
है, यह अनुमिति तो जीवन को पदे-पदे व्याप्त तथा बुद्धि के दीपक में स्नेह के समान हमारी अनु- 
भूतियों के मार्ग प्रशस्त करने वाली अनुमिति है, यह काब्यानंद के कष्णाभिसार में विदग्ध दूती 
का काम करने वाली विद्युत्‌ है। यदि इसी बौद्धिकतन्तुसन्तान को व्यञ्ञना कहा जा रहा हो तो 
विवाद केग्ल नाममात्र का है, तत्त्तः तो दोनों एक हैं। न्याय की दृष्टि से उसे काव्यानुमिति कहा 
जा रुक्‍तः है सौर व्यकरण-की दृष्टि से व्यज्षना । इतना अवश्य है कि व्यक्षना की सत्ता भावकता 
पर समर है; झुक्ते और तक पर नहीं । भावकता काव्य में आवश्यक है किंतु काव्यशास््र में नहीं । 
झाल् ते तत्त्वमेरांसा और ट्थ्यनेर्णय के लिए हो प्रवृत्त होता है, चित्त में मिश्री घोलने के 
डेए नहीं । उसमें लक्के ऊरर अनुभूति के नई रूप को ही महत्त्व दिया जाना चाहिए । अनुमिति के 
न्श्ब्चे और व्यञन के रूम्डन से काव्य का कुछ बिगड़ता भी नहीं है। ये तो काव्य की आत्मा 
काडंट के नीचे रे स्पेढ़िय्र हैं. अनुम्जिददो ने स्वयं कहा भी है-- 

रि सेल ेन्से एप ्ईानर परत टेट स्पब्छुनाव एव अन्तर्भावमहंति । विभावाजु- 
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आवश्यभिचारिप्रतीतिहिं रसादिश्रतीतेः साधनमिष्यते। ते हि र॒त्यादीनां भावानां कारण- 

कार्यंसहका रिभूतास्तानचुमापयन्त एवं रसादीन्‌ निष्पादयन्ति । त एव हि प्रतीयमाना 

आस्वादपदवीं गताः सनन्‍्तो रसा इत्युच्यन्ते |! ( पृष्ठ ४७७ ) 

व्यक्षनावादी भी वार-ार यही कहता है कि विभावानुभावव्यमिचारी या इनकी श्रतीति ही 

रस नहीं है अपितु वे रसके निष्पादक हैं--“न हि विभावानुभावब्यमिचारिण एवं रसः 

अपितु रसस्तेः।” परवती ध्वनिमार्गियों ने विभावानुभावव्यमिचारी के समूहालम्बनात्मकशान से 

च्यंजना का आविर्भाव माना है और उससे रत्यादिविषयक आत्मचैतन्यनिष्ठ मायिक आवरण का 

भक्ञ स्वीकार किया दै ( रसगंगाधर रससूत्र ) इस प्रकार उनके मत में भी व्यंजना रस के नीचे ही 
रहती है। रसगंगाधरकार ने “ब्यक्तःस तेविंभावाद्येः स्थायी भावों रसः--झस काव्यप्रकाश 

की पंक्ति के व्यक्त! शब्द का अथे किया हैं “व्यक्तिविषयीकृतः ( स्थायी ) और «व्यक्ति! का 

अर्थ किया है 'भग्नावरणा चित” ऐसा मानने पर व्यक्ति व्यापार रूप नहीं रह जाती । जब कि 

व्यज्ञना का वह पर्याय है और व्यंजना को व्यापार मांना जाता है। निम्चित ही पंडितराज की उक्त 

उक्ति व्यज्षना-व्यापार को रस रूप सिद्ध नहीं कर सकती और न उन्हें वैसा सिद्ध करना अभोष्ट 

ही है। उन्होंने तो मम्मट की पंक्ति की शाब्दी व्याख्या करने का प्रयत्न किया है । 

समूहालूम्बनात्मकज्ञान में अवश्य ही व्यज्ञना मानी जा सकती है, क्‍योंकि उससे आत्मावरण 

का भन्ञ होता है, किन्तु यह व्यञ्ञना शब्दवृत्तिरूप तो नहीं हो सकतो । आगे बढ़ कर कहा जाय 

तो इस आवरणभज्ञ में भी सहृदयता या भावकतामात्र को कारण मानने से भी काम चल सकता 

है। पंडितराज ने प्रमाता या सहृदय के साधारणीकरण में भावना के साथ सहृदयता को भरी 

सहकारी माना है। हु 

इस श्कार व्यञ्ञना न व्याकरण में ही सिद्ध होती है और न साहित्य में ही । व्याकरण का स्फोट 

विवादास्पद वस्तु है इसलिए उसके लिए कल्पित व्यज्ञना की अपेक्षा अपने सर्वमान्य और सत्य 

प्रतीयमान अर्थ की प्रतीति के लिए काव्यशाञ्लियों को वेसी ही सर्वमान्य और सर्वानुभवसिद्ध 

शिथिलानुमिति को कारण मानने में विचिकित्सा नहीं करनी चाहिये। चाहने पर व्यञ्षना के 

समान अनुमिति का भी वे उतना ही समर्थन कर सकते हैं। व्यज्षना एक भौतिक वस्तु हैं, 

प्राकृतिक और जड़ उपादान है, अनुमिति बौद्धिक और चेतनाश्रित तत्त्व है। काव्य का असली 

रूप ज्ञानात्मक ही है अतः उसमें अनुमित्ति ही संभव है व्यज्ञना नहीं । 

इसी प्रकार महिमभट्ट लक्षणा भी नहीं मानते । जेसा कि पहले बतलाया गया है बोद्धा की बुद्धि 

गंगा-शब्द से पहले प्रवाह के पास पहुँचती है फिर प्रवाह से तट के पास, तब “गंगाजी पर घर? 

इस वाबय का अर्थवोध होता है। इस क्रम से स्पष्ट है कि यहाँ गंगा शब्द यदि मस्तिष्क को कहीं 
पहुँचाता है तो केवल प्रवाह के पास । तट के पास उसे पहुँचाने वाल गंगा झब्द नहीं, प्रवाहरूपी 
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अथ॑ का ज्ञान है। अतः तटज्ञापक व्यापाररूपी लक्षणा का आश्रय गंगा शब्द नहीं प्रवाहरूपी 
अथे का ज्ञान है, फलतः लक्षणा अथ॑व्यापार माना जा सकता है जैसा कि मम्मट ने भी माना 

है। और इसलिए वह अनुमान रूप है। “गोस्वारोपेण वाहीके तस्साम्यमनुमीयले!-: 
गौणी में साम्य का अनुमान होता है अरथांत्‌ अनुमान द्वारा साम्य की प्रतीति होती है ४ 
अमिप्राय यह कि प्रयोजनवती में ग्रयोजत और निरूढा में साम्यमात्र अनुमान से प्रतीत छोंगेः » 

निरूढा अमिधारूप भी मानी जा सकती है । 

इसी संदर्म में महिमभट्ट ने तात्पय॑बृत्ति ( पृ० १३७-१४१ ) तथा वक्रोक्ति (१० श४र 7 
आदि का खण्डन भी ठौक वैसे ही किया है जैसे अभिनवयुप्त ने ध्वनिसिद्धि में । 

इस प्रकार व्यक्तिविवेक की प्रमुख स्थापना शब्द में अमुख्य शक्तियों का अभाव तथा अर्थ 
में केवल अनुमिति का सद्भाव है। अपनी इस स्थापना की पुष्टि में उन्होंने ध्वनिकार का खण्डना 
करने के लिए उनके सिद्धान्तों की समीक्षा के साथ ही उनके शब्दों और भाषा की भी समीक्षाः 
की । यह समीक्षा समीक्षा नहीं ध्वनिकार की भाषा को शल्यचिकित्सा है। उन्होंने ध्वन्निलक्षणः 
«्यत्रार्थः शब्दों वा! में दस अम्ुख दोष दिखलाए हैं ([०-११०)। इतने से उन्हें संतोष नहीं डुआः 
तो वे “काब्यस्यात्मा ध्वनिः० पद्म पर टूटे और उसके लिए ग्रन्थ के आधे भाग से बड़े छितीया 
विमशे में शब्दानौचित्यों का विचार किया, जो एक स्वतन्त्र गन्थ माना जा सकता है। 

व्यक्तिविवेक के इस विमशे का एक स्वतन्त्र महत्त्व है और इस दृष्टि से अर्थ की पूर्ण और रुपशष्टतम 
अभिव्यक्ति के लिए नपी-तुली भाषा के प्रयोग पर विश्व भर में लिखे गए ग्रन्थों में व्यक्तिविचेक काः 
स्थान भी मूर्धन्य है। इस प्रकार की तीज, तीक्ष्ण और तेजस्वी संदर्भभीमांसा का लाभ संस्कृतः 
वाहमय को कदाचित्‌ यह अवश्य मिला कि परवतीं दाशंनिकों में नव्यन्याय की प्रवृत्ति जागी और 
उपाधि, तद्विशिष्ट तथा दोनों के संबन्धों तक को अभिधावृत्ति द्वारा ही कहने योग्य भाषा का अनुसंधान 
इुआ, मार्नो शब्द प्रयोग में शास्त्र व्यवहाराधिकरण बन गए। नहीं तो स्थिति यह थी कि विवक्षा 
कुछ रहती थी और लिखा कुछ जाता था। अमिनवयुप्त, आनंदवर्धन के अन्ध ऐसे ही हैं । भामह 
में ठो यह वैषम्य इतना उदग्नहै कि उससे कौटल्य के अर्थशास्त्र का स्मरण हो आता है ॥ स्वयं: 
महिमभट्ट भी इस उपालंम से मुक्त नहीं हैं। भाषा को लेकर जैसी छीछालेदर उन्होंने ध्वनिकार की 
कौ है वैसी ही इनकी भी की जा सकती है और व्याख्यानकार ने उन्हें आड़े हाथों लिया 
भी है। कहीं-कहीं हम भी यह अविनय कर बैठे हैं ।-जहाँ तक सिद्धान्तों को झकझोर ने 
का संवन्ध है यदि महिमभट्ट ने उसमें संरम्म दिखलाया है और संूनत बहुत थोड़ी: माता में 
प्रस्तुत कियां है तो कोई अनुचित नहीं। स्वमत बिलकुल भी न 'दिया होता तो कोई छामि न 
होती, व्विक में और होता ही क्या है? परिपवन, तितउ, चाहनी या छल्ले किया सूर्य जब 
इत्टुडिवेक करने छगते हैं तो कोई नई वस्तु थोड़े ही अस्तुत करते हैं: 



भूमिका १ 

महिमभट्ट की अन्य उद्धावनाओं में काव्य से संबन्ध रखने वाली उद्धावनाओं में पर्चकाव्यगत 
अन्दों की शब्दालंकारता अत्यन्त मौलिक और अतिनवीन है। द्वितीय विमर्श के आरंभ में ह्दी 
(९० १८१) उन्होंने यह निरूपण कर दिया है। मम्मट उनकी इस स्थापना को अपना तक नहीं 
सके | विधेयाविमश आदि छह शब्दानौचित्यों को जिस रूप में उन्होंने प्रस्तुत किया है उसी रूप में 
उन्हें प्रायः सभी आचार्यों ने मान्य माना है। इस संदम में शब्दइछेष पर महाकवि रलाकर के 
हरविजय महाकाव्य से उद्धरण अस्तुत करते हुए जो प्रकाश डाल गया है वह अपनी सूक्ष्मता और 
इलश्ष्णता के लिए संस्कृतसाहित्यशाञ््र में अद्यावधि बेजोड़ है। मम्मट ने. न जाने उसे क्‍यों छोड़ 
दिया। शायद दशम उल्लास में वे अन्त में शब्दारूकार के दोषों के बीच इस प्रकरण को देना 
चाहते रहे होंगे जिसके पहले ही वे चल बसे । अछट को उनका ध्यान नहीं रहा | शब्दों की इन 
विशेषताओं के साथ ही अर्थ की विशेषताओं पर भी महिमभट्ट ने कुछ नई बातें कही हैं । इनमें 
झुणोभूतव्यंग्य और ध्वनि नाम से अभिह्दित कार्व्यों में मेद न मानना (० १४) प्रमुख है। उन्होंने 
यहाँ उलटी गंगा वहाई है। दीपक में उपमा को प्रधान बतलाया है। प्रत्येक प्रतीयमान को उन्होंने 
काव्य का प्रतिपाच या तात्पय॑भूत अथ माना है। कवि का संरम्भ वाच्य में भी रहता है ऐसा 
अतीयमानस्थल में वे स्वीकार नहीं करते। सहृदयता की बात ठहरी | उनसे कुछ कहा नहीं जा 
सकता । उन्हें कदाचित्‌ वैसा ही अनुभव होता रहा होगा। वस्तुध्वनि पर उनको अनास्था है । 
अन्तरित, अन्तरितान्तरित आदि प्रतीयमान वस्तु को वे प्रहेलिकाप्राय और चमत्कारशन्य 
मानते हैं। उनकी यह सूक्ष्म और दाक्षिण्यशज्य मति कहीं-कहीं पिंदेपिटाए पथ पर चल पड़ी 
है। कुन्तक ने अलंकारों को अभिधात्मक माना था । उसे उन्होंने जैसा का तैसा स्वीकार कर 
लिया है | संभवतः वह कुछ उलट भी गई है क्योंकि उन्होंने अभिषात्मकता के अभिषा शब्द का 
अथे शब्दसंकेत मान लिया है. जिस पर व्याख्यानकार को सफाई करनी पड़ी है, कान्येतर विषयों के 
(विषय में महिमभट्ट ने कुछ मौलिक मान्यताएँ प्रस्तुत की हैं । इनमें क्रिया की शब्दप्रवृत्तिविमित्तता? 

< पृ० ३० ) और “अपशब्दों का निर्णय! ( पृ० ४८४ ) प्रमुख हैं। शाकटायन के आ्युत्पत्तिनिमित्तवाद 
से इसे पृथक्‌ सिद्ध कर उन्होंने इस मौलिकता की ओर संकेत किया है। निपातसंबन्धी विवेचन 
'पर भी वे काफी दूर तक स्वतन्त्रता बरतते हैं। 

तृतीय विमश में उन्होंने ध्वनिप्यों में अनुभिति की सामग्री का स्पष्टीकरण किया है। 
उसके आधार पर कुछ पद्चों में अनुमितिप्रकार कुछ ऐसे हो सकते हैं-- 

३--अमधामिक-- 

गोदावरीतीर भीरुअ्रमणयोग्यम्र, हससिंहवस्त्वात, यज्नेवं यन्नेव॑ यथा प्रसदोद्यानम्‌ । 

२--अत्था एस्थ०-- 

इयं प्रोषितपतिका पथिककर्तृकस्वशयनीयोदेशाधिकरणकनिश्द॒तोपस्थानाभिप्रायवती, 



२३ भूमिका 

अविदि्तिस्वरूपपथिकविषयकाकस्मिकनिशान्धतो पक्षे पकतृत्वे सति ताइशपथिकोदेश्य कस्व- 
शयनीयोदेशदर्शनकरृत्वात्‌ , या नेव॑ सा नेव यथा पतिव्ता। 
३--वच्च महब्विअ०-- 

प्रकृतों नायकः अन्यानुरागातिशयवान्‌ नायिकाकर्ठंकनायिकान्तराधिकरणों छेंश्य क- 
अस्थानानुमतिविषयत्वात्‌ यो नंवं स नेवं यथा अहस्‌ । 

४-देआ पसिअ० 

प्रकृतनायिकावदुनं कान्त्यतिरेकविशिष्टम,  स्वानुयोगिकाभेदविशिष्टशशिज्यो व्सुना- 

विल॒प्ततमोनिवहत्वेन वण्येमानत्वात्‌। ः 

७--कस्य वा न०-- 

प्रकृतनायिका परपुरुषपरिभोगरद्धिता सश्रमरास्भोजाप्राणशीलस्वेन अमर वृष्टाघर- 
परलवत्वात्‌। 

६--सुवर्णपुष्पाम्‌ ० 

शूरादयख्रयः सर्वत्र सुछभविभवाः, सुवर्णपुष्पप्रथिबीचयनक्ृस्वेनो पादीयमान वा ल्‌ 
७--शिखरिणि० 

स्वदृधरपल्चवपरिचुम्बना5स्टत नाल्‍्पपुण्यपुरुषावाप्यम, लोकोत्तरपरिणामशाल्लित्वेना 
समारोष्यमाणशुकशावकखण्डयमानतस्साइश्यावलम्बिफलसादश्यप्रतियोगिर्वात्‌ ॥ 

<--अन्रान्तरे कुसुमसमय ०-- 
(७) प्रकृंत॑ महाकालूपदं _महाकालदेवताविशेषप्रतिपादनपरम, युगसंहाराह्चद्दास- 

बोधकपद्समभिन्याहतत्वात्‌ , 

(ख) महाकालो नाम देवविज्वेषः अशन्नत्यमहाकालपदुप्रतिपाद्य युगसंहाराद्मह्ा स- 
सम्बन्धित्वात्‌। 

सामान्य अनुमिति से इन अनुमितियों में अन्तर यह है कि इनके प्रतिपादक काव्यपदों मेँ” 
साध्य कैर दृष्टान्ट इब्दतः कथित नहीं होते अतः ये अनुमितियाँ भी अनुमितिसाध्य हैं । स्ताध्य 
भऔर दृष्टान्त के अभट पर महिमभइट ने उत्तर दिया है-- 

“तद्भावहेतुभावो हि दृष्टान्ते तद्वेदिनः। 
ख्याप्येते वेदुषषां वाच्यो हेतुरेव हि केवछः ॥? ( प्रृ० ६९ ) " 

अम्द्रिय यह कि वे लोकानुभव से सिद्ध हैं। उनके शब्दोपादान से अनुमिति में प्रामाण्यमात्र 
का न्थ्पांदन होता है जो काब्य में अनावइ्यक हैं । 

इस अकार महिमभट्ट का चिंतन संप्रदायश्रद्धा से जड़ नहीं है, उन्होंने अन्वयव्यतिरेक द्वाराः 
१८६ के निग्कन की जी मनोवैज्ञ निक. प्रक्रिया शास्रपथ में चलती है उसे कुंठित नहीं होने 



भुमिका से 

दिया है, और इस प्रकार संस्कृतकाव्यशास््र में व्यक्तिविवेक का स्थान प्राचीन के नीरक्षीरी विवेक 

तथा नवीन की विशद स्थापना दोनों ही दृष्टियों से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 

“साइश्याज्नक्षणा वक्रोक्तिः--कहकर प्राचीन आचार्यों ने काब्यक्षेत्र में जिसे अमुख्यवीथी का 

संकेत किया था केवल उसी को अपना कर जिस प्रकार ध्वनिकार ने स्वतंत्र ग्रन्थ “ध्वन्यालोक? का 

निर्माण किया और प्रतीयमान अर्थ की स्थापना को उसी प्रकार प्रतीयमान को अपना कर महिमभद्ट 

नें उसक्री प्रमाणमीमांसा पर “्यक्तिविवेक! का निर्माण किया तथा अनुमिति की स्थापना की । इस 

प्रकार उन्होंने काव्यविश्व के प्रतीयमानरूपी परार्ध के एक-एक अंग पर स्व॒तन्त्र विचार का उपक्रम 

किया, जिसमें पूव॑वर्ती अभिनवुप्त और परवतती अन्य आचाये पिछड़े दिखाई देते हैं । प्रतीयमान 

के एक्देश रसध्वनि को अमिनवयुप्त ने ही सर्वाधिक महत्त्व दिया है । वे चाहते तो स्थायी भाव 

को लोकभूमिका से रस की लोकोत्तर भूमिका तक पहुँचाने वाले अनुमान, विभावनादि ब्यापार, 

साधारणीकरण, विकासादिरूप भोग या व्यक्ति इत्यादि तत्त्वों में से एक-एक तत्त्व का सवोंगीण विवेचन 

कर कोई 'रसालोक” नामक ग्न्थ भी 'तन्त्रालोक' के हो समान लिख सकते थे, किन्तु मंदिर की 

देहली पर ही लोचन और अभिनवमारती के केवल दो ही पुष्प चढ़ा कर उन्होंने संतोषानुभव कर 

लिया, साहित्यदेवता की साक्षात्‌ पूजा की कोई उत्सुकता उनमें न जागी । प्रसन्नता का विषय है कि. 

न्यायशास््र ने अनुमिति के एक-एक अंग--पक्षता आदि पर स्वतंत्र ग्रन्थों का निर्माण किया है और 

इस काय में अलंकारों पर साहित्य भी चूका नहीं है । निश्चित द्वी मद्दिमभट्ट ने काव्यशासत्र की 

आग्श्यकता पहचानी थी । 

व्यक्तिविवेक कई दृष्टियों से सदोष भी है। सबसे पहले तो उसकी भाषा ही अस्त-व्यस्त है। 

यद्यपि कुन्तक के समान व्यक्तिविवेककार ने भी भाषा को काव्यात्य्रुक़ बनाने का प्रयज्ञ किया है किंतु 

उन्होंने सुदूर पूब के विषयों का परामश बहुत आगे बढ़कर सहसा स्वनामपद से जगह-जगह किया 

है | काफी ऊहापोह के पश्चात्‌ उसकी पहचान हो पाती है। भाषा की प्रवृत्ति अनेक स्थलों पर 

संदिग्ध है। उसका निश्चित अर्थ निर्धारित करना कठिन है| प्रथम विमश में ऐसे स्थल अधिकमात्रा 

में प्राप्त हैं, द्वितीय विमश के अन्त में--“ता एता दोषजातयों महाकवीनामपि दु्लक्षा इत्यव- 
सीयन्ते! ( प्ृ० ४५५ ) पंक्ति के पश्चात्‌ ११ पंक्तियों में उदाहरणविवेचन कर, बाद में 'यतो 

वस्तुमात्रोपनिबद्धम्रायेडपि पद्समुदाये दृश्यन्त एवं ते अन्येषां यथा!-यरह पंक्ति लिखी 

गई है। निश्चित ही 'यतः मध्यवती ११ पंक्तियों के पहले की 'ता एता''''*'सीयन्ते” पंक्ति पर 

निभेर सम्बन्ध का चोतक अव्यय है| इस अंश की योजना वस्तुतः ऐसी होनी चाहिए थी--ता एता 

दोषजातयो वस्तुमान्नोपनिवद्धप्राये पदुसमुदायेअपि दृश्यन्त एवं यथा 'काब्यस्यास्मा०००?.. 

यावन्महाकवीनामपि दुलंज्ञा इत्यवसीयन्ते यथा-उम्रावृषांकौ०००? आस पंक्तियों ,क्न क्रम 
वैसा हो रखना हो तो “यतः”के स्थान पर “एवमेवः और “अपि! को पदुसुद्धॉ के अनन्तर 
रख देना था। . ट् 



दि भूमिंका 

व्यक्तिविवेक:में विषयों का प्रतिपादन अनावश्यक. विस्तार लिए हुए है।.. प्रथम विमशो में 

#त्वा? की पूर्वकालिकता का प्रपंच इसका जीता-जागत[ उदाहरण है| 

महिमभंट्र आलोचना करते हैं किन्तु आलोच्य कें साथ पक्षेपरातं करते हुए। कालिदास के 

पतां जानीयाः०” पद्म ( प्‌ृ० ४८५ ) में द्वितीयान्त पदों को लेखकञ्रम कह कर प्रथमान्त पाठ 

को ही करविविवक्षित बतलाते हैं और इसीप्रकार “चंद्र प्रंबृद्धोर्मिरिवोर्मिमाली? को “चंद्र 

द्वो जलधिनिंशीव” बना देते हैं | व्यक्तिविवेक में उद्धृत पर्चों में भी पर्याप्त पाठान्तर है। 

कुछ पद्य तो ऐसे हैं जिनके पूर्वार्ध-उत्तर।ध॑ में विंपर्यास हो गया है। ब्याख्यानकार ने उन्हें सुधारा 

नहीं है यद्यपि ग्रन्थकार को 'प्रौद्यादरचनाविचक्षण” कहने में वे नहीं चूके हैं। ऐसे अन्य 

दोषों के रहते हुए भी “व्यक्तिविवेकः संस्कृतकाव्यशांस्र का पूंरक्र और अनिवाये, महत्त्पूर्ण और 

आदरणीय अन्ध है । काव्य के निर्माण और अनुशीलन में यह ग्रन्थ आनन्दवर्धन और मम्मट 

के अन्धों से अधिक व्युत्पादक है। दुःख की बात है कि इसकी गुरुशिष्य परम्परा नहीं चलो 
और इसंपर अच्छी टरकाएँ नहीं बनीं । कोई ऐसा पण्डितं अभी भी नहीं है जिसंने काव्यप्रकाश 

के समान व्यंक्तिविवेक पर दस-बीस वर्ष विशेषाध्ययून कर इसके एक-एक अंश को स्पष्ट कर 

लिया हो। यह ग्रन्थ केवल संद्भग्रन्थ के रूप में देखा जाता रहा | मलिनाथ, देमाद्रि आदि 

टीकाकार व्यक्तिविवेक को ' उद्धृत करते हैं । मछिनाथ ने एकावंलौ पर टीका लिखी, किन्तु व्यक्ति- 

विवेक पर नहीं। संब कुछ 'के बाद इस ग्रन्थ का महत्त्व इंसी से विदित है कि प्रबल विरोध के 

बाद भी यह मृच्छ कटिक के समान जीवित है, हृदयदर्पण के समान लुप्त नहीं हो गया । 

राष्ट्रभाषा हिन्दी में हमें, एक शुभ लक्षण दिखाई दे रहा है कि यह विचार क्षेत्र में पूर्वग्रह 

से जकड़ी नहीं है, जिसमें पढ़ने से संस्कृत का उत्तरकाल विवेक और न्याय से उज्ज्वल कम, 
अद्घाभक्ति से अन्धक्वारपूर्ण अधिक है ।. हमें आशा है कि हिन्दी अन्य पौरुषेय पदार्थ चिन्तन 

के ही समान व्यक्तिविव्वेक द्वारा प्रस्तुत क्राव्याथ चिंतन में भी. धधकती यज्ञाग्नि सिद्ध होगी। 

दैकशर- कक 
च्यक्तिविवेंकें की जो संस्कृत. टीका यहाँ दी जा रही हैं उसमें उसके रचंयिता को नाम नहीं 

मिलता, किन्तु इसमें 'साहित्यमीमांसा? तथा 'हष॑चरितवातिक” की टीकांकार ने अपनी अन्य कृति 
ब॑तेलायी है-- 

अस्य च. वेधेया विनइस्प०००७स्मामिः साहित्यर्म मंसायां०्अपन्नः प्रदर्शितः इति 
अन्‍्धवेस्वर्‌धय (देत 'एवेप्सम्टते” ( १० २८६ ) एतच्चास्मांमिः हष॑चरितवात्तिके निर्णी- 
तनिए्टे टरा एकट्र्टब्यम्‌ ' ( ९० ३९३ ) 
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इन दोनों ग्न्थों को अलूुकारसवैस्वकार ने भी स्वकृति कहा दै-- 

“एषापि समस्तोपमाग्रतिपादकविषये<पि हष॑चरितवार्तिके साहित्यमीमांसायों च००० 
जलदाह्ता, इह तु अन्धविस्तरभयाज्न अपब्विता! ( निर्णयसागर सं०-२, प० ७७; उद्ोक्षा- 

प्रकरण ) 

अलंकारसवंस्व के टीकाकार जयर॒थ भी 'साहित्यमीमांसा? को अलझ्लारसबंस्वकार की अपरकृति 

“मानते हैं-- 

अन्थक्ृतापि साहित्यमीमांसायामेतच्छुलोकविवृतौ पक्षद्वयमेवोक्तम! ( विमर्शिनी, अ० 

सस० पृष्ठ-१६० संस्करण वही ) 

साथ ही व्यक्तिविवेक व्याख्यान को भी उन्होंने अन्थकार की अपर रचना कहा है-- 

“वाच्यस्य प्रतीयमानेन तादात्म्यतदुत्पत्यभावादि नेह प्रतन्‍्यते ब्यक्तिविवेकविचारे 

हि मयतद्‌ वितत्य निर्णीतमिति भावः? ( वही ९० १६ ) 
जो साहित्यमीमांसा तिवेन्द्रम्‌ से छपी है -उसमें दोषप्रकरण खण्डित है अतः विधेयाविमश 

तो बिलकुल ही नहीं है, किन्तु उत्प्रेक्षा की वह सामग्री उसमें अवश्य प्राप्त है जिसे स्व॑स्वकार 

ने सर्व॑स्व में छोड़ दिया है और वहीं से समझ लेना पर्याप्त वतलाया है। यह सामग्री 'सन्ये 

आंके०! आदि उंत्प्रेक्ञावाचक पदों कौ है। जयरथ ने विभावना प्रकरण में जिस “अनंगलछेखा०! 

'इत्यादि पद्च पर प्रदर्शित तीन मर्तों में से तृतीय मत को प्रक्षिप्त माना है. वह साहित्यमीमांसा में 

नहीं है, यद्यपि अन्य दो के भी संकेत ही मिलते हैं ( १० ४७ सी० मी० ) | अतः इस छपी 

ससाहित्यमीमांसा को ही अलझ्कारसवंस्वकारकृत माना जा सकता हैं। हृषेंचरितवातिक अभी 

क्तक प्राप्त नहीं है, किन्तु साहित्यमीमांसा के साथ समान रूप से उसका दोनों ग्रन्थों में उद्धरण 

उसकी अभिन्नकर्तृक्ता अमाणित कर.-ही देता है। ,क ० 

जहाँ तक अल्क्वार॒सवंस्तर के रचयिता का सम्बन्ध है उसके नाम में भी: विवाद है. अलझ्भार- 

सर्वस्व की छपी प्रत्तियों में से निर्णयसागरीय प्रति में उसके रचयिता का उल्लेख नहीं है और 

जिवेन्द्र ते समुद्रवन्ध की टीका के साथ छपौ प्रति में उसके रचयिता के लिए यह अनुष्दधप्‌ 
ददिया हुआ है-- 

“इति मंख़ुको वितेने काश्मीरक्षितिपसां प्रिविग्यहिकः । 

सुकविमुखालड्डारं तद्दिमलझ्लारसवंस्वस्‌ ॥! 

निर्णयसागरीय प्रति में “निजालझ्कारसूत्राणाम्‌? यह जो प्रथम पद्य -है, उसके स्थान पर इन 

"दक्षिणी प्रतियों में 'गुवंलझारसूत्राणाम्र'--पाठ है। समुद्रवन्ध ने भी वृतक्ति का रचयिता मंख 

को माना है । राजतरृंगिणी के ८३३५४ पूर्वोद्धुत पद्य में मंख को सांधिविग्रहिक कहा भी गया है। 

न्मंख ने अपने श्रीकण्ठचरित के प्रायुक्त संदर्भ में रुव्यक को. अपना गुरु और अनेक शास्त्रों 

. पर सूत्रों का निर्माता बतलाया है ।. इसके अतिरिक्त अलझ्डूरसवंस्व्‌ की . इत्ति में औकण्ठचरित के 
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अनेक पद्च उद्धृत भी हैं यद्यपि उनमें सम्बन्ध सूचना के लिए यथा मम श्रीकण्ठचरिते' इत्यादि 

कुछ भी निर्देश नहीं है । गुरु के पद्मयों को उद्धृत करना तो प्रसिद्ध है किन्तु शिष्य के पद्चों को 

उद्धुत करने का कोई दृष्टान्त नहीं मिलता । निश्चित ही मंख ने अपने पद्यों के साथ सम्बन्ध- 

सूचक शब्द केवल विनयभाव के कारण नहीं दिये। इस प्रकार सूत्रों के रचयिता रुय्यकः 

और वृत्ति के मंख ही विदित होते हैं । 
निर्णयसागर की प्रति में उसके संपादक श्रीगिरिजाप्रसाद द्विवेदी ने वृत्ति का रचयिता भी 

रुव्यक को ही माना है। मंख के विषय में प्राप्त उद्धृत प्रमाण को वे पसिद्धि के आधार पर 

प्रतिलिपिक द्वारा अपनी ओर से जोड़ा हुआ और अग्रामाणिक मानते हैं। उनका कथन है कि. 

मंख सांधिविग्रहिक नहीं थे, उनके बड़े भाई अलझ्ार सान्विविद्वहिक थे अतः उक्त पुष्पिका पछ 

अग्रामाणिक है। कदाचित उन्होंने राजतरंगिणी का ८३३५४ वां-- 

'सांधिविग्नहिको मंखकाख्यो5लछझ्कारसो द्रः । 
स्‌ मठस्याभवत्‌ प्रष्ठः श्रीकण्ठस्य प्रतिष्ठया ॥? 

यह पद्च नहीं देखा था । उन्होंने जिन ग्रतियों के आधार पर अलझ्लारसब॑स्व का सम्पादन किया 

है वे अवश्य ही अपूर्ण थीं। यद् इसी से सिद्ध है कि उनमें प्रारम्भ में मंगल पद्म है किन्तु अन्त 

में पुष्पिका नहीं । उनके अन्य तके उक्त प्रमाण से अपने आप कद जते हैं । 'गुवंलंकारसूत्राणाम” 

में आए गुरु पद को वे गम्भीरता के अथ में जमा देना चाहते हैं । किन्तु वह सदोष है । क्योंकि 

उस अथ में गुरु शब्द की आवश्यकता ही नहीं रहती | सूत्र शब्द अपने-आप में गाम्भीये का 

दोतक होता है। 

इस प्रकार जब 'अल्झ्लारसवंत्वः की वृत्ति के रचयिता मह् सिद्ध होते हैं तो व्यक्तिविवेक- 

व्याख्यान का रचयिता भी उन्हें ही मानना पड़ता है। उनका समय ईं० ११२८ का विचार पहले 

ही किया जा चुका है। 

इस व्याख्यान की विशेषता यह है कि श्समें जहाँ एक ओर व्यक्ति-विवेक के ममेस्थानों का 

स्पष्टीकरण किया गया है वहाँ दूसरी ओर ध्वनि के समथैन में इस पर आक्षिप भी किए गए हैं । 

व्याख्याकार ने मूछकार को 'साहित्यविचारदुनिरूपक' तो कहा ही है ( ५० ४, इलोक रे की 

व्याख्या ) निरंकुश भी कहना चाहा है ( 7० ३३८ ) | महिमभट ने इलोकरचना में दोष दिखलाए 

हैं अतः उनके स्वयं के शो्कों पर उन्हीं की दृष्टि से कयक्ष करने की पूरी छूट व्याख्याकार ने बरती 

है । ध्वनिकार के मत का खण्डन कर जहाँ महिमभट्ट ने संग्रहकारिका द्वारा उसका उपसंहार 

किया है वहाँ ध्वनिकार का समथन कर व्याख्याकार ने कारिका द्वारा ह्वी अत्युत्तर दिया है # 

अन्थकार की प्रशंसा भी की है किन्तु दबे स्वर में । इतना होने पर भी इस टीका का शास्त्रीय महृत्तत 

उतना ही है जितना ध्वन्यालोक के छोचन का | भाषा की सफाई में तो हम इसे लोचन से भी: 
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समृद्ध मानते हैं । विधेयाविमश में जहाँ सवेनाम का विवेचन किया गया है वहाँ व्याख्यान मूल्ग्न्थ 

से आगे बढ़ा दिखाई देता है। विशेषण की ग्रौढ़ि-अप्रौढ़ि पर जो सूक्ष्म, विस्तृत तथा सोदाहरण 

विवेचन किया है वह मम्मट के भी दोषविवेचन का पूरक है । 

व्याकरण और बौड्साहित्य तो व्याख्यानकार के खिलौने हैं | धर्मकीति की--'नेमित्तिक्यार 
श्रुतेर्थम्र” ( पृष्ठ ३३९ ) इस कारिका को लेकर जहां मनोरथनन्दी और प्रज्ञाकरगुप्त में परस्पर 

विवाद है वहां यह उसे सहज भाव से उद्धुत कर देता है | मनोरथनन्दी उक्त कारिका का चतुर्थ 

चरण--“अबाधनाहों हि वर्णित: मानते हैं और प्रज्ञाकरशुप्त 'न बाध्यस्तेन वर्णितः ।! मनो- 

रथनन्दी श्रुति शब्द को सामान्यशब्दपरक मानते हैं और ग्रज्ञाकरग॒प्त वेदपरक। व्याख्यानकार 

पाठ मानते हैं ग्रज्ञाकरगुप्त का और अर्थ में अनुकरण करते हैं मनोरथनन्दी का। मनोरथ के 

अनुसार उक्त कारिका का अथी यह है-- 

“नेमित्तिक्याः वस्तुभूतगुणादिनिमित्तवत्याः श्रुतेः अर्थ गुणादिक पारमार्थिकमर्थ गुणि- 

गुणादिसंबन्ध शब्दानां गुुणादिवाचिनां अतिसन्धानो<बाधनाहों बाधां नाहंतीत्युक्तो 

भवति ।? 

शब्द के प्रवृत्तिनिमित्त गुण, क्रिया, जाति, यदृच्छा हैं | किन्तु वस्तुतः इनके अर्थ गुणादि न होकर 
उनके संबंध हैं जो ( सिर॒फिरा ) इन संबन्धादि का विरोध करता है ( वह विरोध करता रहे ) 
उससे कुछ कहने की आवश्यकता नहीं | प्रज्ञाकरयुप्त के भाष्य का अभिप्राय ऐसा कुछ है--श्रुति 

अर्थात्‌ बेद मन्त्रों के निर्माण का प्रयोजन है कोई प्रलोभन, अन्य शब्दों की श्रवृत्ति होती है संकेत 

से ऐसा नहीं मानना चाहता उसे सताने की आवश्यकता नहीं है। व्यक्तिविवेकत्याख्यान में यहां 

निमित्त बल से शब्द की प्रवृत्ति होने पर निमित्त के अभाव में शब्द प्रूयोग अनुपपन्न बतलाया गया- 

दरसाया गया है और तब यह कारिका . प्रमाण रूप से उद्धत की गई है। अतः यहां उसका वही 

अर मान्य है जो मनोरथनन्दी ने स्पष्ट किया है। प्रथम दोनों संस्करणों में उक्त कारिका अशुद्ध 

छपी थी और उसके साथ “?” यह प्रश्न चिह्न छगा हुआ था | इसी प्रकार और भी ऐसे स्थल इस 

व्याख्यान में हैं जो स्पष्ट नहीं हो पाये थे । उनमें से कुछ अभी भी स्पष्ट नहीं हैं। इस टीका के 

अतिरिक्त व्यक्तिविवेक की दो टीकाएँ और हैं एक अकालजलद कहे जाने वाले चामुण्डर्सिह 

की प्रेरणा से लिखित तिलक नामक और दूसरी पं० मधुसूदनजो मिश्र की मधुसूदनीविवृत्ति । 

पहुली टीका अभीतक प्रकाशित नहीं है उसकी प्रति पूना भण्डारकर प्राच्य विद्याप्रतिष्ठान में है । 

दूसरी चौखम्बा से बहुत पहले छप चुकी दै। 

राष्ट्रभाषा हिन्दी की सेवा में यह ग्रन्थ पहली वार भ्रस्तुत हो रहा है। कदाचित्‌ विश्वभर 

में व्यक्तिविवेक का यह पहला भाषान्तर है। इसमें हमने हिन्दी में मूल और टीका 

दोनों का अनुवाद कर उनमें अपेक्षित टिप्पणियां भी दे दी हैं। यथासम्भव विषय भी 

स्पष्ट कर दिया है। शीघ्रतावश इसमें श्लेकों के सन्दभ ढूँढ़े नहीं जा सके, पुस्तक छपने पर 
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हमें रल्लाकर का हरविजय मिला तो उसमें अनेक पर्चों के पाठ कुछ और ही दिखाई दिये-- 

“उपसि विंगलितान्धकार! (५० ४१४ ) की जगह हरविजय में टौकाकार ने “विगलित- 

विततान्धकार! पाठ माना है ( २८८२ ह० वि )। इसी प्रकार स्फुटद्लनमनाश्र (६९० 

४१५ ) की जगह हरविजय में 'स्फुटद्कूनघनाश्र' (२८९५ ) पाठ हैं, 'सरसमन्धरतामर- 

सोदर०! ( ५० ४१५ ) की जगह 'सरसमन्थरतामरसादर० ( ३१५) पाठ है, 'संग्रामनाटक०? 

(३० ४१८) पद्य के 'उत्थापनेन! के स्थान पर हरविजय में “उत्थापकेन! ( ४०३८ ) पाठ है । इन 

कारणों से जो-जो कठिनाइयां यहां रह गई हैं उनका परिहार विज्ञ पाठक, स्वयं कर लेंगे । इन अंझों 

पर व्याख्यान लब्ध नहीं है। राजातक अलक ने उत्थापकेन का अथ “उत्कृष्ट: स्थापकः सूत्रधार- 

आय;, उक्त च स्थापकः प्रविशेदन्यः सूत्रधारसमाकृतिः इति०, 'उदः स्थास्तम्मोः पूर्वेस्या 

डति सकारस्य थकारः, उत्थापको वा सात्वतीवृत्तिभेद्‌ः, उक्त च ( खण्डित ) !! उन्होंने 

“उत्थापनेन” पाठ पर भी विचार किया है और लिखा है--क्वचित्‌ 'उत्थापनेन! इति पाठ: 

तत्रोत्थापनम्‌, उत्प्छावनम््‌ यस्मादुस्थापयन्त्यत्र प्रयोग नान्दिपाठकाः, पूर्वमेव तु रहे 

'स्मस्तस्मादुत्थापन स्टूतम्र! इति पूर्वरज्ञाजं च। नान्‍्दी नगाड़े का भी नाम है। मालविकाझ्ि- 

मित्र में गणदास जहां प्रयोग का आरम्भ करते हैं वहां उसके आरम्भ की सूचना नगाड़ा वजाकर 

डी देते हैं-- 

जीमूतस्तनितविशकिभिमंयूरेरुदूओवेरनुर॒सितस्थ पुष्करस्य । 

निहांदिन्युपहितमध्यमस्वरोत्था मायूरी मदयति मार्जना मनांसि ॥ 

अद्य द्वारा वहां वादयध्वनि के उत्थापन का उल्लेख भी किया गया है अतः यहां कदाचित्‌ उत्थापनन 

का नान्‍दी निनाद अर्थ ही विवक्षित है। उसे सुनते ही सहृदयजन प्रयोगारम्भ की सूचना से 

अस्नन्न हो उठते हैं | हमारा अथ इस अर्थ के पास तक पहुंचा हुआ है । 

व्यक्तिविवेंक का प्रथमानन मैंने काशीहिन्दूविश्वविद्यालय के भूतपूर्व साहित्यविभागाध्यक्ष 

तथा संस्क्ृतमहाविद्याल्य-प्राचाये पं० महादेवजी शाख्रों संप्रति ऊर्ध्वाम्नायकाशीपीठाधीश्वर अनन्त- 

आविभूषित शंकराचार्य श्रीमन्महेश्वरानन्दजी सरस्वती से तथा शेषांश का० हि० विं० विद्यालय के 

भूतपूर्व. तथा वाराणसेय संस्क्ृतविश्वविद्यालय के वर्तमान साहित्यविभागाध्यक्ष पं" रामकुबेरजी 

मालवीय से पढ़ा दै । इन दोनों आचार्यों ने चौखम्बा तथा त्रिवेन्द्रम्‌ की प्रतियों का अपने सुदीघे 

अध्यापनकाल में जो संशोधन किया था मैंने उसका पूर्ण लाभ लिया है, यद्यपि मैंने स्वयं भो, जहां- 

तहां संशोधन किये हैं, उनका मैंने स्पष्ट उल्लेख भी कर दिया है। औपचारिक इतज्ञता प्रकाशित 

कर. मैं अपने इन गुरुजनों और अपने बीच तटस्थता नहीं लाना चाहता, क्षमा अवश्य चाइता हूँ, 

आदि इस ज्ञानरिक्थ को सम्हालने में मुझते क्वचित स्खलन हुआ हो या मैं उनकी प्रतिष्ठा के 

अनुरूप काये न कर पाया होऊँ। 
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मेरे प्रेरणायुरु डा० वासुदेवशरणजी अग्मवाल जिन्हें मैं 'सारस्वतद्धीचि” कहूँ तो सरस्वती 

को प्रसन्नता होगी, कलकत्ता के काव्यशास्रविनोदी और कलाममेज्ञ ओ्रोमान्‌ गोपीकृष्ण जी 

कानोडिया, सहज सनातनी श्रीमान्‌ गौरीशझूर जी गोयनका तथा उसी नगरी के “समृद्ध चारुदत्त" 

श्रीयुत सेठ हनुमानप्रसाद जी पोद्दार का मैं हृदय से अनुग्रह मानता हूँ. जिनके आधार पर मैं 

काशी में रह सका अतः जिनकी स्म्रृति मेरे प्रत्येक ज्ञानकण के साथ सदा संलूग्न रहेगी । 

इस ग्रन्थ का अधिकांश मैंने काशी के आदरणीय ओऔ श्रीनन्दनजी शाह के दुर्गाकुण्डस्था 

आवास में रहकर निष्पन्न किया है। मुझे दुःख है कि इस प्रकाशन के समय आज वे इस 

संसार में नहीं हैं । 

वाराणसी के विश्वविख्यात प्रकाशन-संस्थान चौखम्बासंस्क्तसीरीज तथा चौखम्बाविद्याभवनः 

के संचालक औयुत मोहनदास जी गुप्त तथा श्रीयुत विद्वलदास जी गुप्त ने इस भाष्य के: 

निर्माण में आवश्यक अन्थादि देकर सक्रिय सहयोग दिया तथा इसके प्रकाशन का भार स्वयं 

लेकर इसे यथासमय प्रकाशित भी कर दिया, एतदथे मैं उनकी बृद्धि-कामना करता हूँ। 

राष्ट्रभाषा की सेवा में पहली वार प्रस्तुत हो रद्दे मेरे इस आरम्भिक प्रयास का विद्वानों में- 

यदि कोई आदर हुआ और छात्रों ने इससे लाभ उठाया तो मैं इसे सफल समझूंगा-- 

६।१६४ 

शासकीय संस्क्ृतमहविद्यालय रेवाप्रसाद ड्िविदीः 
रायपुर 
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॥ श्री: ॥ 

2 /29 सिल 00 05 अली 
व्यः क्तावर्वक, 

संस्कृत-हिन्दी-ड्याख्याद्वयोपेतः 
न--+55>४० ४९८००... 

प्रथमो विमदाः 
अलुपानेपन्तर्भावं_सर्वस्यैव ध्वनेः प्रकाशयितुम। 
व्यक्तिविवेक कुरुते प्रणम्य महिमा परां वाचम्‌॥ १ !। 

श्रद्धा मत्ये मातरं लोकमार्गे सा वे सर्वा ओषधीः संप्रसूते । 
आल्वीक्षिक्यां कितु में भाववन्धः सा ता एता निस्तुषाः संविधत्ते ॥ 

आध्य॑ गुरु पितरमेव पुरा वतोहमाद्यां च लेखलननीं जननीमपि स्वास्‌ । 

एक तयोस्तदनु विग्रहमद्वितीयं काश्यां महेश्वरयतीन्द्रकावि श्रितो5स्मि ॥ 

यज्ञाम तत्वगुरुभिगुंसभिगंरीयों ज्योतिर्मेयि प्रतिनवं प्रकटीकृतं तते । 

कल्यारणाकोषमुपजीव्य मनाइड्मदीयः शासत्रात्धिमजनविधावयमस्ति यत्रः ॥ 

अनुवाद--सभी प्रकार की ध्वनियों का अनुमान में अन्तर्भाव दिखलाने के लिए महिमा 
( नामक आचाये ) परा वाणी को प्रणाम कर व्यक्तिविवेक रचता है ॥ १॥ 

मर 
व्यक्तिविवेक-व्याख्यानम्‌्-- 

ग्रन्थारम्मे ग्रन्थकारः शिक्षाचारमनुस्मरजन्नुचितदेवताप्रणामपुरस्सरं स्वप्रवृत्तिप्रयोजन- 
माचष्टे--अनुमानेषन्तर्भावमित्यादिना । तत्र वाचो विचायत्वेन ग्रस्तुतत्वात्‌ प्रणामसम्ुचित- 

त्वम्र । व्यक्तिव्यअनं तह्विवेकस्य क़रणं स्वप्रवृत्तिः। तस्याः प्रयोजन ध्वनेरनुमानान्तर्भाव- 
प्रकाशनम्‌। सर्वग्रहणेन निरवशेषतामाह अन्यथा काव्याजुमानस्याव्याप्तिः स्थात्‌। 
महिमेति नामपदुं कीश्यर्थम्‌ ॥ ३ ॥ 

व्याख्यानुवादु--अन्थकार ग्रन्थ के आरम्भ में शिष्ट जनों के आचरण का स्मरण करते 

हुए प्रकरण के अनुरूप देवता को प्रणाम करते हैं और “अनुमाने5न्तभांवम्‌०? यह कहकर अपनी 
इस ओरे हुई ग्रदृत्ति का प्रयोजन बतलछाते हैं | यहाँ वाणी पर ही विचार करना है, अतः उसी को 
प्रणाम करना उचित है। व्यक्ति > व्यज्षना, उसका विवेक ८ यथार्थ निरूपण करना । यहीं ग्रन्थकार 
की प्रवृत्ति है। इस प्रवृत्ति का प्रयोजन ध्वनिका अनुमान में अन्तर्भाव दिखलाना है। सर्वे 
शब्द का प्रयोग कर ध्वनि के किसी मी भेद का अनुमान तै अलग न होना बतछाया गया। नहीं 
तो काव्यालुमा वाद में अव्याप्ति होती | वह काव्य का सर्वाह्ञीण तत्व न बनता। “महिमा'पद 
अन्थकारका नामबाचक पद है। वह कौतिकामना से शोक में अपनाया गया है॥ १॥ 



२ व्यक्तिविवेकः 

किफिशकिफपिकिीपिफिर कक लक कर फीड न जज आर ओर अर आर सर अर आर री रा नग
र जय 0॥//३४*४ 

विमर्श : अनुमान-:प्रतिज्ञा, हेत, उदाहरण, उपनय और निगमन-इन पाँच अबयर्बों 

से युक्त वाक्य द्वारा होनेवाला परार्थ अनुमान साथ ही अनुमाननामक हेतु, अनुस्ता लव्यापार- 

रूप परामर्श तथा अनुमितिरूप प्रमा | इनमें क्रमशः व्यक्षक, व्यज्षना और व्यंग्य का आन्तर्भाव 

दिखलाया जाएगा । 

सर्वस्येव ध्वनेः--ध्वनि-संप्रदाय में ध्वनि के भेदों कौ गणना चौंतीस करोड़, ने लाख, 

तेईस हजार, नौ सौ तक की जा चुकी है । इसके आगे पराधे तक कल्पना की जाती छी । आनंद- 

वर्धनाचार्य ने ध्वनिलक्षण में केवल पाँच अर्थो में ध्वनि शब्द का उपयोग किया है, हाब्द, अर्थ, 

व्यञ्ना, व्यंग्य और उनसे युक्त काव्य। इसका स्पष्टीकरण आगे होगा । यहाँ समी आकार की 

ध्वनियों? इसमें आए सर्व शब्द का अमिप्राय इन्हीं भेदों से है। इन्हीं में समी ध्वाल्तिभेदों का 

अन्तर्भाव हो जाता है । 

अकाशयितुसम्‌-प्रकाश करने के लिए । प्रकाश पहले से सिद्ध वस्तु का ही होता है । ध्वनि 

भी तत्त्ततः अनुमानरूप है। यहाँ उसका अनावरण करना है। वह भी इसलिए वि आनन्द- 

वर्षनाचार्य ने उसे अनुमान से प्रथकू सिद्ध करना चाहा है। 

व्यक्तिविवेकम्‌--व्यक्ति > व्यक्षना, उसका विवेक 5 सजातीय ( समान ) तत्तों स्त्रे पार्थक्य । 

डेसा करने पर व्यज्ना अनुमान से अलग नहीं हो पाती । 

परां वाचम्‌-काइमीरी विद्वान्‌ शैवागम के प्रकाश में ही झाख-चर्चा आअल्क्ातले रहे। 

वाक्यपदीयकार भदृहरि, अभिनवगुप्त आदि शैवागम के सिद्धान्तों पर ही अपने व्याकरण और 

साहित्य के सिद्धान्त स्थिर करते हैं | शैवागम के अनुसार परमशिव विश्व का मूल तत्त्व है । उसके 

दो रूप हैं अक्षर मन्त्र और प्रपन्न | अक्षर और संसार-प्रपद्ष की अभिव्यक्ति ज्विस्त छाक्ति से 
होती है वहीं पराशक्ति कहलाती है। वह भी परमशिव-का ही एक रूप हैं। अक्षर रूपप होने पर 

वह परा वाणी कहलाती है। अक्षर रूप में इसके तीन विवत्तै होते हैं--पश्यन्ती, स्ध्य्यमा और 

बैखरी | वाक्यपदीयकार इन्हीं तौन विवत्तों को वाणी कहते हैं । परा को वे शिवरूप छॉ मान लेते 
हैं। इन विवर्त्ों को दो भागी में वाँटा जाता है स्थूल और सूक्ष्म। वाणी के स्थूलजि बत्ते सुनाई 
पढ़ते हैं। वे गले से हदय तक फैले रहते हैं। उनसे अर्थ भिन्न होता है । क्‍योंकि रूआूल्ठ स्थिति 
'में वे शब्दरूप होते हैं। इन्हें वेखरी और मध्यमा कहा जाता है। बैखरी कण्ठन्ताडड से उत्पन्न 
, खवनि को कहते हैं, और मध्यमा हृदवस्थ झब्द को | सूक्ष्म वाणी नाभि से मूछाधार तक सोई 
रहती है। उससे अर्थ मिन्न नहीं होते। क्योंकि वह नादात्मिका (संगीतरूप ) होली है । उसे 
'पश्यन्तो और परा कहा जाता हैं। पण्डितप्रवर रामेश्वरजी झा ने शैवागम के बाप्गीसम्बन्धी 
सिद्धान्तों का इस अ्रकार निरूपण किया है--'अहमात्माः परामझः परा वाण्मच्यते बुबैः ॥? पह्यन्ती- 
का निवेचन वे इस प्रकार करते हैं--“अन्तारूपं त्यजन्तीव जिधृक्षन्तीव वाह्मताम ॥  परोछि- 

लसिषा चुक्ता पह्यन्ती प्रोच्यते बुचैः ॥ तत्रोछिलसिषावत्यां वाच्यवाचकयोः क्रमः | न्‍्लोदितो न च 
भेदस्य स्फुटतैव विभासिता॥ किन्तु चिज्ज्योतिषस्तत्र प्राधान्याद द्रष्टरूपता। इत्यन्वर्थतयै ले य॑ पश्यन्ती 
परिभण्यते ॥| यत्रासूजितविभागो वाच्यवाचकयो: क्रम: । स्फुटास्फुटात्मरूपत्वाद गृह्मयते छास्टिमात्रतः । 
दशनस्थेव प्राधान्याद्‌ मध्यमूद्र्ृश्ययोः । मध्यान्म इत्यनुसत्य मध्यमा सा बुचः रुमछला । सूक्ष्म 
तस्याः स्वरूप तु वैखर्या: स्थूलमस्त्यतः । सैव वाक्‌ स्थानकरणप्रयलादिवलूत्‌ पुनः ॥ ग्रुछी लवर्णरूपेयं 
विभागस्य स्फुटत्वतः। प्रधानत्वान्च इश्यस्य ग्राह्मत्वादिन्द्रियेण च॥ विखराख्ये झऋारीरे च 
भवत्वाद वैखरी मता !? 



प्रथमो विमझः इ् 

(आईंआईक कई हनन कह की कल पक मय सह. सके से. शक सी 

रुय्यक ने अपने अलंकारसव॑स्व में--“नमस्कृत्य परां वाचं देवीं त्रिविधविग्यदाम्‌ ।? इस प्रकार 
मंगल किया । जयरथ ने उसकी टीका विमर्शिनी में उक्त रीति से ही इसका अथ॑ स्पष्ट किया है। 
उन्होंने प्रत्येक वाणी के लक्षण दिए हैं--'येयं विमशरूपैव परमार्थचमत्कृतिः । सैव सारं पदार्थानां 
परा वागमिधीयते ।! जब्र यहीं परा वाक्‌ वाहर उन्मिषित होने चलती है तो इसका प्रथम विवते 
पश्यन्ती कहलाता है--अविभागा तु पश्यन्ती सबंतः संहतक्रमा | स्वरूपज्योतिरेवान्तः सूक्ष्मा 
वागनपायिनी ।! इसका अर्थ जयरथ ने इस प्रकार किया है--'पश्यन्ती में वैखरी-सुलूम ताछ 
आदि स्थान करणप्रयलजनित वर्णमेद नहीं होता अतः उसमें क्रम भी नहीं रहता। वह आत्मा 

की आशभ्यन्तर ज्योति होती है| वही सम्पूर्ण वर्णचक्र को पैदा करती है अतः बीज रूप से भीतर 
स्थित रहती है । वही कुछ परिणामयुक्त होकर परा और मध्यमा की स्थिति को तट्स्थ होकर 

देखती रहती है । अतः पश्यन्ती 5 देख रही कहलाती है |? 
मध्यमा के लिए उन्होंने लक्षण दिया है--'अन्तःसंकल्परूपा या क्रमरूपानुपातिनी । प्राणवृत्ति- 

मतिक्रम्य भध्यमा वाक्‌ प्रवर्तते ॥? अर्थात-मध्यमा में--'मैं यह कह रहा हूँ? ऐसा विमझभीतर 
ही भीतर अनुभव में आता है। वह कानों से सुनने योग्य शब्दोच्चारण से दूर रहती है। उसमें 
वर्णों का क्रम पैदा हो जाता है किन्तु वह एकमात्र मानस रहता है। यह पश्यन्ती और वैखरी के 
बीच रहने से मध्यमा कहलाती है। वस्तुतः मध्यमा का अथ मँझली होना चाहिए। मँझली 

कन्या वह होती है जो एक छोटी और एक बड़ी बहिन के बोच की होती है। आरम्भ या अन्त 

में दो व्यक्ति के रहने पर कोई वस्तु मँझली नहीं कहलाती । अजुन और भीम दोनों को मध्यम 

पाण्डव कहा जाता है। अजुन को इसलिए कि वे युधिष्टिर और भीम से छोटे थे और नकुछ 

और सहदेव से बड़े | भीम को इसलिए कि तीन सगे भाइयों में वे अजुन से वड़े ओर युधिष्ठिर से 

छोटे थे । इसी प्रकार हृदयस्थवाणी को मध्यमा कहने का अमिप्राय ही यह है कि वस्तुतः परा 

वाणी वाणी नहीं है । वह तो वास्तह्म ही है। वाक्यपदीयकार ने झब्दबरह्म को संसार-्चक्र की 

प्रक्रिया का कारण बतछाया है| (ब्र० का० १) उसी कारिका को जबरथ ने परा वाणी के लिए 

उद्धृत किया है। वह है--'अनादि निधन ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्षरमू । विवर्तते3्थभावेन अक्रिया 

जगतो यतः ।” अतः तीन ही वाणी मानने पर हृदयस्थ वाणी को मध्यमा कहना चाहिये। 

बैखरी का लक्षण जयरथ ने इस प्रकार उद्धृत किया है--स्थानेपु विद्वते वायौ कृतवर्ण- 

परिग्नह्य । बैखरी वाक्‌ प्रयोक्तणां प्राणवृत्तिनिवन्धना ।? अर्थात्‌ बैंखरी ता आदि स्थान करण 

और प्रयत्नों से क्रमशः अभिव्यक्त होती है। वीणा आदि के शब्द के समान कान से छनाई देती 

है । उसमें गकार आदि वर्णों का सझुच्यय पद और वाक्यरूप से स्पष्ट होता है । यह शब्द ब्रह्म 

का ठृतीय विवत्तै है। वैखरी शब्द की च्युतत्ति जयरथ ने दो प्रकार से कौ है--( १) वि विशिष्ट 
“ख्! आकाश, अर्थात्‌ मुखरूपी आकाश । उसको रातिल्य्रहण करके व्यक्त होने वाली 5 विखर 

प्राणवायु के संचार अभिन्न वर्णोच्चारण । उस रूप में अमिव्यक्त वाणी बैखरोी । (२ ) विखरन्शरीर 

में होने वाली । यही उद्धृत कारिका में झा जी ने किया है । 
प्रपत्न रूप में वाणी के ये रूप अक्म के ईश्वर, प्राज्ष, हिरण्यगर्भ और विराद से मिलाएजा 

सकते हैं । काशी की विभूति पंडितराज राजेश्वर शास्त्रों द्रविड > परा को ईश्वरस्थानीय बलाति 

हैं, पश्यन्ती को प्राज्स्थानीय, मध्यमा को हिरण्यगर्भस्थानीय और बैखरी को विराद्‌ स्थानीय । 

इसी प्रकार परा को साक्षी, पश्यन्ती को निर्विकल्पक ज्ञानविषयीभूत शब्द) मध्यमा को सबिकल्प- 

ज्ञानविषयीभूत शब्द और बैखरी को अर्थक्रियाकारी शब्द मान सकते हैं। परा त॒राव अवत्था 

। है पश्यन्ती सपुप्ति, मध्यमा स्वप्न और वैखरी-जाग्रत्‌। वाणी क्रा और भी अच्छा घुलनातमक 
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विवेचन डॉ० वासुदेवशरणजी अग्रवाल ने अपने 'मेघदूत : एक अध्ययन में? ( ह० 5७, ९८ 2 

किया है| पंचकोषों में पर आनन्दमय कोष, पह्यन्ती विज्ञानमय, मध्यमा मनोमय और वंखरा 

आ्राणमय कोप कहीं जा सकती है । शैंव सम्प्रदाय में इसे स्वातन्त्ब, ज्ञान, इच्छा और क्रिया 

शक्ति से अभिन्न माना जाता है । प्रस्तुत प्रसज्ञ में परावाक्‌ का अर्थ उत्तम काव्य है। आअभिनवयुप्त 

उसे भी शिवरूप मानते हैं। कालिदास और साहित्यमीमांसाकार वाणी और अर्थ को शिव तथा 

शक्ति तथा उनके साहित्य को उनका दाम्पत्य मानते हैं--'निदानं जगतां वन्दे वस्लुली वाच्य- 

वाचके । ययोः साहित्यवैचित्र्यात्‌ सतां रसविभूतयः ।! 

युक्तो5यमात्मसदशान्‌ प्रति में प्रयलो नास्त्येव तज्ञगति सर्वेमनोहरं यत्‌। 
केचिज्ज्वलन्ति विकसन्त्यपरे निमीलन्त्यन्ये यद्भ्युद्यभाजि जगत्प्रद्दीपे ॥२॥ 

जो मेरे जैसे हैं वेही इस अन्थ के अधिकारी हैं। संसार में ऐसी कोई वस्लु॒नहीं जो 
सवका मन आदष्ट करे । जो जगत्‌ का प्रदीप ( सूर्य ) है उसके भी उदयोन्मुख होने पर कुछ 
( सूवंकान्तमणि आदि ) जलते हैं, कुछ ( कमल आदि ) खिलते हैं और कुछ ( उल्लू, . कुमुद 
आदि ) ओझल हो जाते हैं ॥ २॥ 

युक्तोध्यमित्यादिनाउविकारिनिरूपणम्‌ । केचिदिति । क्ेषहेतूपन्‍्यास:। ज्वलकून क्रोधः 
सूर्यकान्तसम्बन्ध्यग्न्युत्थानं च | विकासः प्रमोदाजुभवः पद्मगतं प्रफुल्नत्वं च ॥ निमीलन- 

मसूयाक्ृतो इजुत्साहः कुमुदंगतः सह्लोचश्च । अभ्युदयो महोत्सवः अभिमरुख्वसुद्गमश्र । 
जगत्पदीपों विद्यादिना विश्वप्रकाशको रविश्व । एतच्च गुणगर्वाध्मातमात्मानमुद्दिश्य भज्ञया 

कथितम्‌ ॥ २॥ 
इससे इसके अधिकारी का निरूपण किया। केचित्‌ू--पहाँ से श्षिष्ट हेतु दिप्य गए हैं। 

ज्वकन--क्रोध, सूयैकान्तमणि में आग सुलुगना। विकास 5 प्रमोद का अनुभव और पद्म का 
खिलना | निमीलन--असूया 5 गुणों में दोष देखने से डुआ अनुत्साह और कुमुद आदि 
राक्रि-पुष्पों का संकोच! अभ्युदय--महोत्सव और आगे जा पहुँचना। जगव्पमदीप--विद्या 

आदि से विश्व को प्रकाश देने वाला तथा सूर्य । यह सब अन्थकार ने पाण्डित्य के गवे में चूर निज 
को लक्ष्य कर पेंच के साथ कहा ॥ २॥ 

इ्द सम्प्रतिपत्तितो5न्यथा वा ध्वनिकारस्य वचोविवेचन नः ॥ 
नियत यशसे प्रपत्स्यते यन्महतां संस्तव एवं गोरबाय ॥॥ ३॥ 

>>. हमारे द्वारा किया गया ध्वनिकार की वाणी का विवेचन संसार में सब अकार से 
यशस्कर ही होगा, भले ही वह संप्रतिपत्ति से हुआ हो या उसके विरुद्ध । क्योंकि जो महान 
होते हें उनसे किसी भी प्रकार जान-पहचान होना गौरवग्रद ही होता है ॥ ३ ॥ 

अजुमानान्तर्भावनरूपस्य स्वप्रवृत्तिप्रयोजनस्य ध्वनिकृद्वचनविवेचनाख्यरूय यहाः- 
प्रवृत्तिकक्षण भ्रयोजनमाह--इह्वेत्यादिना । अन्यथा वेति । यदि सम्प्रतिपत्त्या सौजन्यमूछया 
परीक्षया न बुध्यते तद्ठिप्रतिपत्तिमाश्रयाम इत्यर्थः। ( विश्नतिपत्तिः ) विग्नतिपच्या कथ- 
नम । निश्चितयशःप्रपत्तिसमर्थनं वन्‍्महतामिति। संस्तवः परिचयः । अन्न च “व्वन्िक्द्धाक्य- 
विवेचन तदेतद्‌' इति पठनीयम्‌। यथास्थितपाठे तु ध्वनिकारस्थेति वचश्शब्दान्लितमिप्य- 
मार्ण आधान्याद्विविचनशब्दान्वितं प्रतीयते । एतज्चास्य साहित्यविचारदुर्निरूपकस्य 
अम्रुख एव स्खलितिमिति महान्‌ प्रमादः ॥ ३॥ 
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का 

इस ग्रन्थ को लिखने की ( ग्न्थकार की ) अपनी प्रवृत्ति का प्रयोजन है ध्वनिकार के 

चचनों का विवेचन और अनुमान में ध्वनि का अन्तर्भाव करनता। इस समस्त प्रयल्ष का 

भी प्रयोजन है यश वटोरना । इसे 'इह सम्‌०! इत्यादि पद्च से स्पष्ट करते हैं--अन्यथा वा-- 

यदि संप्रतिपत्ति - सौजन्यमूलक विवेचन से ( तथ्य ) स्पष्ट नहीं होता तो हम ( उससे उल्टी ) 

विप्रतिपत्ति ( खण्डनात्मक प्रक्रिया ) का आश्रय छेते रहे हैं । विग्नतिपत्त्या ८ विरुद्ध प्रतिपत्ति ज्ञान, 

घारणा, उसे लेकर विवेचन करना | यश की निद्धित प्राप्ति का समर्थन करते हैं--यन्महतान्‌-- 

इससे । संस्तवः-परिचय । यहाँ (ध्वनिकारस्य वचो विवेचन नः 5 की जगह ) “ध्वनिकृद्वाक्य- 

विवेचन तदेतद? यह पाठ होना चाहिए। जैसा का तैसा पाठ रखने पर “ध्वनिकारस्य? इसका अन्वय 

विवेचन के साथ होता है, जब कि 'वचः के साथ होना अभीष्ट है। यह साहित्यसम्बन्धी संप्रदायों 

के कठोर समीक्षक इस ग्रन्थकार की समीक्षारम्भ में ही त्रुटि हो गई | इसलिए पूरे अन्थ में उसकी 

सहान्‌ अनवधानता संभव है ॥ ३ ॥ 

विमर्श : ध्वनिकार--आनन्दवर्धन तथा अभिनवगुप्त | व्यक्तिविवेक में अभिनवगुप्त का भी 

ख्ण्डन है । 
सम्प्रतिपत्ति--प्रतिपत्ति > ज्ञान, समझ, प्रज्नत्ति। सम्प्रतिपत्ति 5 अनुकूल 5 ज्ञान, समझ, 

अवृत्ति | 
अन्यथा--उससे उलदे > विप्रतिपत्ति । आशय यह कि कहीं समझ कर पूर्वापरसंगति 

छगाकर और अनुभूति से मिलाकर संशोधनात्मक प्रक्रिया से ध्वनिकार के सिद्धान्तों का विवेचन 

किया है और कहीं उसके विरुद्ध खण्डनात्मक प्रक्रिया से। ध्वनिकार का सिद्धान्त सचमुच 

गम्भीर और तत््वस्पज्ञीं है । अतः उसकी कैसी भी समीक्षा विद्वद-ग्राह्म बनेगी । 

सहसा यश्ो5भिसतु समुद्यतादष्टद्पणा मम घीः । 
स्वालझ्ञारविकल्पप्रकल्पने वेक्ति कथमिदावद्यम्‌॥ ७॥ 

मेरी बुद्धि ने दपेण नहीं देखा और एकाएक यश के लिए अभिसार करने उद्यत हो 

गई । वह अपने अलक्कार की साज-सज्जा में दोष कैसे जान सकती है &॥ ४ ॥ 

यदि परमत्र विवेचने स्खलितं सम्भाव्यते। तच्च यशोज॑नसम्भ्मग्रवृत्तत्वादनुरूप- 

अन्थान्तरापरिशीलनाञ्व बुद्धिन चेतयत इत्युक्त--तहसेति। अभिसर्तम्‌ आमिमुख्येन 
गन्तुझ्र अभिसारिकात्वेन च प्राप्तुम्‌। दर्पणी हृदयदर्पणालत्यो ध्वनिध्वंसअन्थोडपि। 

स्वाल्लारो व्यक्तिविवेचनाख्यस्तत्र । यद्वा ध्वनिकारं श्रति विकल्पप्रकल्पनं तत्र च, स्वस्थ च 

यदलझरणं हारकटकादी नां प्रकल्पन॑ यथास्थानविरचनं तत्र। अवबं दोषम्‌। विशेषण- 

स्तास्याद्वियो5मिसारिकाव्यवहारत्तीतिः ॥ ४॥ 
किन्तु इस विवेचन में त्रुटियाँ संभव हैं। उन्हें बुद्धि इसलिए नहीं समझ पायेगी क्योंकि 

एक तो वह यश लूटने की हब॒श से आगे बढ़ी है और अपने अनुरूप ( समर्थक ) दूसरे 

अन्थों का उसने परिशीलन नहीं किया है । यही वात कही--सहसा० । अभिसलुंस्‌ ८ अमिमुख 

रूप से जाना ( जिधर यश है ) उधर हीं जाना और अभिसारिका रूप से ( जिधर भ्रिय है ) 

उधर जाना | दर्षण--दृदयदर्पण नामक ध्वनिखण्डन का ग्रन्थ | स्वालझार--ः्यक्तिविवेचन नाम 

का अपना अलक्षारशासत्र । अथवा अपना जो ध्वनिक्कत्‌ आनन्दवर्धनाचाय द्वारा रचित अलड्भार 

ध्वन्यालोक पर विकल्पप्रकव्प 5 क्षोदक्षेम उसमें । ( अमिसारिका पक्ष में ) अपना जो हार, 

कटक आदि का यथास्थान विनिवेश उसमें । अवद्य-दोष । विशेषण साम्य से अभिसारिका- 

व्यवहार की प्रतीति होती है ॥ ४ ॥ 
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विमश : दर्पण--भइनायक का हृदयदर्यण या सहृदयदपैण । ग्रन्थकार को दुःख है कि उसे 

दर्पण नहीं मिला । यह यशस्वी ग्रन्थ साहित्यदेवता के दुर्भाग्य से उसके पूर्व ही लुप्त हो खुका 

था । अस्थुत पद्म में समासोक्ति अलक्कार है। बुद्धि अभिसारिका स्त्री है वह अपना वेष दपंण मे 

विना देखे एकाएक अभिसार करती है। यही अर्थ बुद्धि के खौत्व और अमिसरण तथा दर्पण शब्द 

के सहयोग से निकलता है । 

अलझार--काव्याल््वार! शब्द भामह, रुद्रट, उद्धर, वामन और पण्डितराज जगन्नाथ ने 
अलक्कार गन्थ के लिए अपनाया । यहाँ अलक्लार उसी अर्थ में है । 

ध्वनिवर्त्मन्यतिगहने स्खलित वाण्याः पदे पदे सुलभम। 
रभसेन यत्‌ प्रवृत्ता प्रकाशक चन्द्रिकाद्यदछ्टेय ॥५ ॥॥ 

किन्तु तद्वधीयारयेंगुणलेशे. सततमवहितेर्भावयम्‌ । 
परिपवनवद्थवा ते जात्यैव न शिक्षितास्तुषग्नहणम्‌ ॥ ६ ॥ 

ध्वनि-पथ अत्यधिक गहन है। उसमें पद-पद पर वाणी का स्खकन सहज हैं। चन्द्रिका 
आदि प्रकाशक तत्ततों को विना देखे जो वह आगे बढ़ी है। किन्तु सत्पुरुषबृंद्द उसको 
छोड़ आरम्भ से अन्त तक इसके थोड़े बहुत गुणों पर द्वी चित्त दें। या वे तो स्वयं ही चलनी के 
समान भूसा अपनाना नहीं सीखे रहते ॥ ५-६ ॥ 

नन्‍्वसम्भवत एव स्खलितस्य कथ्थं सम्भावन क्रियत इति ध्वनिवत्म॑नीत्यादिना स्खलि- 
तस्य सम्भवमाह । अतिगहन प्रमेयाकुर्ं सन्‍्तमसाबूतं च । स्खलितं पद्भज्ञोडपि॥ रभसमा- 
वेगो(शो)वेगश्च । चन्द्रिका ज्योत्त्रा ध्वनिविचारणग्रन्थोडपि ॥ ५॥ 

स्खलितमत्र सुल्मम्‌ । कथं तदारिभ्यत इत्याह-किन्त्विति | तत्‌ स्खलितम्‌ ॥ परिप- 
वनमिति तितऊः तुषं दोषो5पि । वधस्यदृष्टान्तमूलो व्यतिरेकः ॥ ६ ॥ 

शंका-स्खलन (त्रुटि ) सम्भव हो नहीं। फिर उसकी संभावना क्‍यों की जाय । पर 
ध्वनिवरत्म॑० इत्यादि द्वारा स्खलन का संभव होना सिद्ध करते हैं। अतिगहनम्र्‌ न्‍+ प्रमेय 
( सिद्धान्तित तत्व ) से सैंकोण और घने अन्धकार से घिरा | स्खलितम्‌-पैर का फिसलना 
भो। रभसम-आवेग और तीजत़गति (वेग )। चन्द्रिका--चाँदनी तथा ध्वनि सिद्धान्त 
पर विचार करने वाला कोई अन्ध ॥ ५॥ 

इसमें यदि स्खलन सहज हैं तो यह काम ही क्‍यों आरम्म करते हैं ? इस पर 
कहते हैं--किन्तु० । तत्‌>वह स्खलित। परिपवन--तितउ, चालनी | तुष>( भूसा ) दोप 
भी । यहाँ वैधर्न्य दृष्टान्त पर आधारित ब्यतिरेक अलझ्कार है ॥ ६ ॥ 

विमर्श : ध्वनिषथ को अतिगहन कह अन्धकार ने यह भी संकेत किया कि इस सं अदाय में 
सिद्धान्तित तत्तत अभी तक खरादे नहीं गए हैं । 

चन्द्िका--इस नाम की ध्वन्यालोक पर कोई ठौका थी। अमभिववशुप्त लोचन में उसका 
वार-ार उछेख करते हैं । 

वेधम्यरष्टान्तसूलक व्यतिरेक--दृष्टन्तालक्वार साइश्यमूलक अलझ्षार है। इसमें सादुइ्य बिम्ब- 
प्रतिबिम्ब भाव से बतलाया जाता है अथवा विरुद्ध वाक्ष्यार्थ से | विरुद्ध वाक्‍्यार्थमूलक इष्टान्त बैथ्ये 
दृष्टान्त कहलाता है। इसमें वैधन्ये उलट कर साधर्म्य का आश्षेप करता है । तव पदार्थों में बिम्ब- 
प्रतिबिम्व भाव होता है। उससे वाक्‍्यार्थगत साइड्य की प्रतीति होती है । इसका उदाहरण है-- 
“आपके तलवार पर हाथ पहुँचाने की इच्छा करते ही ( आप के ) शत्रु योद्धा तितर-वितर हो गए | 
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धूलि के कण निर्वात प्रदेश में ही स्थिर रहते हैं ! ( काव्यप्रकाश )। यहाँ 'शूलिकण वातयुक्त 
प्रदेश में नहीं ठहरते ऐसा आश्षेप होता है । फिर धूलिकण तथा शब्रु-मट, वात तथा प्रधान राजा, 

न ठहरना तथा तितर वितर होना--इनमें विम्बग्रतिविम्ब भाव वनता है। तव साइश्य का ज्ञान 

होने से चमत्कार होता है। व्यतिरेकालझ्लार में उपमान की अपेक्षा उपमेय में अतिरेक अर्थात्‌ 

गुणाधिक्य वतलाया जाता है। प्रस्तुत पद्य में परिपवन और आयेजनों को साइश्य बतलांया जा 

रहा है। दोनों में वाक्याथ का साइश्य है। वह इस प्रकार है--'जिस प्रकार परिषवन भूसा 
अपनाने में स्वभावतः अभ्यस्त रहता है उस प्रकार दोष अपनाने में सज्जन नहीं ।! इसः कथन में 

परिपवन की जगह झ्युप्त का उपादान करने से यही उदाहरण साथम्येमूलक इृष्टान्तालुझ्वार का बन 

जाता है। जिस प्रकार श॒प सारग्राही होता है वैसे ही सज्जन भी ग्रुणग्राही होते हैं। वेषम्ये- 
मूलक दृष्टान्त से आर्यों में यह विशेषता झलकती है कि “यद्यपि दोष और गुण दोनों को परिपवन 

तथा आये दोनों ही अलग करते हैं किन्तु परिपवन अलग कर दोप का झहण करता है और सज्जन 
गशरुर्णों का। वस्तुतः यहाँ उपमालझार है | परिपवन यदि तितउ अर्थात्‌ चलनी ही मानी जाय तो एक 

ऐसी भो चलनी होती है जो अनाज को अपने भीतर रखती है। कचरा-कूड़ा अलग करती है। 

किसानों के खलिह्ानों में यही काम में छाई जाती है । इसे वुन्देलखण्डी में छन्ना कहते हैं । इसे ही 
यहाँ उपमान मानना चाहिए। तब अर्थ होता है जैसे छन्ना भूसा अलग कर सारभूत धान्य बगेरता 

है वैसे ही स॒त्पुरुष भी दोष अलग कर सारभूत गुण अपनाते हैं । 

तत्न ध्वनेरेव तावल्लक्षणं वक्तव्यम्‌ | को5यं ध्वनिर्नामेति । तच्च ध्वनि- 
कारेणैवोक्तम्‌ । तद्यथा-- 

धयत्रार्थः शब्दों वा तमर्थमुपसजनीकृतस्वार्थों । 
व्यड्टः काव्यविशेषः स ध्वनिरिति सूरिभिः कथितः |! इति। 

यहाँ पहले ध्वनि का ही लक्षण वतलाना चाहिए। ( खण्डन के पहले ) यह जानने 
के लिए कि यह ( खण्डनीय ) ध्वनि है क्या ? और वह ( लक्षण भी वह्दी बतलाया जाना चाहिए 

जो उसके प्रवर्तक स्वयं ) ध्वनिकार ने ही बतछाया हो । वह इस प्रकार है-- 
“जहाँ अर्थ स्वयं को तथा शब्द अपने अर्थ को अप्रधान कर उस (ग्रतीयमान) अर्थ को 

( व्यज्ञना द्वारा ) व्यक्त करते हैं ( आलझ्जारिक विद्वानों द्वारा ) वह काव्यभेद ( व्याकरणशास्तियों 

द्वारा समाइत ) “ध्वनि? ऐसा कहा जाता है ।? 

तत्रेति व्यक्तिविवेके प्रस्तुते सति तावदग्रहणं विवेकक्रमद्योतनाथम्‌ | लक्षण वक्तव्य कुत 
इत्याह-कोष्यं ध्वनिर्नामेति । यत इसत्थंविधस्य प्रश्नस्यावतार इत्यर्थ:। तथाहीति लक्षण- 

पद्दूषणक्रमेण ध्वन्यन्तर्भावं सपीठिकाबन्ध दर्शायति । तद्दब॒भिचारस्योपसर्जनीक्ृतात्मत्व- 

व्यभिचारस्याभावात्‌ । 

तत्र-उसमें । अर्थात्‌ प्रस्तुत व्यक्तिसंवन्धी विवेचन में। तावत--यह शब्द विवेचन में 
क्रम का बोध कराने के लिए अपनाया गया है| लक्षण वतछाना चाहिए । क्‍यों ? इसी बात को 
कहते हैं--'को5यं ध्वनिः” । जिससे इस प्रकार का प्रइन उपस्थित हुआ । 

विमश : शास्त्र के अर्थविचार में पूर्वपक्ष तथा उत्तरपक्ष की शैली अपनाई जाती है। 
व्यक्तिविवेक रूपी विचार प्रस्तुत होने पर उसमें पूर्वपक्षरूप से ध्वनि” संवन्धी शास्र अपनाया 

गया । उत्तरपक्ष स्थापन के पूर्व पूर्वपक्ष की मान्यता का ज्यों का त्यों कथन (अनुवाद ) कर खण्डन 

किया जाता है। इससे पाठक को सरलता होती है। वह तब तक खण्डन नहीं समझ सकता जब 
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तक खण्डनीय विषय का उसे ज्ञान न हो। पूवेपक्ष के अनुवाद से पाठक को उसका ज्ञान ही 
जाता है। तत्नः ध्वनिकारेगैवोक्तम्‌ , में पूर्व पंक्तिस्थ वक्तव्यन्‌? का अध्याहार किया जाना चाहिए । 
च्च ध्वनिलक्षणं तदेव वक्तव्य यत्‌ स्त्रय॑ ध्वनिकारेणोक्तमः। इस आश्य से ग्रंथकार ने तत्थ 
ध्वनिकारेणः इत्यादि पंक्ति दी है । 

उपसर्जनीक्ृतस्वाथौ-इस पद में कर्मंधारयबरटित इन्द्र है। यथा--स््रं च अधैश्रेति स्वा्थों । 
उपसर्जनीक्ृतौ च तौ स्वार्थी उपसर्जनीकझतस्वा्थों । सिद्धान्त-शिरोमणि श्री विश्वेश्वर जी ने इसका 
समास इसे प्रकार वताया है--'स्वश्व॒ अर्थश्व तौ स्वार्थीं। तौ ग्रुणीकृती याभ्यां यथासंख्येन सर 
अर्थों गुणीक्षतात्मा, झब्दश्व गुणीक्तामिधेयः !? यहाँ वहुज्ीहि अनावश्यक है। वहुब्रीहि मानने 
पंर भी भाषा ऐसी होनी चाहिए--स्वं च अर्थश्न तौ स्वार्थीं, तौ उपसर्जनीकृततौ यथासंख्यं यथा- 
संख्येन वा याभ्यां तौ उपसज॑नीझतस्वार्थो, तत्र अर्थ उपसरजनीकृतस्वः, शब्द उपसर्जनीकृतार्थः ।? 
यही 'उपसजनीक्ृतस्वार्थ' पद अर्थ और झब्द दोनों में खण्डशः समन्वित होता है। उसका एक 
खण्ड है। उपसर्जनीकृतस्वः और दूसरा खण्ड है उपसजनीक्षतार्थ:। पहला अर्थ का विशेषण है, 
और दूसरा शब्द का । अर्थ पक्ष में उसका अमिप्राय होगा--जिसने अपने आप को उपसर्जन या 
अप्रधान वना लिया है, और शब्द पक्ष में जिसने अपने अथ को उपसर्जन या अप्रधान । 

तमर्थ--अर्थात्‌ 'उस अर्थ को” का अमिप्राय-प्रतीयमान अथ है । आनन्दवर्धन ने पहले वाच्य 
के अतिरिक्त 'प्रतीयमान नामक” एक अतिरिक्त अर्थ की स्थापना की है। उनकी कारिका है-- 
“योजर्थ: सहृदयश्लब्यः काव्यात्मेति व्यवस्थितः। वाच्यप्रतीयमानाख्यौँ तस्य भेदाडुभौ स्मृतौं।? 
इस कारिका द्वारा जो प्रतीयमान अर्थ स्थिर किया गया है उसी को 'काव्यस्यात्मा स एवार्थ:” कद 
कर काव्य को आत्मा माना । उसो को शब्द और अर्थ द्वारा व्यक्त करते रहने से महाकवित्व की 
प्रसवभूमि कहा 5 'सोरर्थ: तद्व्यक्तिसामर्थ्ययोगी शब्दश्व कश्चन । यलतः प्रत्यमिश्ञेयौ तौ शब्दार्थों 
महाकवेः ।! और अन्त में इस ध्वनि-लक्षण में तमर्थम्‌ द्वारा उसी प्रतीयमान अर्थ की व्यञ्ञना 
को ध्वनि काञ्य का असाधारण धर्म बतलाया है। 

व्यक्टः--शब्द ध्वनि लक्षुण की इस कारिका का रहस्य शब्द है। मम्मट ने रस का निरूपण 
करते हुए इसी प्रकार “व्यक्त शब्द का प्रयोग किया है। “व्यड्ड:? और 'व्यक्त' दोनों शब्दों के मूल 
में जो अभिप्राय है उसे पण्डितराज जगन्नाथ ने स्पष्ट किया है--ब्यक्तः >व्यक्तिविषयौकृतः: । 
व्यक्तिश्न भञ्मावरणा चित्‌। चैतन्यरूप इस व्यक्ति की शक्ति भी व्यक्ति शब्द से कहां जाती है। 
रुव्यक ने व्यक्ति-विवेक का अथ करते हुए व्यक्ति को व्यक्षना कहा है। यहीं व्यक्षना उस व्यक्ति 
चेतना या आत्मा की शक्ति है। ऊँचें स्तर पर यही शक्ति ब्रह्म की माया, सांख्य के पुरुष को 
प्रकृति अथवा प्रत्यमिज्ञाउ्न के परम शिव की प्रतिभा है। वैयाकरणों की परा वाणी भी 
यही है। प्रस्तुत कारिका में व्यज्टः का विधेय व्यक्षना वृत्ति है। आनन्दवर्धन ने इसके पहले 
प्रतीयमान अर्थ की ही स्थापना की थी--किन्तु उसका वोधक ब्यापार कौन सा है--यह स्पष्ट नहीं 
किया था। ध्वनि-लक्षण की इस कारिका द्वारा पहली वार ध्वनिकार ने इस व्यापार का स्पष्टी- करण अथवा एक प्रकार से नामोछेख किया हैं । व्यक्तिविवेककार को इसी व्यक्षनावृत्तिका खण्डन 
करना है। व्यज्षना के ही विभूतिमय रूप का नाम ध्वनि है। ध्वनि शब्द व्यक्षना के पूरे परिवार 
का भी एक समष्टिवाचक शब्द है। अमिनवयुप्त ने इस कारिका के 'सः” शब्द की व्याख्या में 
व्यज्ञना के पूर्ण परिवार का स्पष्ट उछेख किया है। उनका भाष्य है--“स इति 5 अर्थों वा शब्दों 
वा, व्यापारो वा। अर्थोच्पि वाच्यों वा ध्वनतीति, शब्दोउप्येवम्‌ | व्यज्षयो वा ध्वन्यत इति 
व्यापारों वा शब्दार्थयोध्वंननस्‌ इति । कारिकया त॒ आधान्येन रुमुदाव एवं काव्यरूपो मुख्यतया 
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मिईनई रह सिह रत लक कह सिकंदर मन कल ईलाज आर मे के के के के के थक 

ध्वनिरिति प्रतिपादितम्‌ |? कारिका में कहा गया--वह्‌ ध्वनि है?। प्रइन उठा वह कौन? 

अमिनव गुप्त कहते.हैं वह अथे भी हो सकता शब्द भी और व्यापार भी। अर्थ दो 
का होता है--वाच्य और व्यज्य--इस लिए वाच्य भो ध्वनि हो स 
भी | अर्थ में वाच्यत्व शब्द के विना सम्भव नहीं, अतः शब्द भो 

और दोनों प्रकार का अर्थ तीनों ही विना किसी व्यापार के प्रतीयमान अर्थ 

अतः व्यापार भो ध्वनन? अर्थ में ध्वनि हो सकता है और सवके अन्त में जिस 

पर इन चारों का समन्वय होता उसे भी ध्वनि कहा जा सकता है! वँबाकरण इस नोमांस 

को व्युत्पत्ति द्वारा सिद्ध भी कर सकते हैं । कठेव्युत्पत्ति से 'ध्वनतीति ध्वनि:? इस भज्जी द्वारा ऋब्दार्थ 

और वाच्य अर्थ “ध्वन्यत इति? इस भाव-्युप्पत्ति से व्यज्ञयार्थ, ध्वन्चतेडइनेन इति' इस करण 

च्युपपत्ति द्वारा व्यापार और “ध्वन्यतेडस्मिन्‌ व्युत्पत्ति द्वारा काव्य, सव में अकेला एक ध्वनि शब्द 

अन्वर्थ सिद्ध होता है। अनुमानेन्तर्भाव सर्वस्येव ध्वनेः अकाशवितुन-इस ग्तिज्ञा क्वारिका नें 

महिमभट्ट ने 'सव प्रकार! शब्द से ध्वनि के इन्हीं पाँच प्रकारों का निर्देश किया है । 

इस घ्वनि-लक्षण के विरोध में महिमभट्ट सबसे पहले अपनी नूल-मान्यता या प्रतिशा! 

उपस्थित करते हैं-- 

एतच्च विविच्यमानमनुमानस्येव सक्नच्छते, नान्‍यस्य । 

फकिन्तु यह (लक्षण) विवेचना करने पर अनुमान में ही सहत प्रतीत होता है और 

किसी में नहीं ।? 

विमर्श : “ध्वनि! नाम से यद्द जो लक्षण किया गया है वस्तुतः वह अति प्रनाणों की 

दृष्टि से देखा जाय तो अनुमान में अन्वित हो जाता है। अनुमान के अतिरिक्त कोई पदार्थ या 

प्रमाण मानकर उसमें इस लक्षण का अन्वय किया जाय यह आवश्यक नहीं । 

आगे इस प्रतिशा का समर्थन और अपने सिद्धान्त का उपपादन किया है। उपपाद 

महिमभट्ट ने जो भूमिका स्थिर की है उसमें (ध्वनि के अनुमान में अन्तर्भाव दिखलाने 

विषय प्रतिपादन के अनेक प्रकार अपनाए गये हैं | पहला प्रकार अनिलक्षण वाक्य के 

में दोष दिखलाना है । वे इसी प्रकार की पृष्ठभूमि वनाते हुए आरन्म करते हैं-- 

तथा छ्वि-अर्थैस्थ ताबदुपसजनीकृतात्मत्वमजुपादेयमेव । तस्याथ्थॉन्तर- 

प्रतीत्यथमुपात्तस्य तक्यभिचाराभावात्‌ | न हाग्न्या द्सिद्धो धूमाद्रुपादीय- 

मानो गुणतामतिवतेते । तस्य तन्मात्रलक्षणत्वात्‌ । 

इस प्रकार पहले तो अर्थ का “उपसजैनीक्षतात्मत्व” ( विशेषण ) ही (कारिका में ) 

शब्दतः नहीं कहा जाना चाहिए | कारण कि वह ( अर्थ ) दूसरे ( प्रतीवमान ) 4 अर्थ की प्रतीति 

के लिए गृह्दीत रहता है ( अतः उसमें ) उस ( दूसरे अर्थ के प्रति ) उपसजनीक्षतात्नता का 

कभी भी अमाव नहीं रहता । कभी भी अज्ि आदि की सिद्धि के लिए अपनाए गए धूम आदि 

(अर्थ ) गुणता ( उपसर्जनीझृतात्मता, अग्रधानता ) नहीं छोड़ते | क्योंकि उस ( शुण स्वरूप ) 

धूमादि की असाधारण विशेषता ही वह ह्ै। हि 

. तथा हि। सम्भवव्यभिचाराम्याँ विशेषणविशेष्यभावो भवति, न केवलेन सम्भवेन 

उष्णोडम्िरितिवत्‌ू, न केवलेन व्यभिचारेण शीतोअप्निरितिवत्‌। नील्ओोत्पलादौ तु 

स्वरूपे सम्भवाद्वक्तोत्पलादि(प्व)भावाच् सम्भवव्यभिचारो विद्येते इति अवत्येव विशेष- 

णविशेष्यभावः । अरस्य छुनरर्थान्‍्तरप्रकाशन प्रत्यु पसर्जनीकृताव्मत्वव्यभिचारो नास्ति 
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ततो न तस्य विशेषणत्व॑ घटते। नहीत्यादिनार्थान्तरग्रतीत्यर्थोपात्तस्यार्थरू 
कृतात्मत्वव्यभिचाराभाव॑ निदर्शयति । गुणताम्‌ उपस्जनत्वम्‌॥ तस्वेति गुणरूर 
णत्वादिति । अन्यसिद्धयर्थमुपादीयमानत्व॑ गुणस्य लक्षणमित्यर्थ: । 

तथाहि! यहाँ से ध्वनि लक्षण के पदों में दोष दिखलाते हैं। इस क्रम से 
कर ध्वनि का अन्‍्तर्भाव दिखलाना शुरू करते हैं। तद्व्यभिचारस्य ८उप 
के व्यभिचार के अभाव से। वह अभाव इस प्रकार है--'संभव! और 
ही हों तो (वाक्य में विशेषण देकर ) विशेषणविशेष्यभाव वनाया जाता है । 

हो तो भी नहीं जैसे--“अज्ि उष्ण है? उसमें और केवल व्यमिचार हो तो भी नः 
शीत है? इसमें । 'नील उत्पल ( कमल ) आदि में स्वयं (उत्पल ) में ( नीलण 

होने से तथा रक्त उत्पल आदि में उसका अभाव होने से संभव और व्यमिचार 

विशेषणविशेष्यभाव होता है। जहाँ तक “अथ' का संबंध है अर्थान्तर के द्रोतन 
उपसजनीक्ृृतात्मता का व्यमिचार ( अभाव ) नहीं है । इसलिए उसका विशेषणत्व * 

“नहि अग्न्यादि०? इस वाक्य से अर्थान्तर की प्रतीति के लिए अपनाए गए अर्थ 

कृतात्मत्व के व्यमिचार के अभाव पर दृष्टान्त देते हैं। गुणताम्‌ ८उपसजनभाव-3 
ततस्थ--शुण का । तन्मात्रछक्षणस्वात्‌ ८ गुण ( अप्रधान ) का रक्षण है दूसरे की 

अपनाया जाना । हे 
विमशञे : संस्कृत आचार्यों ने विशेषणवाचक शब्द का प्रयोग वहीं ठीक 

उसके बिना विशेषणीभूत अथ॑ का ज्ञान सम्भव न हो। ऐसा अर्थ वह होता है 
यह ज्ञान रहता है कि वह किसी दूसरे अर्थ में नियमतः नहीं रहता । उदाहरणाथ्थ-- 
या नीलेतर ग्रुण। कमल में कौनसा रंग है ? यह नील, पीत आदि छाब्दों के प्रयोग 
द्वारा नहीं बतलाया जा सकता | जो अथ किसी दूंसरे अर्थ में नियमतः रहता 
नहीं रहता--उसका विश्लेषण भाव शब्द द्वारा नहीं बतलाया जाता। उदाहरणा 
में नियमतः रहती है । अतः “अश्नि उष्ण है? ऐसा कह कर उष्ण शब्द से उसका ज्ञ 
जाता । इसी प्रकार शीतता अप्नि में कभी भी नहीं रहती अतः उसका वाचक शीत 
विशेषण नहीं बन सकता। अतः “आग शञ्ञीत है? ऐसा भो नहीं कहा जा सकर 

उदाहरणों में अश्नि को उष्ण कहना व्यर्थ है, और शीत कहना विरुद्ध इस लिए द॑ 
कहने योग्य नहीं हैं । इसी प्रकार काव्य का वाच्यार्थ प्रतीयमान अथ के हिल 
जाता है, इस लिए प्रतीयमान अर्थ नियमतः प्रधान होता है और वाच्यार्थ निय 
वाच्यार्थ में अग्रधानता का अभाव कभो नहीं रहता । इस लिए उसे अप्रधान-वाचक 
द्वारा कहना अनावश्यक हैं । वाच्यार्थ कैसे सदा अप्रधान रहता है यह आगे 
बतलायेंगे । 

यहाँ 'अनुपादेयमेव” इस अंश में विधेयाविमश और क्रमभेद दोष हैं । उपादे 
विवक्षित हैं न कि अनुपादयेता का विधान । एतदर्थ उपादेय नहीं है--ऐसा कहना 
प्रकार 'एव? शब्द को अनुपादेय के पहले पढ़ना चाहिये । 

व्यक्तिविवेककार ने शास्त्रीय भाषा का आदर उपस्थित किया है किन्तु स्वयं 
नहीं किया । उन्होंने स्वनाम का अत्यधिक अव्यवस्थित प्रयोग किया है। यह्द 
सवंत्र आती रहेगी । यहाँ “तस्य तन्मात्ररक्षणस्वातः में 'तस्य? का अ्थ उसके पहले 
पकार प्रधान रूप से कथित धूम होता है और तन्मात्र के 'ततः? का अथ 'अग्न्यादि। 
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कथित अश्लि। किन्तु धूम का लक्षण उपसर्जनीकृतात्मल नहीं है। यह लक्षण है--'युण' या 
“अप्रधान पदार्थ! का धूम भी गुण है अतः धूम कां गुणभाव अपनाकर उसी के लिए अन्थकार ने 
“तस्थ! शब्द का प्रयोग किया। सव॑नाम बुद्धिस्थ वस्तु को वतलाते हैं । कभी-क्ो वह साफ कह दी 
जाती है और कभी ल्पेट कर । प्रसंगानुरूप उसकी योजना कर लेनी चाहिए। सांख्यकारिका 
में 'दुःखत्रयामिधाताज्जिज्ञासा तदपघातके हेतौ? में 'तद” का प्रयोग दुःखत्रय के लिए किया गया ि ब अं कर रु है । वह अभिषात में दवा हुआ है. फिर भी बुद्धि विषय है, अतः उसको “तत? का परानझ-विषय 
मान लिया जाता है । 

इस प्रकार अन्धकार ने ध्वनि-लक्षण में दोष दिखलाया । लक्षण में जब दोप आता है. तो वह 
लक्षण नहीं माना जाता | निर्दोष लक्षण ही लक्षण होता है। आनन्दवर्धनाचाय ने ध्व 

प्रधानता केवल व्यज्ञयाथ में रहती है । इसलिए गुणीभूत व्यज्ञय की ब्यावृत्ति के लिए अर्थ 
ध्वनि-लक्षण में उपसर्जनौकृतात्मत्व यह विशेषण अपनाया गया। व्यक्तिविवेककार 

व्यज्ञग्न नामक भेद को विलकुल नहीं मानते उसका उन्होंने आगे खण्डन किया है। उसी 

वे यहाँ इस विशेषण की अनुपादेयता दरसाते हैं । आगे भी इसी का खण्डन करते हुए लिखते 

यत्‌ पुनरस्य क्चित्‌ समासोक्त्यादो प्राधान्यमुच्यते ठत्‌ प्राकरणिकत्वा- 
पेक्षयेव | न प्रतीयमानापेक्षया । यथा-- 

“पोढरागेण विलोलतारकं तथा ग्रहोतं शशिना निशामुखम्‌। 
यथा समस्त॑ तिमिरांशुक तया पुरो5पि रागाहलितं न लक्षितम्‌ ॥। 

अज दि प्रतीयमानेनानुगत वाच्यमेव प्ाधान्येन प्रतीयते समारोपित- 
नायिकानायकव्यवहारयोरनिशाशशिनोरेव वाक्यार्थत्वात्‌ इति | 

तद्पेक्षया च तस्य लिह्ञत्वादुपसजनीमावाव्यम्ल्चिर एव । 

और कहीं समासोक्ति आदि में जो इस ( बाच्यार्थ) की प्रधानता वतलाई गई हे वह उसकी 

प्राकरणिकता को लेकर, न कि प्रतीयमान अथी को लेकर | जेसै-- 

'रागभरे चन्द्र ने निशा के चन्नलतारायुक्त मुख को इस प्रकार अपनाया कि राग के कारण 

सामने ही गिरे अन्धकार के पूरे वल्न को उस ( निशा ) ने भी न देखा । 

यहाँ प्रतीयमान अर्थ ( वाच्यार्थ के ) पीछे चलता है और वाच्यार्थ द्वी प्रधानरूप से प्रतीत 

होता है। कारण कि यहाँ वाक्य से निशा और शज्ञी ही मुख्यरूप से प्रतीत होते हैं, नायक और 

नायिका के व्यवद्ारों का उनपर केवल समारोप रहता है। 

विमश : यहाँ की पंक्तियाँ वस्तुतः ऐसी होनी चाहिए--००० प्राधान्यमुच्यते यथा-- 

उपोढरागे ००००० इति; तत्‌ प्राकरणिकत्वापेक्षयव, न प्रतीयमानापेक्षया । तदपेक्षया ००० 

एवं / व्याख्यान के अनुरोध से हमने ऊपर का अनुवाद किया है। 

तत्प्राकरणिकत्देति । इह विविध प्राधान्य प्राकरणिकत्वस्वरूप॑ ग्राधान्य प्रतीयमानत्व- 
हु 4 4 तीयमानार्थप्रतीत्यर्थमुपात्तस

्यारथस्य हज है >। 

स्वरूपं चेति। तत्र आकरणिकत्वस्वरूपं ग्राधान्य अर 

समासोकक्‍त्यादौ कार्म विद्यते। नतु तद्ह लक्षण उपयुज्यते। ग्रत्याय्यअत्यायकभावजी- 



रे व्यक्तिविवेकः 

कक कप नर अंक अर कर अर मम अर 

वितं हि ध्वनिलक्षणम्‌ | तत्र अत्याय्यस्योपेयत्वात्‌ प्राधान्यं, अरत्यायकस्य पुनरुपायत्वा दु- 
प्राधान्यम्र । एवज्च आकरणिकत्वसमुत्थापितं भवद॒पि तस्य ग्राधान्यं ध्वनिछक्षणे नोप- 
युज्यत इति नोपूसजनीक्ृतात्मत्वस्थ तद्धचावर््य भवतीति न तदू विशेषणमरुपादेय मत 
अन्न च वाच्यस्थेव प्राकरणिकत्वादन्यस्य च प्राकरणिकमपेच्येत्यर्थों व्याख्येयः। प्टर्वं 
प्रतीयमानापेक्षयेति न॒प्रतियोग्यन्तरमपेक्षणीयम्र, अपि तु पूर्ववत्‌ स्वापेक्षया व्याख्येय स्तर । 
आवप्रत्ययपाठः पुनरत्रानार्ष:। अन्न हीत्यादिना वाक््यार्थत्वादित्यन्तेन ग्राकरणिकत्वनिमिित्त 
आधान्य समर्थयते । 

तदपेक्षयेत्यादिना तु ग्रतीयमाननिमित्तम्‌ । समारोपितनायिकानायकव्यवहारयोरिलि 
ध्वनिकारं प्रति सोत्मासं कथितम्‌। नायिकानायकव्यवहारयोरिति ध्वनिकारपाठ एकरशे- 
चाभावसमर्थनकल्पना स्यात्‌। 

प्रधानत्व दो प्रकार का होता है एक प्राकरणिकत्वस्वरूप (प्राधान्य ) और दूसरा प्रतीय- 
मानत्वस्वरूप (अआधान्य )। इनमें जो प्राकरणिकत्वरूप प्राधान्य है वह प्रतीयमान अर्थ 
की प्रतीति के लिए अपनाए गए (वाच्य ) अर्थ में समासोक्ति आदि स्थलों में भलेही हो, 
किन्तु वह यहाँ (ध्वनि ) लक्षण में उपयोगी नहीं है। प्रत्याय्य-प्रत्यायक्भाव की प्रधाौनता 
ध्वनि का लक्षण है। प्रत्याय्य और प्रत्यायक में जो प्रत्याय्य है वह प्रधान है कारण कि वह 
उपेय ( साध्य ) है और जो प्रत्यायक है वह अप्रधान, कारण कि वह उपाय ( साथन ) है । 
इस प्रकार प्राकरणिकत्वजनित ग्राधान्य -उस ( वाच्य ) में रहते हुए भी ध्वनिलक्षण में उपयोगी 
नहीं। इसलिए उपसजंनीक्षतात्मत्व से उस प्राधान्य का व्यावर्तन संगत नहीं। इसलिए वह 
( उपसरजनीझतात्मत्व ) विशेषण नहीं कहा जाना चाहिये । यहाँ ( ध्वनिरक्षण में ) प्राकरणिकत्व- 
जनित प्रधानता केवल वाच्य में है कारण कि केवल वही प्राकरणिक है। दूसरे ( प्रतीयमान ) में 
जो अधानता है वह ( अप्रधान ) प्राकरणिक अर की अपेक्षा । इस प्रकार 'प्रतीयमान की अपेक्षा 
( प्राधान्य नहों है ) ऐसा जो कह गया है उसमें प्रतियोगी ( जिस अग्रधान की अपेक्षा कोई अर्थ 
प्रधान होता हैं ) रूप में ( प्रतोयमानत्व आदि ) किसी दूसरे अर्थ को अपनाना आवश्यक नहीं । 
स्वयं प्रतेयमान अथ॑ ही उसका प्रतियोगी होता है। यहाँ ( प्रतीयमानत्वापेक्षया ) इस प्रकार 
भावप्रत्थय वाला पाठ मिलता है। वह ठौक नहीं है। "अन्न हि' यहाँ शुरू कर 'वाक्यार्थव्वाल? 
यहाँ तक प्राकरणिकत्वजनित प्रधानता का स्पष्टीकरण करते हैं 'तदपेक्षया? यहाँ से प्रतीयमानत्व- 
जनित प्रधानता का स्पष्टीकरण करेंगे । समारोपितनायिकानायकव्यवहा रयोः--यह ध्वनिकार 
के प्रति फबती कसते हुए कहा गया। “नायिकानायकव्यवहार॒यो:” इस ध्यनिकार के पाठ में 
एकशैष के अभाव के समर्थत की कल्पना करनी होगी । 

विमश : समासोक्ति-'उपोदरागेण०” में समासोक्ति अलंकार है। समासोक्ति वहाँ होती है जहाँ 
विशेष्य एकार्थक हो हों और केवल प्राकरणिक हों । विशेषण द्ववर्थक हों अतः “अप्राकरणिक अर्थ 
का भी ज्ञान कराते हों । उपोढरागेणः में निशा और शशौ दोनों शब्द केवल एक-एक अर्थ के वाचक 
हैं। वे दोनों प्राकरणिक भी हैं। उनके विशेषण-राग, तारक, मुख, तिमिरांशुक दयथ्थक हैं । ये 
निशा के ख्लीलिझ तथा शशी के पुंछिज्ञ की सह्ययता से स्लो और पुरुष के अनुराग आँख की पुतलोो 
चेहरा तथा तिमिर के समान अंशुक अर्थ का ज्ञान कराते हैं। उससे स्रो और पुरुष का व्यवद्दार 
भी झलक उठता हैं। यहाँ सोचना है कि निशा और शझ्ञौ का व्यवहार प्रधान है या ख्रीया 
ज्य का । इसके पूर्व प्रधानत्व-अप्रधानत्व के निणेय कौ कसौटी वनानी होगी । 



प्रथमौ विमशः १३ 

कि उकिफ फक के कक कक अर के के के रे फेक अल ये आम 
की ईाक माह राई मम ं ई:ई/ईईएऑऑ॑आआआ 

प्राधान्य-अग्राधान्य--इस विषय में ध्वनिकार और व्यक्तिविवेककार में मतमेद है। दोनों 

ही प्राधान्य-अप्राधान्य का मापदण्ड चमत्कारातिशय को मानते हैं। जहाँ प्रतीयमान अर्थ में 

चमत्कार की अधिकता हो वहाँ प्रतीयमान अथथ प्रधान होता है। इसके विरुद्ध जहाँ 

वाच्यार्थ में चमत्कार की अधिकता हो वहाँ वाच्य प्रधान माना जाता है। वाच्य में चमत्कार की 

अधिकता नहीं यदि प्रतीयमानार्थजनित चमत्कार की वरावरी भी हो तो उसे ध्वनिकार प्रधान 

मान छेते हैं। ध्वनिकार ने चमत्कारगत उत्कर्षापकर्ष का निर्णायक सहृदय को माना है ओर 

सहृदयता को प्रकरण आदि के अधीन | अर्थात्‌ वे प्रकरणादि द्वारा सहृदय को जिस अर्थ में 

अधिक चमत्कार अनुभव हो वही अर्थ प्रधान मानते हैं । व्यक्तिविवेककार इस कसौटी को नहीं 

मानते । वे एकमात्र साध्यसाधक भाव को प्राबान्याप्राधान्य का निर्णायक मानते हैं। उनके 

मत में साथ्य प्रधान है, साथक्र अप्रधान | एतदर्थ उन्होंने अश्नि और धुएँ का उदाहरण दिया है। 

अज्नि साध्य है अतः वह प्रधान है। घुआँ साधन है अतः अग्रधान काव्य में चमत्कार को भी 

वे इसी कसौटी पर घदानवरढ़ा मानते हैं। प्रतीयमान साध्य होता है अतः वह सदैव प्रधान 

रहता है। वाच्य साधन रहता है अतः सदैव अप्रधान। चमत्कार केवल प्रतीयमान से दी होता 

है । वाच्य बिना प्रतीयमान के काव्यार्थ नहीं वनता । 

इस प्रकार उपोढरागेण? पद्य में ध्वनिकार प्रकरण के अनुसार निशा और झजञ्ञी को प्रधान: 

मानते हैं। स्री और पुरुष का प्रतीयमान व्यवहार उन्हीं के पीछे लगा प्रतीत होता है। 

व्येक्तिविवेककार साध्य होने से स्रॉ-्पुरुष व्यवहार को अधान मानते हैं। और साधन' 

होने से निशा-शश्ञों के व्यवहार को अप्रधान । प्राकरणिक होने से जो प्रधानता आती है व्यक्ति 

विवेककार उसे काव्योपयोगी नहीं मानते। क्योंकि प्राकरणिकता से चमत्कार में उत्कर्ष नहीं आता। 

उसमें उत्कर्प प्रतीयमान होने से आता है । और चमत्कार ही काव्य का प्राण है। इस प्रकार जब 

गुणीमूतव्यज्ञय स्थल में भी वाच्याथ अप्रधान ही रहा तब ध्वनिलक्षण में उसके लिए उपसजनी- 

कृतात्मत्व विशेषण देना आवश्यक नहीं । 

यहाँ नायिका-नायक में एकशेष द्वारा 'नायक? मात्र प्रयुक्त होना शाहिए। किन्तु ध्वनिकार ने 

वैसा प्रयोग नहीं किया, उन्होंने छिखा है--इत्यादौ व्यज्येनाजुगतं वाच्यमेव आधान्येन अ्रतीयते, 

समारोपितनायिकानायकव्यवहारयो निंशाशशिनोरेव वाक्यार्थत्वातः । व्यक्तिविवेककार ने यह 

पंक्ति ऐसी ही उद्धृत की है केवल व्यज्ञग्य को वदल कर श्रतीयमान कर दिया है। वह उन्हें 

. मान्य नहीं है। आगे भी वे ऐसा ही करते चले हैं । लोचनकार ने एकशेष न करने का अमिप्राय 

इस प्रकार व्यक्त किया है--“नायिकायाः नायके यो व्यवहारः स निशायां समारोपितः, नायिकायां 

नायकस्य यो व्यवहारः स शशिनि समारोपित इति व्याख्याने नैकशेषप्रसन्न/ अर्थात्‌ नायिका 

का जो व्यवहार नायक के साथ हुआ उसका आरोप निशा पर, और नायक का जो व्यवहार 

नायिका के साथ हुआ उसका आरोप शश्ी के ऊपर-ऐसी व्याख्या करने पर एकशेष की 

आवश्यकता नहीं रहती । 

व्यक्तिविवेक-ब्याख्यान से ज्ञात होता है कि उसके निर्माणकालू तक ब्यक्तिविवेक में कई 

पाठमेद हो चुके थे । मूल पुस्तक में 'प्रतीयमानापेक्षया? की जगह कहीं 'प्रतीयमानत्वापेक्षया? पाठ 

था। उसका व्याख्यान में खंडन है। उसमें 'प्रतीयमानापेक्षया” यही पाठ ठीक समझते हैं। वहाँ 

की पंक्तियाँ दुरूह हैं । 



१8 व्यक्तिविवेकः 

व्यभिचारे5पि बैफल्यादनुपादेयमेबैतदू, गुणीमूतब्यज्येंउपि काब्ये 
चारुत्वप्रकषंदर्शनादिति वक्ष्यते । 

उक्त गरुणीकृतात्मत्व॑ यद््थस्थ विशेषणम्‌। 
गमकत्वान्न तत्‌ तस्य युक्तमव्यभिचारतः ॥ ७॥ 

इति सड्ढह्छोकः ४४०० 
और उस ( प्रतीयमान अर्थ) को लेकर तो उस (वाच्यार्थ) में उपसजेनीभाव का 

व्यमिचार ( अयोग ) ही नहीं है कारण कि वाच्यार्थ प्रतीयमानार्थ का ज्ञापक हेतु है। 
व्यमिचार हो तो भी वह ( उपसजनत्व ) शब्दतः कथनीय नहीं है। उसका कोई फल नहीं । 
कारण कि गुणीभूतव्यज्ञय काव्य में भी चारुत्व का प्रक्प देखा जाता है। यह आगे कहा जायगा । 

इस प्रकार-- 
ध्वनिलक्षण में अर्थ का जो गरुणौक्वतात्मत्वः यह विशेषण कहा गया है, वह ठीक नहीं है। 

वह ग्रतीयमानार्थ का ज्ञापक है अतः उसमें उस ( ग्रुणीभाव ) का व्यमिचार नहीं रहता ॥ ७॥ 

व्यमभिचारेधपीति । वाच्यस्य प्रतीयमानापेक्षया चारुत्वनिमित्त प्राधान्यं व्यभिचारः। 
तत्र सत्यपि तस्य ब्यावृत्त्य्थ॑ विशेषणमयुक्त निष्फलत्वादू, यतो यत्र गरुणीभूतव्यड्ड्ये 
ब्यड्रग्यापेक्षया वाच्यस्य चारुत्व॑ं तदिह व्यावत्तनीयम्‌ । नच तत्न वाच्यस्येव चारुव्वमिति 
नियमः व्यद्अ/वस्यापि प्रकृष्टचारुत्वदर्शनात्‌। एतदिति उपसजनीक्वतात्मत्वम्‌। वश्ष्यत 
इति। काव्यवेशिष्टयनिराकरणग्रस्तावे | गमकत्वेनोपायत्वादुपसर्जनीकृतात्मत्वब्यभिचारा- 

आावः | तदेवमब्यभिचाराभावः । तदेवमव्यभिचारादर्थस्य विशेषणमनुपपन्नम्‌ ॥ 
अन्न व्यक्तिवादिनोअयमभिप्रायः--यदेतदर्थस्यग़ुणीक्ृतात्मत्व॑ तदर्थान्तरप्रत्याय- 

कत्वेनोपायत्वादप्राधान्यं, प्रयीयमानापेक्षया अचारुत्वं, विश्रान्तत्वेनार्थान्‍तरानुपकार्य- 
त्वं चेति त्रयः पक्ताः सम्भवन्ति। तत्नादय॑ पक्षद्वयमनूद्य काम दूषितम्‌॥। तथा हि। 
चाच्यस्यार्थस्य प्रतीयमानापेक्षया अप्राधान्यमुपायत्वादृब्यभिचारि यो हि यदर्थमुपा- 
दीयत' इत्यायुक्तेः। अचारुत्वेडस्य पुनव्यवच्छेद्य॑ नास्ति, गुणीभूतव्यड्ड-येडपि वाच्य- 
स्याचारुत्वद्शनात्‌। तृतीयस्तु पक्षों गुणीभूतव्यड्रयनिरासाय सिद्धान्तितः। तथा हि। 
समासोकक्‍त्यादौ प्रतीयमानो<र्थों वाच्याथौंपयिकोडपि न स्वात्सनि विश्रान्तिं भजते, 
प्रत्यावृतत्य वाच्यार्थोपस्काराय श्रवृत्तत्वात्‌। एतच्चोक्त 'समारोपितनायिकानायकव्यव- 
हारयोनिशाशशिनोरेव वाक्यार्थत्वादि'ति। ततश्र गुणीभूतव्यड्डयें वाच्यस्य स्वविश्रा- 
न्तत्वेनार्थानतरोपकार्यंत्वं व्यावस्यमिति विशेषणमुपपचम । 

गुणीकृतात्मताथस्य न ॒प्रतीताबुपायता । नाचारुत्वमपि त्वयेंबोंद्धरनुपकायता ॥ १ ॥ 
इति संग्रहछोकः । 
व्यमिचार का अमिग्राय है वाच्य में चारुत्वाधिक्य मान कर प्रतीयमान की अपेक्षा प्रधानता 

मानना । ऐसा होने पर भी उसकी व्यावृत्ति के लिए उपसजंनीकृतात्मत्व विशेषण देना ठौक 
नहीं। कारण कि उससे व्यावृत्ति नहीं होती । व्यावृत्ति न होने का कारण यह है कि व्यावृत्त 
वह गुणीभूतव्यज्ञब हो सकता है जिसमें प्रतीयमान की अपेक्षा वाच्य का चारुत्व प्रधान है। 
किन्तु गुणीभूतव्यज्नय में वाच्य का ही चारुत्व प्रधान हो ऐसा नियम नहीं है। वहाँ व्यज्ञय का 
भी चारुत्व प्रधान होता है। एतदू उपसजंनीक्षतात्मत्व | बच्यते काव्य के वैशिष्टय के निराकरण 
के अवसर पर। गमक होने से उपाय हुआ। और इसीलिए उपसजेनीझ्तात्मत्व का व्यमिचार 
नहीं हुआ । तो इस प्रकार अव्यमिचार के कारण अर्थ का विशेषण नहीं बनता । 
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यहाँ ध्वनिवादी का अमिप्राय यह है--यह जो अर्थ की ग्रुणीभूतता है उसके तीन अथ हो 

सकते हैं--१-दूसरे अथ॑ की प्रतीति कराने में उपाय होने के कारण अप्रधानता | २-अतीयमान की 

अपेक्षा अचारुता और ३--निराकाह्ल या अपने में पूर्ण होने के कारण दूसरे अथ द्वारा उपकाय॑ न 

होना । इनमें से प्रथम दो पक्षों को उद्धृत कर व्यक्तिविवेककार ने काफी दोषी ठहराया । जेसे-- 

वाच्य अर्थ प्रतीयमान का उपाय होने से उसकी अपेक्षा सदा अप्रधान है--जैसा कि जो जिसके 

लिये ग्रहण किया जाता है--आदि ग्रन्थ द्वारा कह्य गया है और अचारुत्व पक्ष में उपसजेनी- 

क्ृतात्मत्व विशेषण का कोई व्यावत्त्य॑ नहीं, इसलिए गुणीभूतव्यज्ञय स्थल में वाच्यचारुत्व देखा जाता 

है। तृतीय जो गुणीक्ृतात्मत्व पक्ष है वह अवश्य गुणीभूतव्यज्ञय की व्यावृत्ति के लिये सिद्धान्तित 

किया है| जैसे--समासोक्ति आदि में प्रतीयमान अर्थ वाच्यार्थ से प्रतीत होने पर भी अपने 

आप में निरपेक्ष या निराकाह्ल नहीं रहता, इसौलिये वह छौट कर वाच्याथ का उपस्कार करता 

देखा जाता है। ध्वनिकार ने 'समारोपितनायिकानायकत्यवहारयोनिशाशशिनोरेव वाक्याथ॑त्वात? 

द्वारा यहां स्पष्ट किया है। इसलिए युणीभूतव्यज्य में वाच्याथ अपने आप में पूर्ण रहता और 

अ्तीयमान अर्थ द्वारा उपस्कृत किया जाता है-इसे ध्वनिलक्षण से दूर करने के लिए 

“उपसर्जनीक्षतात्मत्व” अर्थ विशेषण ठीक ही है| रुग्यक ने अपना यह मत ताल ठोंक कर साधा 

और फिर अन्थकार के समान ही संग्रहर्लोक द्वारा स्थिर भी किया है--अर्थ की ग्रुणीक्तात्मता 

का अमिप्राय_प्रतीति का उपाय होना नहीं, और न अचारुत्व ही, अपितु प्रतीत अर्थों की 

अनुपकायेता है । 

विमर्श : व्यक्तिविवेककार ने यह सिद्ध कर दिया कि वाच्य में जो प्रधानता प्राकरणिकत्व 

द्वारा आती है वह ध्वनिलक्षण में अग्माह्य है। इसके वाद यह सिद्ध करते हैं कि प्रतीयमान की 

अपेक्षा उसमें प्रधानता रहती ही नहीं है। उनका अमिप्राय है कि जो साधन या हेतु होता है 

वह साध्य के प्रति सदा गुणीभूत रहता है। वाच्यार्थ प्रतीयमान के प्रति हेतु है, अतः वह 

गुणोभूत ही है । उसकी इस शुणौभूतता का उसमें कभी भी अभाव नहीं रहता | अतः अश्नि की 

उष्णता की प्रतीति के लिए उष्ण शब्द के समान उसकी प्रतीति के लिए उपसजेनीक्तात्मत्व शब्द 

नहीं दिया जाना चाहिये । इस प्रकार न प्राकरणिकत्व की दृष्टि से «वाच्य का प्राधान्य उपादेय 

है और न प्रतीयमान की अपेक्षा ही | चमत्कार की अपेक्षा यदि वाच्य को प्रतीयमान से प्रधान 

मान उपसजेनीकृतात्मत्व विशेषण की सार्थकता सिद्ध करना हो तो वह भी सिद्ध नहीं होती, 

कारण कि गुणाभूतव्यह्ञय में ही वाच्य को प्रतीयमान से अधिक चमत्कारी अतः प्रधान माना जा 

सकता है, परन्तु उसमें मी प्रतीयमान ही अधिक चमत्कारी होता है, वाच्य नहीं। इस तथ्य का 

अतिपादन ग्रन्थकार आगे करेंगे । 

व्याख्याकार ने-प्रतीयमान में भी चारुत्व-प्रक्ष देखा जाता है--ऐसा लिखा हैं । उससे सिद्ध 

होता है कि वाच्य में भी वह रहता है। किन्तु अन्थकार ऐसा नहीं मानते । 

इस प्रकार प्राधान्य के निर्णायक तत्त्व तीन माने गए--१. प्राकरणिकत्व, २. साध्यसाधनभाव, 

३. चारुत्वोत्कप । तीनों में ध्वनिकार और व्यक्तिविवेककार दोनों को दो-दो मान्य हैं। ध्वनिकार 

प्राकरणिकत्व और चारुत्वोत्कष को मानते हैं और व्यक्तिविवेककार साध्यसाधनभाव तथा 

चारत्वोत्क्प को । इससे सिद्ध होता है कि प्राधान्य का निर्णायक वस्तुतः चारत्वोत्क है। 

प्राकरणिकत्व और साध्यसाधनभाव--उस चारुत्वोत्कष के निर्णायक हैं। प्राकरणिकत्व ध्वनि- 

कारामिमत है और साध्यसाधनभाव-व्यक्तिविवेककारामिमत । चारुत्वोत्कप दोनों को अमिमत है । 

व्यक्तिविवेक के व्याख्याल में वाच्य कौ विश्रान्ति और प्रतीयमानार्थ द्वारा उसका उपकार- 



१६ ह व्यक्तिविवेकः 

कि कस के कक कक न लक कल मर आई हलक नर :+०१३०२४१७०१७१ ०१७२१ ५७८० ७००-७ीफलन 

जुणीभूतव्बइथ में वाच्यप्राधान्य का हेतु ववछाया गया है। पुष्प की सौरभ छौट कर पुष्प का 

उपकार करने नहीं आती । आनन्द सौरभ में ही अधिक रहता है, पुष्प में कम | अतः प्रतीयमा ब्य 

अर्थ बस्तुतः चारुत्वाधायक और प्रधान होता है । 
यहाँ तक वतलाया कि अर्थ का तो केवल विशेषण अनुपादेय है। अब वतलाते हैं कि 'शब्द? 

पूरा का पूरा अनुपादेय है, वह और उसी के समान उसका विशेषण उपसजेनीझतार्थत्व भी । 

शब्द-खण्डन 

शब्दः पुनरनुपादेय एवं | तस्य स्वार्थामिधानमन्तरेण व्यापारान्तराजु- 
पपत्तेरुपपाद्यिष्यमाणत्वात्‌ | 

दब्द भी सर्वात्मना उपादेय नहीं है । कारण कि यह आगे बतलाया जाने वाला है कि उसकाः 
अपने अर्थ के अभिधान ( अमिधादृत्ति से कथन ) के अतिरिक्त दूसरा कोई व्यापार नहीं बनता ।? 

विमझश : महिमभद्ट शब्द में एक अमिधामात्र मानते हैं। लक्षणा और व्यज्ञना नहीं ४ 
अभिधा केवल अपने शक्तयार्थ का वोध कराती है। अतः काव्य में शब्द प्रतीयमान के लिप्ट: 

उपयोगी नहीं होता । इस स्थिति में ध्वनिलक्षण में उसका उपादान आवश्यक नहीं । 

न च तस्याजुकरणब्यतिरेकेणोपसजनीकृतारथत्व॑ं सम्भवति यथा-- 
“त॑ कर्णमूलमागत्य पलितच्छझना जरा | 
केकेयीशड्-येवाद्द रामे श्रीन्‍्येस्यतामिति ॥! 

कुतस्तर्ड्धि तद्थावगतिः | अनुकार्यादिति ब्रूमः तस्य सार्थकनिरथकत्व- 
भेदेन द्वेविध्यतः। न त्वनुकरणात्‌ , तस्येतिना व्यवच्छिन्नस्य स्वरूप- 
मात्रे5वस्थानात्‌ । 

उसका जो उपस्जेनीक्षतार्थत्व है वह भी अनुकरण को छोड़कर और कहीं नहीं वनताः 
जैसे वालों की सफेदी के बहाने जरावस्था ने कान के पास आकर दशरथ से-'राम को राज्यश्री 
सौंप दो” ऐसा मानो कैकेयी-की शंका से कहा तो फिर अथै का शान कैसे ( किससे ) होता है ?- 
हमारी मान्यता है कि वह अनुकाये ( शब्द ) से होता है। वह ( अनुकाय॑ ) दो प्रकार का होतए 
है सार्थक तथा निरथैक । न कि अनुकरण (शब्द ) से। वह तो इति शब्द द्वारा छुटकर केवत्क 
अपने रूप में ही समाप्त हो जाता है। 

शब्दस्वरूपस्याजुपादेयत्वम॒ुक्तम्‌ । तद्विशेषणस्यापि तदाह-न चेति । अनुकरणे शब्द- 
प्राधान्याद्विद्यमानो उप्यर्थ उपसजनीभूत एवं। तदरर्थावगतिरिति रामे श्रीन्यसनरूक्षणव्य-- 
वहायार्थावगतिरित्यर्थ:। अजुकार्यादिति जरासम्बद्ाहचनादित्यर्थः। द्विविधों ह्ाथोंडजु- 
कार्यशब्दरूपः तत्मतिपादितव्यवहार्यार्थरूपश्र । तत्राद्यो इनुकरणशब्दस्थार्थ: । तत्रानुकरण- 
शब्दाद्यथपि न ब्यवहार्याथप्रतीतिस्तथाष्यजुकाय॑शब्दस्तदर्थ; अत्याययेदित्यथः। साथ्थ- 
कत्वं चाजुकायेस्य यथा-हा शेत्यं तुहिनाचरूस्य करयोरित्यूचिवान्‌ सस्मितः मित्यादौ.,. 
निरर्थकत्वं यथा-दाव्यूहव्यूहकेलीकलितकुहकुहारावकान्ता वनान्‍्ताः? इत्यादौ। 
... शब्दस्वरूप की अनुपादेयता वतछाई अब उसके विशेषण की भी अनुपादेयता बतलूति 

हँं--न च इस प्रकार। अलुकरण में शब्द कौ अधानता रहती है, अतः उपस्थित भी अथे 
अप्रधान ही रहता है। तदुर्थावगति-राम पर श्रीविन्यास ( राज्य सौंपना ) रूपी जो- 
करणीय अर्थ उसका ज्ञान। अनुकायं--जरा से सम्बन्धित अथै से। अर्थ दो प्रकार का होता 
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है, अनुकाये शब्दरूप और उससे प्रतिपादित व्यवद्यास्बोग्व 

शब्द का अथे होता है। अनुकरण शब्द से व्यवहार बोर 

जिस शब्द का अनुकरण किया जाता है वह ( अनुकाये ) तो 

अनुकार्य की सार्थकता “अहा ! हिमाचल के हाथ बहुत ठंडे 

बोल उठे ( शंकर आपकी रक्षा करें । यह विवाह से पाणिग्रदण के 

के लिये इंकरजी ने कहा। काव्य-प्रकाश में यह पद्म पूरा है। ) 

निरथंकता दात्यूह पक्षियों के समुदाय की क्रीड़ा से उत्पन्न 'कलकल 

विमर्श : ध्वनिलक्षण में शब्द का उपादान नहीं किया 

गन्थकार अब यह कहते हैं कि शब्द का विशेषण-उपसजेनीकृता: 

यह वताते हैं कि शब्द का अर्थ शब्द की अपेक्षा गौण केवल पक 

का अनुकरण । अर्थात्‌ किसी के कह्दे शब्दों का उसी प्रकार 

बे ही प्रधान होते हैं । वक्ता का तात्पय॑ँ वहाँ उस उच्चारण द्वार 

करना मात्र रहता है। अथैज्ञान नहीं । इसका उदाहरण--कालिदास 

से दिया-राजा दशरथ के कान के पास के वार भी पक गए । 

लक्षण है । कवि कद्दता है कान के पास पके वालों के बेष में छिपकर 

से कद्दा--'राम को राज्य दे दो !! यहाँ कवि “राम को राज्य दे दो! यह जर 

का उच्चारण कर रहा है। कवि के शब्द जराद्वारा उच्चारित शब्दों का आ 

कथित झब्द अनुकाय है । यहाँ अनुकरण शब्दों का अर्थ केवल 

“राम को राज देना? यह अर्थ अप्रधान है | ध्वनिलक्षण में ऐंसी स्थिति नहीं है 

का उपादान किया गया है वह शब्द अनुकरणात्मक ही नहीं है। अतः उसका अर्थ उसकी आ 

गौण नहीं हो सकता फछूतः उसका विशेषण--उपसजनी झतार्थत्व? व्यथ्थ है । 

यहाँ अन्थकार ने एक प्रासंशिक वात और कही । उन्होंने चूह अइन उठावा कि यदि 

अनुकरणात्मक शब्दों से अनुकाये शब्द मात्र की प्रतीति होती है तो फिर अर्थ का ज्ञान 

होता है। उस पर उत्तर दिया--अर्थ की प्रतीति अनुकरणात्मक शब्दों से उपस्थित अनुकाय शब्दों 

द्वारा होती है। अनुकरणात्मक शब्द “इति? आदि शब्दों से घिरकर अपने स्वरूप में हो नियमित 

रहते आते हैं, जैसा कि “न्यस्यतामिति” से स्पष्ट है । 

अन्यस्य तूृपसजनीभावाव्यभिचार एवं तस्य तद्थेमुपादानत+ यो हि 

यद्थथमुपादीयते, नासौ तमेवोपसर्जनीकरोतीति युक्त वक्तुम । यथोदकादु- 

पादुनाथेमुपात्तो घटादिस्तदेवोदकादि । अन्यथा प्रधानेतरब्यवस्था निर्निव- 

न्धनैव स्थात्‌। अत एवं घटादिरिव प्रतिनिधीयते नोद्कादीत्यसम्भवों 

लक्षणदोषः । 

दूसरा जो ( अनुकरण से मिन्न ) शब्द है उसके अर्थ का तो उपसजैनीमाव का अऋ्य 

ही है। कारण कि वह उसी (अर्थ ) का ज्ञान कराने के लिए अपनाया जात
ा है 3 इसलिए 

कहना उचित नहीं है कि वह ( शब्द ) उसी (
 अर्थ ) को अप्रधान वना देता हैं ! जैसे जल झ्ाद्ि 

हेने के लिए अपनाये गए घट आदि उसी जल आदि को ( अप्रधान बना देता है ण्सा कहना 

उचित नहीं ) | ऐसा न मानने पर प्रधान अप्रधान की व्यवस्था का कोई मानदण्ड हों न रईगा $ 

२ व्य० बि० 
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इसी लिए प्रतिनिधित्व ( दूसरी वस्तु द्वारा पहली वस्तु का स्थान ग्रहण कर कार्य करना ) छाट 
आदि के लिए ही होता है । जलादि के लिए नहीं । इस प्रकार लक्षण में असम्भव दोष आया । 

अन्यस्यत्विति। अनुकरणशब्दब्य तिरिक्तस्य स्वतन्त्रतया वाचकस्य अनुकार्यशब्दस्य च्य $ 
उपसजतनीभावाव्यमिचार एवेति | वाच्य॑ प्रतीति शेष: । ननु शब्दाभिग्रायेणोपसर्जनीकृतार्थ टवें 
प्रकृतम्‌ । शब्दस्य स्वरूपेणोपसजनीभावः किन्निरूपितः। सत्यम्‌। अर्थस्य तावच्छु्ूर्द 
प्रत्युपसर्जनीभावासम्भवः प्रकृ:। स एवं शब्दस्यार्थ प्रव्युपसरजनीभावाच्यभिचारे प्रा 

प्रकाश्यते । य एव ह्यथस्य शब्दं प्रत्युपसर्जनीभावाभावः स एवं शब्दस्योपसर्जनीमाआए- 
व्यभिचारस्तयोः परस्परापेक्षया गुणप्रधानभावस्य व्यवस्थितत्वात्‌। ततश्र शब्दापेत्षवा- 
थंस्य प्रधान्याच्छुब्दस्य गुणीभूताथथंत्वमसम्भवि । अयमत्र पिण्डारथ:--शब्द्स्य गुणीभूतार्थ टच 
स्वार्थपेक्षया ग्रतीयमानापेक्षया चेति द्वतम्‌। तत्र स्वार्थपेक्षयासम्भव उक्तः । प्रतीयमान्था-5 
पेक्षया पुनरथन्यायेनाव्यभिचारों योजनीयः, यथानन्तरमेव वक्ष्यते 'नोदकादीति?। यथाहुर--: 
“गुणाः प्रतिनीधीयन्ते घटादीनां न जातयः इति। ननु मुख्यसदशः प्रतिनिधिरित्युच्यत्ते 8 
मुख्य च प्रधानम्‌ | एव्च कथसुच्यते प्रधानस्य न अतिनिधिरिति । सत्यम्‌। प्रतिनिधी थय- 
सानोअमुख्यः एवं भवति केवल मुख्यामुख्यानां प्रतिनिध्य्ाणाममुख्य एव प्रतिनिधीय सगे 
न मुख्यः प्रधानत्वादित्युक्त नोदकादीति । 

अनुकरण शब्द से भिन्न स्वतन्त्ररूप से वाचक अनुकाय छझब्द का। उपसजनी--अर्था ला 
बाच्य के प्रति | शंका--यहाँ जो शब्द के प्रति अर्थ का अप्रधानता का प्रकरण है इसमें शब्द 

की शब्द के प्रति अप्रधानता का निरूपण क्यों किया ? उत्तर--ठीक है । यहाँ पहले शब्द व्फे 
प्रति अर्थ की अग्रधानता का संभव न होना वतलाया जा रहा है। यह यहाँ अर्थ के प्रति शब्द व्ली 
अप्रधानता में अप्रधानता के अव्यमिचार ( व्यमिचार 5 अभाव, अब्यमिचार अभावाभाव अर्था तल 

नित्य अस्तित्व ) से बतलाई गई | जो शब्द के प्रति अर्थ में उपसर्जनीभाव ( अप्रधानता ) व्का 
अभाव है वहीं झब्द में ( अर्थ के प्रति ) अप्रधानता का अव्यमिचार हैं। कारण कि उन दो्ल्लो 
( शब्द और अर्थ) का प्र्थान-अप्रधानभाव एक दूसरे को लेकर ही होता है। यहाँ निष्कर्ष या 
है कि शब्द के अर्थ की अप्रधानता दो प्रकार से होती है अपनी अपेक्षा तथा प्रतीयमान ज्यर्थै 
को अपेक्षा | इनमें से अपनी अपेक्षा असम्मभव वतलछाया। प्रतीयमान की अपेक्षा उसी प्रकार 
व्यमिचाराभाव वतलाया जा सकता है जिस ग्रकार वाच्याथै में । जैसा कि अभी आगे कहेंगे---- 
“जलादि नहीं? | जैसा कि कह्या है--घट आदि के गुण ही प्रतिनिहित होते हैं जाति नहीं। 

शंका--प्रतिनिधि मुख्य के समान अथ्थ ही माना जाता है। मुख्य होता है प्रधान। इसलिए केस्ते 
कहते हैं कि प्रधान का प्रतिनिधि नहीं होता | उत्तर--ठौक है । जो प्रतिनिधि बनाया जाता है. बच्चा 
अग्रधान ही होता है। केवल प्रतिनिधि के योग्य मुख्य और अमुख्य में से अमुख्य ही प्रतिनिक्लिला 
होता हैं, मुख्य नहीं । कारण कि वह प्रधान होता है। इसी तथ्य को 'नोदकादिः द्वारा स्पष्ट किया ॥ 

विभश : अनुकरणात्मक शब्द में प्रधानता बतलाई जा चुकी है। उससे मिन्न जो शब्द अच्तु- 
कार्यरूप होते हैं--जिन्हें. सामान्यतः वाचक शब्द कहा जा सकता है उनमें अपने अथ॑ की अपेथख्ता 
अधानता का सव्वथा अभाव रहता हैं। यहाँ प्रधानता और अप्रधानता का मापक साध्यसाधनभा व 
है। शब्द अर्थ ज्ञान का साथन होता है अतः वह अप्रधान ही रहता है। प्रधान होता है साध्यभ्यूत्ल 
अथ ही । इसे इशन्त द्वारा भी स्पष्ट किया। जैसे घड़ा जल के लिए अपनाया जाता है। चच्छः 
जल लाने का साधन है। अतः जल उद्देश्यभूत प्रधान वस्तु है। घढ़ा उसकी अपेक्षा अप्रधान ॥ 
शड़े की अप्रधानता का एक लक्षण यह भी है कि उसकी जगह छोटा, कमण्डल आदि और किस्ती 
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पात्र का उपयोग किया जा सकता है, किन्तु जल की जगह किसी को नहीं अपनाया 
क 

कसी को नहीं अपनाया घड़े की जगह आये अन्य पात्र उसके प्रतिनिधि कहलायेंगे । 
दि इसलिए जिस प्रकार साधनभूत घड़ा साध्यभूत जल की अपेक्षा प्रधान नह 
वेसे ही साधनभूत शब्द साध्यभूत अपने अर्थ की अपेक्षा प्रधान नहीं कहा कु 
मानने पर प्रधान-अग्रधानभाव की व्यवस्था ही उच्छिन्न हो सकती है। जब इब्ठ में अपर अथे के प्रति अप्रधानता रहती है तब उसमें उपसरजनीझतस्वार्थत्व 'विशेषण का होस्ा सनम नहीं यह ध्वनिलक्षण में एकांशगत असम्भव दोष हुआ। रूध्ष्य में लक्षण का हि 
असम्भव दोष माना जाता है--जैसे 'अन्निः शीत: कहने पर अप्ि में 

व्याख्यान में--शब्दस्य झुणीभूतार्थत्व॑ स्वा्थपिक्षया “और तत्र स्वा्पिक्षया “में नहीं चाहिए। क्ष्‌ र तत्र स्वाथापेक्षया न 

जा 

व्यभिचारसम्भवयोरपि वा यत्‌ स्वार्थयोरुपश्जेनीकृतत्ववचन तत्‌ 
पुनरुक्तं, तयोरथॉन्‍न्तराभिव्यक्त्यथैमुपात्तयोस्सामर्थ्यादेव तद्वगतेरित्यु- 
क्तम। न च स्वरूपमात्रान॒ुवादफलमेतदिति शक्यं वक्तुं तस्य पुनरुक्तिप्रकार- 
स्वोपपादनतः । 

व्यभिचार और संभव होने पर भी शब्द और अथ्थ को जो उपसर्जनी 
पुनरुक्त है। उनमें इसका ज्ञान स्वतः हो जाता है कारण कि वे अपनाए 
अर्थ का ज्ञान कराने के लिए । ऐसा भी नहीं कहा जा सकता कि वह वस्तुस्थि 
के लिए अपनाए गए हैं, कारण कि उसी को आगे पुनरुक्ति वतलाया गया है। 

व्यमिचा रसम्भवयोरपीति । प्रौढत्वादयमम्युपगमवादः ॥ अर्थाभिप्रायेण व्यभिचारः, 
गुणीभूतव्य्ञ्थे प्रतीयमानापेक्षया वाच्यस्य चारुत्वाभ्युपगमात्‌। छाब्दाभिप्रायेण सम्भवः 
अर्थान्तरापेक्षया शब्दस्य ग्ुणीक्ततार्थत्वात्‌ | स्वार्योरिति स्वस्यार्थस्य च। 
उपसजनीक्ृतत्वावगतेः । तस्येति स्वरूपमात्रानुवादस्य । 

और कोई अधिक समर्थ तके होने से ग्रन्थकार यहाँ खण्डित ल्लात को 
स्वीकार कर छेते हैं । यहाँ व्यभिचार अर्थ को लेकर ( उसके उपसजेनीकृतात्नत्व का ; 
गया है कारण कि गुणीमूतव्यंग्य में प्रतोयमान अर्थ की अपेक्षा बाकी में अधिक चारुत्व स्व्रोकार 

किया गया है। संभव शब्द को लेकर माना गया कारण कि झब्द का अपना अर्थ दूररे 
अपेक्षा गौण हो जाता है स्वार्थयोः--अपना ( शब्द का ) तथा अर्थ का। तदवगते 
नीकृतत्व का ज्ञान होने से । तस्य--त्वरूपमात्र के अनुवाद का । 

और असंभव दिखलाया गया । यहाँ ग्रन्थकार उसे स्वीकार कर दूसरे ढंग से ध्वनिल 
देता है । वह कहता है भले ही गुणीभूत व्यंग्य में वाच्यार्थ प्रतीयमान की अ व 

हो, और शब्द अपने अर्थ की अपेक्षा, तो भी उनकी यह प्रधानता यहाँ ध्वनि में नहीं रहती । यहाँ 

तो वे नित्य अप्रधान रहते हैं कारण कि प्रतीयमानार्थ की प्रतीति के लिए माध्वल या साधन रूप स्ते 

अपनाए जाते हैं, अतः यहाँ अर्थ और शब्द दोनों में सदा ही अप्रधानता रहती है! उसका 

अभाव कभी भी नहीं रहता जिसके व्यावरतन के लिए उनकी अप्रधानता को घब्द से कहा जाय! 

कलतः उनकी अप्रधानता स्व्रतः ज्ञात हो जाएगी ! उसको झब्द से कहना छत तथ्य को झन्द 

से कहने के कारण होने वाले पुनरुक्ति दोष से दूषित हैं। इस प्रकार ध्वनिलक्षण में पुनरुक्ति दोष 

आता है। अब इस प्रसंग को समाप्त कर इसका निष्कर्ष देते हैं। 
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एवश यत्‌ “खुबर्णपुष्पां पृथिवी'मित्याद्रुदाहरणमुपद्शितं, तद्सिद्ध- 
साध्यलाधनधरमौनुगतमित्यवगन्तव्यम्‌ । 

इस प्रकार 'सुवर्ण पुष्पाम्‌! इत्यादि जो ( ध्वनि के ) उदाहरण ( ध्वनिकार ने ) दिखलाए हैं 

उन सब में असिद्धसाध्यसाधनत्व दोष है। (उन सब में ध्वनिस्वरूप उस साध्य की सिद्धि का 

प्रयास किया गया है जो स्वयं असिद्ध है ) 
एवच्नेति व्यड्डयव्यजञ्लकभावो हि. परमार्थतो गम्यगमकभावः | एवच्च शब्दस्य व्यक्षने 

सुवर्णपुष्पामित्यादौ झब्दुस्य व्यापारान्तराभावात्‌ साध्यसाधनाख्ययोधंसंयोरजुगमस्य 
सम्बन्धस्यासिद्धत्वाब्यड्न्‍नयव्यक्षकभावों न सिद्ध इत्यथः। व्यक्तिवादिनः पुनर्मते शब्दस्य 
शक्त्यन्तरसमर्थनात्‌ स्वरूपेणोपादानस्य सार्थकत्वं विवच्यते । तस्य चोपसजनीक्वतार्थत्क 
विशेषण सप्रयोजनमेव तथा हि 'इष्टया केशव ! गोपरागहदया” इत्यादौ प्रतीयमानस्था- 
थस्य शब्दस्पृष्टव्वाद्‌ वाच्य॑ प्रत्युपस्कारकत्वाद्‌ वाच्यार्थापेक्षया शब्दस्य गुणीक्वताथरत्वे 

नास्ति। तब्यवच्छेदार्थ विशेषणमुपादेयमेव | तदेतत्‌ कटाज्षितं “यस्मिन्ननुक्तः शब्देन 
शब्दशक्त्युद्धवों हि सः इत्यत्र । 

इस प्रकार व्यज्ञयव्यक्षकभाव वस्तुतः गम्यगमकभाव है । इसलिए “सुवर्ण पुष्पां? इत्यादि में 

( ध्वनिकार ने ) जो शब्द की व्यक्षकता या शाब्दी व्यक्षक मानी थीं वह नहीं वनती। कारण 

कि व्यंग्यव्यक्षकभाव की सिद्धि नहीं होतीं यह इसलिए कि शब्द की दूसरी शक्ति न होने से 

साध्य और साधन नामक वस्तुओं के धर्मों में झब्द का कोई अनुगम नामक संवंध नहीं बनता । 

व्यक्तिवादी शब्द में दूसरी शक्ति मानता दे अतः ध्वनिलक्षण में शब्द का स्वरूपतः कथन सार्थक 
होता है और उसका उपसजंनीकताथत्व विशेषण भो सार्थक्र है। कारण कि 'इश्टया केशव गोप? 

इत्यादि में प्रतीयमान अर्थ शब्द से प्रतिपादित है, अतः: वह वाच्याथथ का उपस्कारक ( उसमें 

चमत्कार लाने वाला ) होता है, शुड़्द अपने वाच्यार्थ की दृष्टि से युणीक्षतार्थ नहीं है ( व्यंग्यार्थ 
की दृष्टि से वैसा अवश्य है ).। उसके व्यवच्छेद के लिए शब्द के लिए उपस्जनाकृताथत्व विशेषण 

ध्वनि लक्षण में अवश्यमेव उपादेय है । इसी तथ्य का संकेत ध्वनिकार ने--यस्मिन्ननुक्तः शब्देन 

शब्दशक्त्युद्धतों हि सः? इस कारिका में किया है । 
विमश : ध्वनिकार ने ध्वनि का छक्षण स्थिर कर उसके भेद भी दिखलाए हैं। ध्वनि के 

विरुद्ध जो एक अन्तभुक्तिवाद या लक्षणा में ध्वनि के अन्तर्भाव का पक्ष या उसकी खण्डनभूमिका 
रचते हुए उन्होंने लिखा है--अस्तिध्वनिः । सच चाविवक्षितवाच्यो विवक्षितान्यपरवाच्यश्वेति 

द्विविधः । अर्थात्‌ 
ध्वनि है और उसके सामान्यतः दो भेद हैं १--अविवक्षितवाच्य तथा २--विवक्षितान्य- 

परवाच्य 7? 
दोनों भेदों में प्रथम भेद के उदाहरण में ध्वनिकार ने सुवर्णपुष्पां परथ्वी--यह महाभारत का 

शोक उड्धुत किया है। इसका अथ॑ है 'सोना फूलने वाली प्रृथ्वी को तीन पुरुष चुनते हैं। जो शूर 
होते हैं, जो कृतविद्य होते हैं और जो सेवाकाये में दीक्षित होते हैं । लोचनकार अमिनवगुप्त उसकी 
व्याख्या करते हुए लिखते हैँं--पुष्प लगते हैं वृक्ष में। प्रृथ्वी वृध्ष नहीं हैं, जिसमें फूल लगें । 
और वृश्ञों में भी फूल लगते हैं तो सोने के नहीं । यहाँ शब्दयोजना ऐसी है कि उससे पृथ्वी में 

सोने के फूल रूगने का अर्थ निकलता है, इसलिए इस वाक्य का अपना वाच्याथ विवक्षित ही नहीं 

है। विवक्षित है उन तीन प्रकार के पुरुषों की ग्रशस्ति या उज्ज्वल्भाग्यता। वह छक्षण-लक्षणा 
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द्वारा ही सम्भव है। इस लक्षणा में वाच्यार्थ सवथा छूट जाता है । इसलिए ध्वनि को अविवक्षित 
वाच्य माना जा सकता है। 

व्यक्तिविवेककार का कथन है कि इन सब उदाहरणों में किसी असिद्ध वस्तु की सिद्धि का व्यर्थ 
अयास किया गया है। रुव्यक इसका अमिप्राय स्पष्ट करते हुए लिखते हैं-- 

जव शब्द में अमिधा के अतिरिक्त कोई शक्ति ही नहीं तब सुवर्णपुष्पाम्‌ आदि उदाहरणों में 
अतीयमान अर्थ और शब्द में कोई साध्य-साधनभावसंबंध ही नहीं बनता | ऐसी स्थिति में जब 
व्यंग्य-व्यक्षमभाव का ही अस्तित्व उच्छिन्न हो गया तव उसकी सिद्धि करने चलना शुत्त्य में टक्कर 
मारने चलना है। 

रुय्यक ने महिम भट्ट के इस शब्दप्रत्याख्यान का ध्वनिकार की ओर से उत्तर देते हुए 
लिखा है-- 

व्यक्तिवादी ( ध्वनिवादी ) के मत में शब्द में अमिधा के अतिरिक्त और भी शक्तियाँ 
रहती हैं इसलिए उनके अनुसार वाच्य के समान अन्य अर्थो के साथ भी शब्द का संवंध संभव 

है। उसी संत्रंध को लेकर ध्वनिलक्षण में प्रतीयमान अर्थ के प्रति शब्द का ग्रुणीभाव दिखलाया 

गया है, और उससे यमक आदि में जहाँ शब्द का गशुणीभाव नहीं होता उन अंशों की व्यावृत्ति 

की गई है। 

इसी प्रकार उसका उपसर्जनीक्ृतार्थत्व विशेष भी ध्वनिवादी के मत में सप्रयोजन है। ध्वनि- 
बादियों का यह सिद्धान्त है कि जहाँ व्यंग्य अथैवाच्य भी बना दिया जाता है वहाँ व्यंग्य वाच्य 
का ही अंग बन जाता है। उन्होंने इस प्रकार का उदाहरण दिया है-- 

दृष्टया केशव गोपरागह्तया बिश्िन्न इृष्ट मया 
तेनैव स्खलितास्मि नाथ पतितां कि नाम नालल्‍म्बसे । 
एकस्त्व॑ विषमेषु खिन्नमनसां. सर्वावलानां गति- 
गोप्यैवं गदितः सलेशमवनाद गोष्ठे हरिवेश्चिरम्‌ ॥ 

अभिनवगुप्त ने इस पद्य के विशेषणों को ब्यर्थक मानते हुए दोनों अर्थों में उनकी संगति दिखलाई 

है। दो अर्थो में एक है एक ऐसी गोपी की श्रीकृष्ण के प्रति उक्ति का पक्ष जो गोधूली के समय 
पैर फिसलने से डगर में गिर पड़ी और दूसरा है श्रीकृष्ण पर अनुरक्त गोपी की उक्ति का पक्ष । 

चैर फिसलने से गिरी गोपी के पक्ष में इस पद्म का पदच्छेंद इस प्रकार है-- 

केशव, गोपरागढ्ददया, विपमेपु खिन्नमनसाम्‌ इत्यादि । इस पदच्छेद के अनुसार अमिनवगुप्त 
ने पद्य का अर्थ इस प्रकार किया है-- 

हे केशव ! गोधूली के कारण मुझे कुछ सूझा नहीं इसलिए मैं फिसल पड़ी हूँ । तुम मुझ मागे 

पतिता ( फिसली ) को सद्गारा क्यों नहीं दे रहे ! तुम्हीं तो एक वीर हो जो वाल, वृद्ध और स्त्री 

आदि को गाढ़े समय में साथ देते हो ? 

दूसरे अर्थ के अनुसार उक्त पद्म का पदच्छेद अभिनवगुप्त ने इस प्रकार किया है-- 
है केशव ? हे गोप १ रागह्तया, अथवा केशवगोप-राग-हतया विषम--इपु ( पद्भबाण ) 

खिन्नमानसाम्‌ । इसके अनुसार इसका अर्थ उन्होंने यह किया हैं--हे केशव, हे गोप, प्रीति से 

मेरी आँखें मिंच गईं हैं। मैंने कुछ भी नहीं देखा | इसलिए मैं कुल्वधूचित श्ौल को कुछ भी न 

मिभा सकी | स्त्रामिन्‌ ? सुझ पतिता को अपनाते क्यों नहीं ! तुम बड़े सौभाग्यशालयी हो। काम 
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के वार्णो से व्यथित चित्त वाली अवलाएँ आपस की डाह विसरा कर तुम्हारी ही सेवा से अपने 
प्राण बचा पाती हैं ? 

अमिनवगुप्त ने प्रथम अर्थ को प्राकरणिक और द्वितीय को अप्राकरणिक माना है। दोनों अथ 
उक्त पद्य के तीन चरणों से स्पष्ट होते हैं । इनमें प्रथम अर्थ वाच्य है । दूसरा व्यंग्य । किन्तु चतुर्थ 
में यह व्यंग्य अर्थ भी वाच्यतुल्य वना दिया गया है | चतुर्थ चरण का अर्थ है--'सार में आकर 
गोपी ने जिन श्रीकृष्ण से इस प्रकार सलेश ( कसकर ) वात कहीं वे आप और हम सब की रक्षा 
करें। यहाँ सलेश शब्द तबतक स्पष्ट नहीं होता जबतक ब्यंग्या्थ की प्रतीति नहीं होती। 

इसलिए व्यंग्यार्थ वाच्यार्थ का उपकारक हुआ। अतः उपकाये वाच्य ही प्रधान हुआ । व्यक्ति- 
विवेक-ज्याख्यानकार का कथन है कि यहाँ शब्द का अमिधेयार्थ व्यंग्यार्थ के प्रति उपसजन नहीं हैं । 
अतः इस गुणीभूत व्यंग्य में ध्वनिलक्षण की अतिव्याप्ति हटाने के लिए उपसजेनीक्ृतार्थव्व यह 
विशेषण शब्द के लिए अपनाया गया | ध्वनिकार ने अपना यह आश्यय इस कारिका में व्यक्त 
किया है-- 
आक्षिप्त एवालझारः शब्दशक्त्या प्रकाइयते | यस्मिन्ननुक्तः शब्देन शब्दशक्त्युद्धवों हि सः ॥ (२२१) 

इस प्रकार अभीतक ध्वनिलक्षण में अधिकत्व दोष दिखलाया अब न्यूनत्व दोष दिखलाने 
चलते हैं-- 

किश्व यथाभिषेयो5थेस्तद्विशेषण चोपात्त तद्ददभिधाप्युपादानमहँत्येव । 
अन्यथा यत्र दीपकादेरलझ्लारादलड्ारान्तरस्योपमादेः प्रतीतिस्तत्र ध्वनित्व- 
मिष्ट न स्यात्‌ , तकक्षणेनाव्याप्रे:। अलड्भाराणां चामिधात्मत्वमुपगतं तेषां 
भज्ञीभमणितिभेद्रु पत्वात्‌ । 

“अलड्भारान्तरस्यापि प्रतीतो यत्र भासते । 
-तत्परत्वं न वाच्यस्य नासो मार्गों ध्वनेमेतः ॥” २२७ ध्व० ॥ 

इत्यादिना तत्‌ प्रतिषिद्धमिति(चेदू)उच्यते--तत्प्रतिषेधद्देतोः काव्यातत्प- 
रतालक्षणस्यासिद्धत्वाद्‌ > उपमानोपमेयभावाद्यमिधानपरतयेव दीपकादल- 

पु ह्रारभज्ञीभणितिसमाश्रयणतः, प्रतीयमानस्येव चालड्डारादेश्वारुत्वातिशययो- 
गात्‌ तावन्माजनिबन्धनत्वाश्च तद्ध्वनिव्यवह्ारस्येति कर्थ तत्प्रतिषेधसिद्धिः । 

इसके अतिरिक्त, ( ध्वनिलक्षण में ) जिस प्रकार अमिधेय ( वाच्य ) अर्थ और उसके विशेषण 
का उपादान किया गया। उसी प्रकार अमिधा (शक्ति ) का भी उपादान किया जाना चाहिए । 
ऐसा न करने से जहाँ ढीपक-अलंकार से दूसरे अलंकार उपमा आदि की प्रतीति होती है वहाँ 
ध्वनित्व माना गया है, परन्तु वह सिद्ध न होगा, क्‍योंकि उसमें ध्वनिलक्षण की व्याप्ति ( पहुँच ) 
न होगी ( अब्याप्ति नामक लक्षण दोष होगा ) और अलंकारों का अभिधारूप होना माना गया 
है। कारण कि वे 'भज्ञौभमणितिरूप? होते हैं । 

“दूसरे अलंकार की ग्रतीति होने पर भी जहाँ वाच्य ( अर्थ ) में ( उस ग्रतीयमान अलंकार 
के प्रति ) तत्परता ( समरपण, गौणता अप्रधानता ) नहीं रहती तो वह ध्वनि का रास्ता नहीं 
माना जाता ।? इस प्रकार उसका ( दौपकादि में उपमादि के ध्वनित्व का ) निषेध कर दिया गया 
है--(ऐसा) यदि कहें तो ( कहिए परन्तु ) वह निषेध सिद्ध कैसे होता है ? कारण कि उसके निषेष 
का कारण वताया है काव्य का तत्पर न होना। वही सिद्ध नहीं होता । कारण कि ( एक तो ) 
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दीपक आद्वि अलंकार स्वरूप जो भद्गीभणिति अपनाई जाती है वह उपमानोपमेयभाव आदि को 

बतलाने के लिए ही, ( दूसरे ) जो अलंकार प्रतीयमान होता है उसी में अतिशय चारुत्व रहता 

है, और एकमात्र उसीसे ( चारुत्वातिशय होने से ) उसे ध्वनि कहा जा सकता है । ( ध्वनिवादी 

का जो ध्वनिव्यवहार है वह उसी चारुत्वातिशय पर निर्भर है )। 

तद्ददमिधाप्युपादानमहत्येवेति । अन्न व्यक्तिवादिनो यमाशयः-इद्द चिरन्तनेरलड्डारतन्त्र- 

प्रजापतिभिभ॑द्देद्ञट्मभ्गतिभिः शब्दार्थर्मा एवालझ्ाराः प्रतिपादिताः, नाभिधाधर्माः।- 
यतोअर्थप्रतिपच्युन्नेयः शब्दव्यापारः शब्दोब्चारणब्यापारो वाभिधा। न च तत्मकारच्वस- 
लझ्ञाराणां युक्तिमत्‌ । चारुस्वं हि वेचित्यापरपर्यायं प्रकाशमानमलझ्लारः। न च शब्दोच्ा- 
रणस्यार्थप्रकाशनस्य वा चारुस्वं प्रकाशते, उच्चायमाणस्य च प्रतिपाद्यमानस्थ च चारुत्व- 

प्रतीतेः । तेन चारुत्वस्य सद्भावाच्छुब्दार्थ्मा एवालझ्लारा न्‍्याय्याः, नामिधाधर्मा:। 

शास््रेतिहासवैलक्षण्यं तु काव्यस्य शब्दार्थवेशिष्टयादेव नाभिधावेशिष्टयादिति भष्दोज्नटादीनां 
सिद्धान्तः। ततश्च तन्मताश्रयणेन शब्दार्थयोब्यअकत्वमुच्यमान तदुर्माणामलझ्नाराणा- 

मपि पर्यवसितमिति तत्स्वीकारार्थ प्रथगमिघानग्रहर्ण न क्रिश्वित्‌। यद॒पि दीपकादाबुप- 

मा्दि प्रत्यतस्परत्व॑ दूषितं, तद्स्मद्भिप्रायापर्यालोचनादेव, यतः प्रागुक्तन्यायाज्न ग्रतीत्यु- 

पायत्वमचारुत्वं वा तत्परत्वं, यव्प्रतिपक्षभूतमतत्परव्वमस्माभिरत्रोक्तम्‌ , अपि तु प्रत्या- 

स्येनानुपकायत्वम्‌ । न चैतद्‌ दीपकादावस्ति, तत्रोपमादिना दीपकादेरुपकायत्वादू । 

अत एवं प्राधान्यादुपमादिब्यपदेश मुकत्वा तत्र दीपकादिव्यपदेश एवं कृतः ततश्वात्रा- 

तत्परत्वमेव साधीय इति । 
“यहाँ व्यक्तिवादी का आशय यह है--अलंकार शास्र के जो प्राचीन आचाये ( प्रजापति ) हैं, 

भट्ट उद्धर आदि--उन्होंने अलंकारों को केवल शब्द और अर्थ का धर्म माना है। अमिषा का 

नहीं | कारण कि अभिवा या तो एक शब्द शक्ति है जिसका अर्थशञान द्वारा अनुमान किया जाता 

है या शब्द के उच्चारण की शक्ति है ( जो ) उच्चारणकर्ता में रहती हैं। अलंकारों को इस प्रकार को 

दोनों अभिधाओं का धर्म मानना युक्तियुक्त नहीं। वैचित्रय नाम से कहा जानेवाला चारुत्व ही 

बुद्धिविषय होने पर अलंकार कहलाता है। यह चारुत्व कभी भी शब्दोच्चारण या उसके अर्थ- 

प्रतीतिकर शब्दव्यापार में नहीं देखा जाता | वह देखा जाता है उसमें जो उच्चारण और ज्ञान का 

विषय होता है । इनमें उच्चारण का विषय होता है शब्द और ज्ञान का विषय अर्थ | चारुत्व उन्हीं 

में दिखाई देता है। इसलिए अलंकारों को शब्द और अर्थ का धर्म मानना ही उचित है, अभिषा 

का नहीं । भद्टोद्वट आदि का एक सिद्धान्त यह भी है कि काव्य में शाखर, इतिहास आदि से 

जो भिन्नता आई है उसका कारण शब्द और अर्थ का वैशिश्य ( चारुत्व ) है,न कि अभिधा का 

वैशिष्य । ध्वनि लक्षण में उसके इस वैशिष्टय या चारुत्व का अलग से कथन आवश्यक नहीं, क्योकि 

उन्हें भट्टोझटट आदि का उक्त मत मान्य है, इसलिए ध्वनि लक्षण में जहाँ शब्द और अथ की 

व्यज्षकता कही गई है वहाँ वह ( व्यज्कता ) उन ( इब्दार्थ ) के धर्म ( अछंकारों ) में स्वतः सिद्ध 

हो जाती है। उसके कहने की आवश्यकता नहीं है। 

और जो दौपक आदि में उपमा आदि के प्रति अतत्परता को दूषित ठहराया है वह हमारे 

( ध्वनिवादी के ) अभिप्राय को न समझने के कारण । क्योंकि ( गुणीक्ृतात्मताथ इत्यादि ) पूर्वोक्त 

दृष्टि से 'तत्परता? का अर्थ दूसरे अथ॑ की प्रतीति में कारण होना या अचारु होना नहीं है, जिसके 

विरुद्ध हमने यहाँ 'अतत्परता? का प्रतिपादन किया है, अपितु प्रतीयमान से उपकृत न होना है । 

यह तथ्य दीपकादि में नहीं है। वहाँ उपमा आदि दीपकादि का उपकार करते हैं । इसलिए वह 
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अधान होता है | अतएव उसे उपमा न कहकर दीपक कहा गया है| इसलिए दौपक आदि वाच्य 

अलंकार का उपमादि प्रतीयमान अलकारों के प्रति अतत्परत्व ही ठीक है ।? 

विमश : ( क ) दीपक में उपमा-दौपक साद्वइ्यमूलक अलंकार है। आचार्यों के मत से 

यह तथ्य स्पष्ट हो जाता है-- 
(१) आनन्दवर्धन--दौपकापहुत्यादौ व्यडग्यत्वेनोपमायाः प्रतीतावपि प्राधान्येत अविवक्षित- 

त्वान्न तया व्यपदेशः । 

--द्ौपक और अपहृति आदि में व्यडग्यरूप से उपमा कौ प्रतीति होती है तो भी वह प्रधान- 

रूप से विवक्षित नहीं होती | अतः अलंकार उस ( उपमा ) के नाम से नहीं पुकारा जाता । 

अमिनवयुप्त--( इसी की व्याख्या में ) उपमाया:-उपमानोपमैयभावस्य । 

(२ ) मम्मट--कारिका 5 सकृदबृत्तिस्तु धर्मस्य प्रकृताप्रक्तात्मनाम-दीपकम्‌ । वृत्ति 6 प्राक- 
रणिकानामप्राकरणिकानाम्‌ , अर्थात्‌ उपमानोपमेयानाम्‌ धर्म० । 

नागेश--प्रकृताप्रकृतयोः सजातीयधर्म॑सम्वन्धस्य उपमायां पर्यवसानात्‌ इति भावः। सा 

चोपमा व्यकग्येव वाचकशब्दस्य विरहात्‌ । 
(३) पं० जगन्नाथ--दी पकतुल्ययोगितादौ गम्यमानौपम्यं जीवातुरिति सर्वेषां सम्मतम्‌ । 

(ख ) अलंकारों की अभिधात्मकता--अलंकारों को अभिषा स्वरूप मानने में व्यक्ति- 

विवेककार ने जो 'भज्ञौभणिति०? यह हेतु दिया है उसका आदि प्रवतन वक्रोक्ति सम्प्रदाय में 

राजानक कुन्तक ने किया हैं। कुन्तक को व्यक्तिविवेककार ने आगे उद्धृत भी किया है। 

कुन्तक की कारिका है-- 
उभावेतावल्कायौं तयोः पुनरलंकृतिः । वक्रोक्तिरेव वैदग्ध्यभज्जीभणितिरुच्यते ॥ ( १५१० व० जी० ) 

“ब्द और अर्थ अलंकाय॑ हैं। उनका अलंकार है--वक्रोक्ति । वह है वैदग्ध्यभद्गीभमणिति !? 

भज्ञीमणिति? का अथ वे स्वयं इस प्रकार करते हैं--“भद्जी 5 विच्छित्ति:। तया भगितिः। 

विचित्रैवामिथा वक्रोक्तिः।” तथा--वक्रतावैचित्रययोगितया अमिधानसेव एतयोरलंकारः |! इस 

अभिधा का अर्थ व्यक्तिविवेककार प्रसिद्ध शब्दशक्ति 'अमिधा? मानते हैं । 

(ग ) व्यक्तिविवेककार का कथन है कि दौपक स्थल में उपमा ही में अधिक चमत्कार रहता 
है। अतः दौपकालूंकार को ध्वनिस्थल मानना चाहिए। ऐसा मानने पर प्रतीयमान अभी के प्रति 

वाच्या्थ और शब्द के समान दौपक आदि अलंकार भी गुणीभूत सिद्ध होते हैं और तब व्यक्ति- 
विवेककार यह आपत्ति देते हैं कि यदि वाच्यार्थ की ग्यणीभूतता के लिए ध्वनिलक्षण में वाच्यार्थ 
और उसका 'उपसजेनीकृतात्मत्व” यह विशेषण अपनाया तो दीपक आदि की गुणीभूतता 

के लिये भी दीपक आदि और उसके 'उपसजेनीक्ृतात्मत्व” विशेषण को अपनाना! चाहिए | और 

दीपक आदि अलंकार अभिधास्वरूप हैं इसलिए सभी अलंकारों के लिए एक सामान्य अमिधा 

झब्द ध्वनिलक्षण में अपनाया जाना चाहिए। ध्वनिकार ने उसे नहीं अपनाया, अतः रुक्षण में 

अब्याप्ति दोष हुआ, कारण कि यह लक्षण 'दीपक में हुई उपमाध्वनि में लागू नहीं हो पाता । 

व्यक्तिविवेकार भी अलंकार को अभिवारूप मानते हैं । वस्तुतः उनकी यह मान्यता क्षोदक्षम 

नहीं । वस्तुतः अलंकार काव्यशब्दार्थ के श्ञान का वह धर्म हैं जो चमत्कारकारी होता है और 
रस तथा इतर ब्यड्य्यार्थों से मित्र होता है। अमिधा केवल झब्दज्ञान तथा अर्थज्ञान का बौद्धिक 
रून्वन्ध है। झब्द तथा अर्थ दोनों के ज्ञान अन्तःकरण या आत्मा में निहित रहते हैं। वे दोनों 
डान मूलतः असम्बद्ध होते हैं। वक्ता अपने अर्थज्ञान को इतर व्यक्ति के अन्तःकरण तक पहुँचने 



के शब्दज्ान से जोड़ता है। यही सम्बन्ध अभिवा, शक्ति, वाचकत्व नाम से कहा जाता हैं। इसे 

अलंकार नहीं कहा जा सकता । इसमें कोई विचित्रता भी नहीं होती । विचित्रता केवल पदार्थों 

के सम्बन्ध में होती है। यह सम्बन्ध ज्ञानात्मक होता है। मुख को चन्द्रमा कहने से मुख की 

अभिधा में कोई विचित्रता नहीं है । उससे तो केवल मुखरूपी अथ॑ का ज्ञान होता है। विचित्रता 

उस अर्थ को उससे भिन्न चन्द्ररूपी अर्थ से अभिन्न बतलाने में है। यह अमिधा नहीं। केवल 

चदार्थी का सम्बन्ध है। अतः अलंकारों को अभिधा मानना ठीक नहीं है । 

दीपक में उपमा की प्रधानता का जो प्रश्न है उसमें ध्वनिकार का यह कहना कि दीपक 

अधान है कारण कि उस अलंकार को उपमा रहते हुए भी उपमा नहीं कहा जाता? ठीक नहीं । 

अलंकार व्यवहार अभिवेयार्थ के आधार पर ही हो सकता है। व्यड्य्यार्थ के आधार पर नहीं । 

जो अलंकार व्यडग्य हो जाता है वह वाच्यालंकार के लिए अलंकार नहीं अलंकार बन जाता 

है । इसलिए वहाँ अलंकार केवल वाच्यालंकार ही कहा जा सकता है। जो वाच्य होता है उसी 

के आधार पर उस अलंकार का नाम होता है। दीपक में उपमालंकार नहीं केवल उपमानोपमेय- 

भाव का ज्ञान होता है। इसीलिए अमिनवगुप्त ने ध्वनिकार के 'उपमायाः का अर्थ ऊपर दी 

पह्कि में 'उपमानोपमैयभाव! कियः है। उपमालंकार नहीं | अलंकार वह तब होता जब उसमें 

अलंकारकत्व रहता | उपमा दीपकस्थल में किसी को अलंकृत न कर स्वयं ही अलंकृत होती है, 

अतः वह अलंकार नहीं है । अलंकार है दीपक | कारण कि वही यहाँ उपमा को अलंकृत करता है । 

अ्वनिवादी आचाये यह नहीं मानते । वे 'उपमा को भी दीपक का उपस्कारक मानते हैं । उनकी 

यह मान्यता रस पर भी लागू होती है। जिस वाक्यार्थ से रस अमिव्यक्त होता है उसका 

सौन्दर्य उस वाक्‍्यार्थ को भी सुन्दर वना देता है। इस प्रकार रस भी वाक्‍्यार्थ का उपस्कारक 

हुआ । इतने पर भी ध्वनिवादी रस को ध्वनि द्वी मानते हैं । इस दृष्टि से ध्वनिवादी को दीपक 

को ध्वनिस्थल मानना पढ़ता । किन्तु वे उसे श॒ु्णीभूतव्यडए्यस्थल ही मानते हैं। उसमें ध्वनित्व 

का खण्डन वे कविसंरम्भ को लेकर करते हैं । उनका कहना है कि कविप्रतिभा ने दौपकस्थल में 

दौपक के लिए ही प्रयल्ल किया और उसी को उसने चमत्कार का माध्यम बनाना चाहा। उपमा 

को नहीं | अतः दौपक प्रधान है। व्यक्तिवादी इसके विरुद्ध यह कहता है कि कविप्रतिभा चमत्कार 

उत्पन्न करने का प्रयल करती है। जो चमत्कारवाच्य उपमा से नहीं होता वह उसे व्यक्ग्य 

उपमा द्वारा उत्पन्न करती है और उपमा को व्यछग्य बनाने के लिए दीपक का आश्रय लेती है । 

इस प्रकार कविप्रतिभा का संरम्भ उपमा में ही है दीपक में नहीं। अतः उपमा प्रधान है । 

इस प्रकार दीपकस्थल में उपमा का ध्वनित्व सिद्ध होता है। किन्तु अलंकार को अभिधादृत्ति- 

स्वरूप मानने में अनुभूति पक्ष का कोई साध्ष्य नहीं मिलता। वक्रोक्तिजीवितकार ने भणिति को 

अमिधा या अमिधान अवश्य कहा है, किन्तु उनका अर्थ शब्दव्यापार नहीं है। उनका अभिप्राय 

अमिथा से केवल प्रत्तिपादन का है । मम्मट वाचक! के लक्षण में 'साक्षात संकेतित योज्थ॑ममिथत्ते 

स वाचकः इस प्रकार 'अभिषत्ते! में अभिषा का प्रयोग करते हैं किन्तु उसका अर्थ 'प्रतिपादयति' 

अर्थात्‌ प्रतिपादन करना है । इस प्रकार वक्रोक्तिजोवितकार का अमिवा झब्द प्रतिपादन, निरूपण, 

इत्यादि अर्थो में प्रयुक्त है । अतः इस विषय में व्याख्यान का विवेचन आदरणीय है। 

अथार्थप्रतीत्यन्यथाजुपपत्त्यैध तत्लह्लावावगमः, अर्थैशब्दयोरुपसर्जनी- 
ध्य 

ऋतस्वार्थत्वाभिधानसामर्थ्या ध्च॒ तदुपसर्जेनीभावावगतिः, तस्याः प्राधान्येन 

तयोरुपसर्जनीभाव इति व्यर्थ स्‍्तदुपादानप्रसज्ञ इति | एवं तहांर्थस्येवो पसजे- 
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नीमावोडमिवेयो न दाब्दस्य, तस्यामिधाया इब तडुपसर्जनीभावामि- 

धानसामर्थ्यादिव तद्वगतिसिद्धेरिति लक्षणवाक्ये व्यर्थ शब्दग्रद्दणम 

अन्यथामिधानग्रहणमपि कतव्यं ध्रसज्येत, विशेषामाबात्‌। न चास्य 

स्वार्थामिधानमात्रपर्यवसितसामध्यस्य व्यापारान्तरसुपपद्यते, येनायमर्थो- 

न्‍्तरमवगमयेत्‌ , तदपेक्षं चोपसर्जनीकृतार्थत्वमियात्‌ । अर्थैस्यैव तड़ु पपत्ति- 

समर्थनात्‌ । 
यदि कहा जाय कि--( विना अमिधा के ) अर्थ की प्रतीति नहीं होती अतः उसी ( अन्यथा- 

लुपपत्ति प्रमाण ) से ( अमिधा का ध्वनिलक्षण में ) सद्भाव समझ में आ जाएगा और इसी 

प्रकार अर्थ और शब्द के 'उपसजेनीकृतस्वार्थत्व' के कथन से उस € अमिधा ) का उपसजेनभाव 

मो समझ में आ जाएगा, क्योंकि अमिधा प्रधान होगी तो शब्द और अर्थ में उपसजेनभाव नहीं 

थग्रा सकता । इस कारण उसके ( अमिधा के ) उपादान की चर्चा व्यर्थ ही है--तो फिर श्स 

प्रकार केवल अर्थ का उपसर्जनभाव ( ध्वनिलक्षण में ) कहा जाना चाहिए, शब्द का नहीं । 

उस ( झब्द ) के उपसर्जनोभाव का ज्ञान भी अमिधा के ही समान अर्मात्र के उपसर्जनमभाव 

कथन से हो ही जाएगा । इसलिए ( ध्वनि ) लक्षण वाक्य में शब्द का ग्रहण निरथंक है | शब्द 

के तिषय में ऐसा न मानने पर ( ध्वनिलक्षण वाक्य में ) अभिधा का ग्रहण भी करना पड़े 

जाएगा ! कारण कि जो स्थिति शब्द की है वही अभिधा की भी है। और इस ( शब्द ) की शक्ति 

अपने अर्थ का ज्ञान कराने में ही समाप्त हो जाती है | इसमें दूसरी कोई शक्ति सिद्ध नहीं होती 
जिससे यह दूसरा अर्थ बता सके । और उसकी अपेक्षा ( अपना वाच्या्थ गौण वनाकर खुद ) 
“उपसजेनोक्वतार्थ! बना सके । वह ( दूसरे अर्थ का ज्ञान कराने की जश्वक्ति ) केवल अथे में सिद्ध 

होती है। 

विमर्श : अमिष्षा को ध्वनिलक्षण में स्थान नहीं दिया गया । इतने पर भी ध्वनिलक्षण में 
अव्याप्तिन आने देने के लिए यह कहा जाय कि अभिधा का ज्ञान ध्वनिलक्षण में अर्थ के समावेश से 
हो हो जात हैं कारण कि अर्थ का ज्ञान विना अभिधा के नहीं होगा तो यही उपपत्ति शब्द के लिए 
भी आती है। अर्थ का ज्ञान शब्द के विना भी नहीं हो सकता, अतः उसकी प्रतीति भी अमिथा 
के ही समान अपने आप हो जाएगी । इस प्रकार ध्वनिलक्षण शब्द का सत्निवेश निरथ्थंक होता 
है ! इसी प्रकार शब्द तथा अमिषा के उपसर्जनभाव का ज्ञान भी अर्थ के उपसर्जनभाव का अहुण 
करने से हो जाएगा । यदि अमिधा उपसजेन न हो तो अर्थ कभी उपस्जन नहीं हो सकता । 

इस प्रकार अभिषा का ग्रहण न करने पर अव्याप्ति या शब्द का अहण करने से पुनरुक्ति दो 
दोषों में से कोई एक दोष अवश्य आता है। शब्द के अर्थ का उपसज॑नौकझृतत्व भी शब्द में 
“उपसर्जनीकझतायंत्वः विश्वेषण के विना भी स्वयं अर्थ के उपस्जनीकृतात्मत्व विशेषण से ज्ञात हो 
जाता है। इसलिए वह भी युनरुक्त है । 

व्यज्ञनाखण्डन 
अभोतक घ्वनिलक्षण के शब्द, और शब्दार्थ दोनों के उपसजेनीकतस्व्रार्थत्व को दूषित 

ठहराया । अब “व्यक्ू:? इस क्रियापद में आए व्यज्षना व्यापार की खण्डल भूमिका रचते हैं । 
(के ) इब्द विचार । 

4] ५. 

सबब एवं द्वि शाब्दो व्यवहारः साध्यसाधनभावगर्भतया भायेणानुमा- 
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कश्चिद्विपश्चि क्रतुमशक्न्यत्वत+ । न हि युक्तमनवचच्छन 

छचनमात्रात्‌ सम्प्रत्ययभाग्‌ भवति द्विचिया ह्वि शाब्द+ 

पदवाक्यभेदात्‌ । तत्र पदमनेकप्रकारं नामाख्यातोपसर्गनिपातकर्मप्रवच - 
नीयभेदात्‌ । 

शब्द का संपूर्ण व्यवहार सदैव साध्यसाधनभाव (का्ये कारणभाव ) 
अतः उसे प्रायः अनुमान स्वरूप ही मॉनना चाहिए | कारण वह ( शावद व्यवहार 

की प्रवृत्ति ( काय॑ में लगाव ) के लिए होता है या निवृत्ति ( काय ले विलगाव ) 
इसलिए कि वे ( प्रवृक्ति-निवृत्ति क्रमशः ) यथार्थज्ञान और अयथाथ्थैज्ञान पर जिम 
तत्स्वरूप हैं )। इसलिए विना इब्दव्यवहार के वे नहीं हो सकतों। (झऋ 
कोई भी समझदार व्यक्ति बिना युक्ति जाने किसी के कथनमात्र से किस 
नहीं मान लेता । 

स्व एवेति । इह यः कश्चिच्छाउदो व्यवहारः स सर्वः परप्रव्ृत्तिनिद्व्यर्थ:, स्वग्रवृत्ति- 
निवृत््यो: शाब्दव्यवहारमन्तरेण वचनमात्रादेव सिद्धत्वात्‌। अवृत्तिनिब्ृत्ती च सम्प्य- 
यासम्प्रत्ययौ युक्तिखपानुमाननिमित्ती तेन विना निर्निवन्धने, अन्यथा सशहूत्चे ग्रव्त्ति- 
निवृत्योरप्रव्नत्तिनिवृत्तिकल्पत्वात्‌॥ सम्प्रत्ययासस्ग्ययौ च युक्तिरूपाहुमाननिमित्तो, तेन 
विना निनिवन्धनत्वाच्छाव्द॒ब्यवहारे वचनसात्रात्‌ तयोरजुपपत्तेः३ अनुमान च साध्यसा- 
घनभावगर्भीकारेण व्यवस्थितम्‌ । तन्च परसवृत्तिनिवृत्तिफलमस्‌ | शाब्दव्यवहारमाश्रयता 

तत्र साध्यसाधनभावो5वश्यमद्नीकाये: | स चाखण्डत्वात्‌ पदमात्रे न सम्भवतीति पदस- 

मुहात्मकं वाक्यमवरूस्बते ॥ सम्प्रत्ययासम्प्रग्ययात्मनौ निमित्तत्वेन ब्यापकत्वात्‌ । 

संसार में जितना भी जो शब्द व्यवहार है वह पूरा दूसरे की प्रवृत्ति के लि है ८ 
के लिए । अपनी प्रवृत्ति-निवृत्ति तो शब्द व्यवहार के विना भो सिद्ध है ( बचनमात्र 

की प्रवृत्ति-निवृत्ति संप्रत्यय ( यथार्थज्ञान) और असंग्रत्यय ( अवधार्थज्ञान / रूप हैं 

( विवार ) स्वरूप अनुमान से होती हैं । उसके विना अ्रवृक्ति-निदृत्ति होने में कोई कार नहीं + 

शब्दब्यवहार में केवल कथनमात्र से वे हो नहीं सकतीं । 

जहाँ तक अनुमान का संवंध है उसमें साध्यसाधनभाव रहता ही है। 

प्रवृत्ति-निवृत्ति हैं । शब्दव्यवहार को अपनाने वाले व्यक्ति को उसमें साध्वस्त 

रूप से स्त्रीकार करना पड़ता हैं। और वह अखंड होने से केवल एक पद में नहीं 

पदसमूहात्मक वाक्य अपनना पड़ता है । प्रवृत्ति-निदृत्ति-संप्रत्यय और अझे! 

कि ये उनके कारण हैं और उनसे अधिक ब्यापक हैं ।? 

विमर्श: ग्रन्थकार की भाषा इस स्थल में भावामिव्यक्तिक्षम नहीं है। उच्से कुछ 
यद य 

हैं, जिनकी पुष्टि इतर दशेनों द्वारा करनी पड़ती है। यहाँ झन्थकार का अभिप्रात्र बह 

का प्रयोग--सदा किसी अन्य व्यक्ति को किसी कार्य में प्रवृत्त कराने या उससे निदृत्त 

होता है। किन्तु कोई भी मेथावी व्यक्ति केवल किसी के कहे कुछ शब्दमात्र हन लेने से प्रवृत्त 

या निवृत्त नहीं होता । शब्द सुनने के वाद और प्रवृत्ति या निदृत्ति के पूर्व ओठा के मन 4 एक 

विकव्प उठता दै--वह सोचता है--वक्ता ने जिस कार्य में प्रवृत्त होने के लिए इन वक़्या का 

अयोग किया है--वह कारये मैरे अभीष्ट का साथक है या नहीं । इसके लिए वह वक्ता द्वारा पचुक्त 
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ब्दों के अर्थ पर ध्यान देता हैं और जब युक्ति द्वारा उसे उक्त विकल्प का एकतर समाधान 

ग्राप्त हो जाता है तो अनुकूलता की स्थिति में वह प्रवृत्त होता है और प्रतिकूलता की स्थिति 

में बातों प्रवृत्त नहीं होता और यदि पहले से ग्रवृत्त होता हैं तो उसके बाद प्रवृत्त होने के 
पश्चात्‌ भो रुक जाता है। वह जिस युक्ति से काम लेता है वह और कुछ नहीं केवल वही साध्य- 
साधनभाव होता है जिसपर दाशैनिकों का प्रसिद्ध प्रमाण अनुमान स्थिर है। वह पहले बच्ता 
की पदावली से अपनी अभीष्ट वस्तु और उसके साधन का सम्बन्ध निश्चय करता है और जब 
वक्ता की पदावली में उक्त सम्बन्ध-निश्चय की क्षमता पढ़ती हैं तो उसके बाद जैसा सम्बन्ध होता है 
कैसी ही चेष्टा करता है। यदि सम्बन्ध फल का साधक होता है तो ग्रवृत्त होता है, और यद्वि बाधक 
होता है तो निदृत्त या पराडमुख । अभीष्ट वस्तु के प्रति साधकता का यही यथार्थ निश्चयच्यन्थकार 
के सम्प्रत्यय शब्द का अर्थ है। असम्प्रत्यय उसके विपरीत होता है। उसका अर्थ है अभीष्ट बस्तु 
के प्रति साधकता का अयथार्थ निश्चय । उक्त साध्यसाधनभावरूप जो युक्ति है उसे ही अन्थकार 
ने अनुमान या हेतुसाध्यात्मकता कहा, और उसके विना प्रवृत्ति-निवृत्ति के हेतुभूत सम्प्रत्यय 

ग्रैर अरुन्प्रत्यव को असम्भव वतलाया । 
संत्रत्यय और असंप्रत्यय के साथ प्रवृत्ति तथा निवृत्ति का संबंध व्याख्यानकार ने स्पष्ट किया 

है। अन्थकार ने प्रवृत्ति तथा निवृत्ति को संप्रत्यय-असंप्रत्ययात्मा? कहा है। व्याख्यानकार ने एक बार 
उसे “सम्प्रत्यवासम्प्रत्ययौ? कहा । यहाँ अन्थकार के आत्मा झब्द को अभेदार्थक माना गया । दूसरी 
चार इन्हें 'संप्रत्ययासंप्रत्ययात्मानी! कह्दा और उसका स्पष्टीकरण करते हुए लिखा--निमित्तत्बेल 
व्यापकत्वात्‌ । इसके अनुसार आत्मा का अथी॑ प्रधान हुआ । प्रधानता का अभिप्राय यह कि प्रव्त्ति 
और निदृत्ति की अपेक्षा संप्रत्यय और असंप्रत्यय व्यापक हैं । उसका अभिप्राय निमित्त कह कर 
स्पष्ट किया। निष्क्षतः कार्यकारण में अभेद की जो लौकिक प्रथा “आयुषृंतम! आदि में 
देखी जाती है उसी के अनुसार कारणभूत संप्रत्यय-असंप्रत्यय कार्यभूत प्रवृत्ति-निवृत्ति से 
अमिन्न कहे गए। 

व्याख्यानकार ने संग्रत्यय और असंप्रत्यय का अथ स्पष्ट नहीं किया । आरम्भ के 'इह् संप्रति- 
पत्तितः वाक्य में उन्हें संप्रतिपत्ति का अर्थ सौजन्यमूला परीक्षा किया था । वह यहाँ अनुपयुक्त है । 
संप्रत्यय का अर्थ इध्साधनात्मकनिश्चय और असंप्रत्यय का *इष्टसाधनात्मकनिश्चयाभा व 
हो सकता है । 

वाक्य में हेतु साध्यभाव का निरूपण आगे किया जाएगा। 

तत्र सत्त्प्धानानि नामानि । तान्यपि बहुप्रकाराणि सम्भवन्ति | जाति- 
गुणक्रियाद्रब्याणां तत्प्रवृत्तिनिमित्तानां बहुत्वात्‌। तदथ्थथा घटः पट इति 
जातिशब्दः | शुक्ो नील इति गरुणशब्दः | पाचकः पाठक इति क्रियाशब्दः । 
दण्डी विषाणीति द्वब्यशब्दः । 
ल्‍ चब्दब्यवहार में सत्तप्रधान शब्द 'नाम? शब्द कहलाते हैं । वे भी अनेक प्रकार के होते हैं । 
कि उनके प्रदृत्तिनिमित्त जाति, झुण, क्रिया, द्रव्य अनेक हैं । यथा-धट, पट ये जाति शब्द 

नौल ये झुग झब्द हैं।पाचक, पाठक वे क्रिया शब्द हैं और दण्डी, विपाणी ये द्रव्य शब्द । 
ः“वप्रधानानीति सच सिद्ध वस्तु । यहच्छाशब्दा जातिशब्दाश्र । एवं द्विविधा जातिरथी- 

जातिरथस्वरूपजातिश्व । तदुक्तम-- 

सवा जातिः प्रथम शब्दें: सर्चेरेव प्रकाश्यते । ततो<र्थजातिरूपेण तद्ध्यारोपकल्पना ॥? 

झब्दों 

ऋझौर 

हैँ 
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इति ॥ तत्र यच्च्छाशव्दानां जातिशब्द॒त्वम्‌। यदि वा डित्थादिषु वाल्याद्यवस्थासंदाद 

भिन्नेप्वभिन्नाभिधानप्रत्ययनिवन्धन जातिः। तह॒शाय्च्च्छाशच्दानां जातिशाबदत् - बस ये 
तु खब्यसम्वन्धादुर्थान्तरे वर्ततन्ते ते दृब्यशब्दा दण्ड्याद्यः॥ वेयाकरणानां तु वुगशक्दों 
एुवमादयः | दण्डादेव हिरज्ञव्वादिति । 96 

अस्य ग्रन्थस्य सडग्रहकारिकयान्य ग्रन्थेन सह विरोधो दृश्यते । तथा हि। अत्र सामा- 

न्यभूताया भवनक्रियाया बहिरद्गव्वं विशेषक्रियाणामन्तरद्गत्वमुक्तम्‌ | तत्न विह्रेपक्रियाणां 

चहिरज्ञत्वं सासान्यक्रियायास्त्वन्तर ड्रत्बे प्रतिपादयिष्यते। स एप एको विरोधः। किश्वह 

गम्यमानक्रियां मुक्त्वा प्रयुज्यमानक्रियापेच्मेव पौवंकाल्यमित्युच्यते । ध्यन्मेडक्पमपि 
तहहु' इत्यत्र अतीयमानक्रियापेक्षे पौ्ंकाल्यं वक्ष्यत इति द्वितीयो अन्थविरोधः । कै 

विरोध: । इह तावत्‌ सामान्यक्रियाया बहिरक्षत्वमग्रयुज्यमानत्वापेक्षयोच्यते, विशेषक्रिया- 

णान्त्वन्तरडव्वं प्रयुज्यमानत्वापेक्षया, तत्र पुनर्विशेषक्रियाणां बहिरजझ्नत्वं व्यभिचारित्वात्‌ 

सामान्यक्रियायास्व्वन्तरड्नल्वमव्यभिचारित्वादित्यपेक्ञातों भेदादाद्यस्तावन्न विरोधः । चार 

सान्यक्रियां छाव्यभिचारिणी प्रतीयमानामपेक्ष्य पौवंकाल्य समर्थितं विशेषस्यापेच्यत्वेन 

शब्द हैं वे द्रव्य शब्द कहलाते हैं जैसे दण्डी आदि । वैयाकरणों के मन में ये ऋच्द छ 

क्योंकि दण्ड आदि बाहरी पदार्थ हैं । 

विमर्श : यहाँ व्याख्यानकार की पदावली अन्य आलंकारिक आचार्यों की पदावर्ल 

उनकी संगति पर ध्यान देना चाहिए | महिमभद्ट ने सत्त का अथे जाति, गुण. 

चार माना है। व्याख्यानकार सत्तव को सिद्धवस्तु कहते हैं । मन्‍्मट ने सिड्वस्तु केवल-जाति और 

जुण को माना है। इसके अतिरिक्त क्रिया को साध्य और यद्वच्छा को काल्पनिक ( बन्तुबइच्छा- 

सन्निवेशित ) कहा है | व्याख्यानकार ने यद्बच्छा और क्रिया को भी सिद्ध शब्द से 

इससे प्रतीत होता है कि व्याख्यानकार का सिद्ध शब्द मम्मठ के उपाधि झब्द के अर्थ 

व्याख्यानकार के जाति-विवेचल का अमिप्राय इस प्रकार ह--जाति दो प्रक 

शब्दगत और अर्थंगत । व्याकरण दर में शब्दगत जाति एक अखंड दब्द धर्म 

स्वीकार की गई है। इस मत में पत्येक शब्द अपने स्फोटरूप में नित्य 

अनेक होने के कारण वहाँ उसमें जाति मानी जाती है। यद्द जाति छझबददगत 

न्यायदझन प्रत्येक शब्द को उच्चरित प्रध्वस्त मानता है। उसमें उच्चारण के वाद हौस 

शब्द ध्वस्त हुआ माना जाता है। इस दर्शन में काल और व्यक्ति के नेद से 

भी एकरूपता की प्रतीति का कारण जाति नहीं पूबे वर्णानुपूर्वी से चुक्त अन्तिम व' 

धर्म को मानकर की जाती है । कहा जाता है घट शब्द में 'ब-अ-दू अ! वे चार व हैं 

सारी, बाल, युवक, इद्ध भूत, भविष्य, वत्तैमान में जिन 
मिन्न-मिन्न वि झब्दों का उच्चारण करे 
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, अ के वाद 'ट? और द्‌ के बाद आए 'अ? में रहनेवाले उसके असाधारण 

धर्म समानरूप से रहता है--इसलिए बे एक से प्रतीत होते हैं। वस्थ॒ुतः ह्दें 

दसरे से मिले । रूव्यक ने यहाँ व्याकरणदर्शन का अनुसरण किया है । 

उनके उक्त काल में 'शब्दजाति? का अर्थ भिन्न-मिन्न घट” आदि झब्दों में 

के वाद “अ 

बच्यदार्थ के आकार में अमिलक्षित होती है। आकार की ( वर्ण के अनुक्रम की ) 

के अभेद के कारण शब्दगत घटत्वादि जाति अर्थगत घर्त्वादि जाति के 

या अमेद सम्बन्ध से अध्यारोपित कर दी जाती है। यहाँ जो यद्ृच्छा को 

गया है इसका अमिप्राय जातिमान्‌ शब्द” नहीं अपितु 'जातिवाचक? शब्द 

लिए जिस घट झब्द से घटपदा् गत जिस विशेष धर्म का बोध होता है वह है 

हुःति । अतः उसका वाचक होने से घट +जा[तिशब्द कहा जा सकता है। जाति- 

जब्द द्रव्यशब्द भो कहे गए हैं। द्र॒व्यशब्द का भी अर्थ द्वव्यवाचक 
दस्मार्थ - दण्डो? आदि । यहाँ दण्डवाला! इस अर्थ में जो दण्डरूप द्रव्य है वहां 

अर्थ है। वेयाकरण ऐसे शब्दों को गुगशब्द कहते हैं क्योंकि दण्डादि 
: बहिरइ हैं । 

पे उयाधिशक्ति में एक नत्रीन-दर्जत ही उपस्थित' किया हैं। वैयाकरण जाति, शुण, 

प इन चार प्रथक-प्रथक्‌ धर्मों में शब्दशक्ति मानते हैं । नैयायिक जाति, उसका 

दोनों का समवायसम्बन्ध --तौनों में शक्ति मानता है । मीमांसकों का गुरु 

ही में झक्ति मानता हैं । 
ग्भट्ट ने पक तीसरा मत चलाया | उनके अनुसार जिस प्रकार क्रिया शब्दों की क्रिया में 

_--4 से डी जाति आदि रूप में माने जानेवाले सभी शब्दों की क्रिया में ही शक्ति दोती 
ः मत स्पष्ट करते हुए लिखते हैं-- 

केचित्‌ पुनरेषां क्रियैवेंका प्रवृत्तिनिमित्तमिति क्रियाशब्द्त्वमेव सर्वेषां 
नामपदानामुपगच्छन्ति । तथा द्वि-घटाविशब्दाः स्वार्थे प्रवर्तेमाना घट- 
नादिक्रियामेवान्वयव्यतिरेकाम्यां प्रवृत्तिनिमित्तमावेनावलम्बमाना रृश्यन्ते। 
न घटत्वादिसामान्यम्‌ | सा चेषा घटनादिक्रिया घटत्वसामान्ययोगादुन्‍्यथा 
वास्तु । नेताबता तस्याः प्रवृत्तिनिमित्तत्वव्याघातः। न च सत्यपि घटत्व- 

स्ामान्ये स्वयमघटन्‌ घटात्मतामनापद्ममान एवासो घटबव्यपदेशविषयो 
अवितुमईंति | एवं द्वि पटो5पि घटब्यपदेशविषयः स्यात्‌। घटनक्रिया- 

कठेत्वाभावाविशेष/त्‌ | न हि शुकृत्वमनापद्यमान एवार्थः शुक्ल इति व्यपदेष्टुं 
झाक्यते, अपचज्षेव पाचक इति। तस्माद्‌ घटनक्रियाकतृत्वलक्षणमेव 
घटत्वं घटशब्दस्य प्रवृत्तो निमित्तमवसेयम्‌।न घटत्वमात्रम्‌। तदेव चेह 
घटनमित्युक्तम्‌ । 

ह ब् ई मानते हैं; उनका कहना है-देखा जाता है कि घट आदि शब्द अपने क्षय 

ञ् अध में प्रवृत्त दोते ईं तो वे प्रदृत्ति के निमित्त रूव से धन! आदि क्रिया को ही अपनाते हैं । 



अथमो विमझः इ 
की अशाार# कक / सकी आई करी घर मम जज है, अब सकक फकक कक किक नकिक 

घट्त्व आदि सामान्य ( जाति ) को नहीं । यह “धटनादि' क्रिया चच्त्व 

या प्रथक्‌ ( स्वतंत्र ) उससे उसके प्रवृत्तिनिमित्तत्त्व में कोई आँच नहीं 

है कि घटत्व जाति रही आती है तब भी घट घटशब्द से व्यवहार योन्य नई 
खटनक्रिया से विरहित रहता है और घटस्वरूप को ग्राप्त नहीं करता 
क्रिया के घट्व्यवह्ाार ) होता तो पट भी घट कहा जाने छगता ! 

क्रिया घट में नहीं है वैसे ही पट में भी वह नहीं हैं । इसी प्रकार 
प्राप्त नहीं होती वह झुक नहीं कही जा सकती । और पचनक्रिया से रहित 

घटनक्रियाकतृत्व रूप घटत्व घय्शब्द की प्रवृत्ति में निमित्त समझना चाहिए 

नहीं । उसी ( घटनक्रियाकतुत्व ) को यहाँ बटन ( क्रिया ) कहा है । ह 

विमर्श : मंस्कृत आचार्य अपना मत “केचित्‌ , अन्ये, अपरे, नवीदाः” 

पक्ष को नव्य के नाम से उपस्थित करते हैं। नायेशभट्ट कौ भी यहाँ प्रदृत्ति 

खंडन उन्होंने इसी प्रकार 'अन्ये, नवीनाः” कह कर किया है । 

महिमभट्ट हैं । ज्ञाकटाचार्य और निरुक्तकार सभी झब्दों को यौगिक 

की प्रवृत्ति क्रिया से ही होती मानी गई है । किन्तु महिमभद्ठ ने 

बतलाया है । यहाँ कुछ दाशेनिक शब्द आए हैं । उनका विस्लेषण इस 

प्रवृत्तिनिमित्त -यही मूल अन्ध में इस शब्द का विश्नद दिया हुआ मे 

उत्तर है-शद की प्रवृत्ति में । इस प्रकार केवल प्रवृत्तिनिमित्त झब्द का अब हाडड के 

अवृत्ति में निमित्त | शब्द की प्रवृत्ति अपने अथ्थ की ओर होती है । रान इब्द 

बढ़ता और कृष्ण शब्द राम की ओर | इस प्रकार प्रवृत्तिनिमित्त शब्द का 

की अपने वाच्यार्थ की ओर ग्रवृत्ति । 

इस प्रवृत्ति का भिमित्त क्या ? दाइनिकों का सुविचारित निष्कर्ष है 

निमित्त अर्थंगत विशेषता है । इसीलिए--एक ही वस्तु के रिए अनेक झब्दों के 

वे सभी शब्द अर्थ की ही किसी विशेषता से बेचे रहते हैं । यह विशेषता जाति, 

यदृच्छा चार ही भेद की मानी जाती है । यहाँ क्रियामात्र प्रवृत्तिनिमित्त नानी 

अन्वयव्यतिरेक-अन्वय  संबन्ध, व्यतिरेक 5 अभाव । परिभाषारू 

रकारणसत्वे तत्सत््वमन्वयः । अर्थात्‌ कार्य का सभो कारणों के अस्तित्व 

सृत्तिका और उसके अवयर्बों के संयोग आदि के रहने पर रहता हे : 

व्यत्तिरेकः |? कार्य का किसी भी कारण के अभाव में अभाव । बब्का के ड़ 

या उसके अवयवों का संयोग न रहे तो घट नहीं रहता । इस अकार अपने 

और अनस्तित्व से कार्य के अस्तित्व-अनस्तित्व का संद्रंध अन्वय और व्यतिरेक 

उद्धृत अंश का अभिप्राय इस अकार है-- 
पहले “नाम! पदार्थों को चार विभागों में विभक्त किया गया है--जाति, 

यदच्छा । जब पदों का विभाजन होने छगता है तो कुछ ( वैयाकरण / इन्हें! 

उन्हें चार भागों में बाँटते हैं, और कुछ ( प्रभाकरभद्द आदि ) सभी पदाओं में एक जाति को 

कल्पना कर सभी पदों को केवल एक जाति रूप में रखते हैं । महिममद् का कइना ई कि सनो 

शब्द जातिवाचक नहीं क्रियावाचक हैं । उसमें उदाहरण घट को देते हैं। उसमे रइनबाज़ा बद 



इ२ व्यक्तिविवेकः 

कि के कक से की 8 लईई कलर लाई लक सेल कई ईमेल क  रहकल आई कलह मार 

आब्द की प्रवृत्ति का निमित्त वतकाते हैं। उसमें हेतु देते हैं अन्बय ब्यतिरेक को । 

प्राय है कि घट आदि शब्दों से जिसका कथन होता है उसका कारण घट आदि 
प्रने रूप में उपस्थित रहना है। इसी उपस्थिति को वे घटन कहते और उसका अथथे 
करते हैं। घट की प्रथम सृष्टि--विजेष प्रकार के अवयर्वों की संशछेषणक्रिया से हुई । 

जिस क्रिया के आधार पर विभिन्न अवयब संझ्धिष्ट होते हैं, वही घटन है और उसी से 
इदृश्यरूप में उपस्थित होता है। जवतक अवयवसंश्षेषण क्रिया बनी रहती है तबतक 

वह पदार्थ घठ व्यवहार का विषय बना रहता है, घट शब्द उस तक पहुँचता रहता है, जिस क्षण 
अवयवों की वद संछेषण क्रिया समाप्त हो जाती है तो ध्वंस की स्थिति में घट शब्द उन अवयबों तक- 

[| पहुँचता जिनके संइलेप से उसका अपना अमिधेय पदार्थ निष्पन्न हुआ था | ध्वंस की स्थिति 
कहा जाता है या और कुछ । यह है धटनक्रिया का घट शब्द की प्रवृत्ति के साथ 

) इसी के आधार पर वह क्रिया-घट शब्द का प्रवृत्तिनिमित्त कही जा सकती 
पह स्थिति युण और क्रियावाचक पदों में है। जवतक शुरू भुण का स्वरूप बना रहता है, 

प्‌ वह अपने कारणों से निष्पन्न होता रहता है उसे शुक्ू शब्द अपनी प्रवृत्ति का विषय 

रूप क्रिया विद्यमान है। महिमभट्ट केवल घट्गत क्रिया को ही नहीं घटेतर पदार्थों में रहनेवाली 
क्रिया को भी 'धटन! शब्द से कहते हैं और उसी क्रिया को प्रवृत्तिनिमित्त मानते हैं । 

यहाँ प्रश्न उठता हैं कि 'फिर वह धटत्व आदि सामान्य ( जाति ) क्या है। इसपर उत्तर देते 
अन्थकार ने लिखा-सा चैपा धव्त्वसामान्ययोगादन्ययैवास्तु । इसका मान्य अभिप्राय इतना ही 

है कि जिस क्रिया को प्रवृत्ति का निमित्त माना जा रहा है, उसमें घटत्व जोति का भी योग रहता 
हे; अर्थात्‌ वह क्रिया झुद्ध क्रिया नहीं होती, जाति संक्षिष्ट होती है। इसलिए उसका स्वरूप 
झुद्द क्रिया ऐसा नहीं होता । क्रिया घटत्वयोग से यदि शब्द श्रकृत्ति निमित्त मानों जाती ह्दे 
तो अकेले घवत्व को हीं उसका निमित्त क्‍यों नहीं मान लिया जाय, क्रिया को प्र० नि० मानना 
आवश्यक नहीं इस कल्पित वितके का उत्तर देते हुए ग्रन्थकार ने लिखा “जैतावता तस्य 
निनित्तत्वव्याख्यातः अर्थात्‌ घव्त्वयोग से क्रिया के प्रवृत्तिनिमित्त को कोई आँच नहीं पहुँचती 
क्योंकि अनुदभूतावस्था में धटत्वयुक्त होने पर भी घट पदार्थ तबतक घट शब्द का विषय नहीं वनता 
जवतक वह घटन क्रियायुक्त नहीं हो जाता। बिना घटनक्रिया के भी यदि घट में घट शब्द का व्यव- 
हार हो तो फिर पट भी घट कहा जा सकता हैं | इसलिए घर्नक्रिया युक्त ही घटत्व घट की प्रवृत्ति 
में निमित्त हैं। शुद्ध धव्त्व नहीं । जो जाति को प्रवृत्तिनिमित्त मानते हैं, वे उसे नित्य भी मानते 
है। ऐसी स्थिति में अलय या ध्वंस की स्थिति में घटत्व आदि जाति वनी रहती है परन्तु उस समय 
उस स्थिति के पदार्थ के लिए घट आदि झब्द का प्रयोग नहीं होता । घट शब्द का प्रयोग तभी 
होता है जब वह पदार्थ घटनक्रिया द्वारा स्वरूप का आसादन कर लेता है। यदि इस व्यवस्था को 
न माना जाय तो पड पढाथ भो बद कहा जा सकता हैं। अव्यक्तावस्था में घट और पट अपने परस्पर दे भेद को खो बैठते हैं। घटत्व, पटत्व नित्य हैं इसलिए वे उस समय भा उनमें रहेंगे परन्तु यदि पठ को घट और घद को पट कह दिया जाय तो कोई व्यावहारिक उल्टफेर नहीं होता । पड को घट कहने से यदि उल्टफेर की स्थिति कहीं आती है तो एकमात्र व्यवहार में | 



व्यवहार स्वरूप प्राप्ति के वाद इञश्य बने पदार्थों पर निर्भर है ; ३ 
इसलिए पदार्थों में रहने वाली घटनक्रिया हो उः 
शाफटायनः: « 'सर्त्र शब्दं धातुजमाह, दशकट्स्य 

गानते हैं । उनसे अपने मत का अन्तर स्पष्ट करने के लिए ह॑ 

न चेष्टा्र्थात्‌ घटत्यादेधोातोरजादी घटत इत्याद्र्थ घटनादिक्रियेंच 
सर्वेषां घटादिशब्दानां प्रवृत्तिनिमित्तमावेनास्माभिरपीष्यत पबेति ब्यर्थः 
पक्षान्तरोपन्यासः | सत्यमिष्यत पव भवद्धिः। किन्तु सा ाच्दस्थ ब्यूत्य- 
त्तिनिमित्त, न प्रवृत्तिनिमित्तम्‌। अन्यद्धि ब्युत्पक्तिनिमित्तम , अन्यज्य 
भ्रवृत्तिनिमित्तम्‌। यथेकेषां मते गमनादिक्रिया गवादिशच्दानां ब्युत्पत्ति- 
निमित्तम्‌ एकार्थसमवायात्‌ गोत्वादि भ्नृक्तिनिमित्तीकरोति! अत एच 
गच्छत्यगच्छति च गवि गोशउ्दः सिद्धो भवति। 

एवमिहापि चेश्ादिक्रिया घटादिशव्दानां व्युत्पक्तिनिमित्तमिति स्विद्ध 
भवचति । 

झॉंका--एक नए पक्ष का ( ध्वनि के प्रसंग में नवीन न होते 

निमित्तत्राद का ) उपन्यास व्यर्थ है। कारण कि हम भाँ घट 

निमित्त घटन आदि क्रिया को हीः मानते हैं । “ब्रट! आदि 
क्रिया से 'अच! आदि प्रत्यय होनेपर वनते हैं। उनका अर्थ होतः है 

प्रकार ) घटनक्रियायुक्त 
उत्तर--ठीक है। आप मानते ही हैं। परन्तु वह क्रिया शब्द 

में निभित्त नहीं। च्युत्पत्तिनिमित्त दूसरी बस्तु है और प्रवृत्ति 
( उपाथिवादी ) के मत में गमन आदि क्रिया गो आदि इझब्दों की 
एक ही वरतु में समवेत होने से गोत्व आदि को प्रदृत्तिनिमित्त बना 

भी चेष्टा आदि क्रिया घट आदि शब्दों की व्युत्पत्ति का ही निमित्त सिड हर 

घटत्वादेरिति । 'इकश्तिपौ धातुनिर्देशे! इति रूपम्‌ । पह्चान्तरं प्रकारात्तरेण क्र््यि 

आब्दत्वात्‌)। एकेषाम्‌ उपाधिवादिनाम्‌ । एकार्थसमवाबादिति एकत्र दब्य गमनक्रियागो- 

जात्यो: समवायात्‌। 

होने के कारण । एक्रेषास्र्‌ न उपाधि शक्तिवादी के अलुसा 

में गसनक्रिया और गोजाति दोनों को समवायसवरन्व होने से । 

विमर्श : धाठुरूप क्रिया में प्रत्यय ऊूगने पर हुई शब्द 

बह है प्रवृत्ति-निमित्त। इस प्रकार दोनों परस्पर मिक्न &०;2/%< मिले किया ः 

ते हैं | ब्मित्तवाद से मिञ्न है ! 
मानते हैं । उनका यह मत शाकटायनाचाय के व्युत्पत्तिनिभित्तवाद से सभद | है 

तव्पेक्षमेव च विपच्य घटो भवतीत्यादी विपाकादिक्रियायाः पौवेकास्य 

३ व्य० बि० 
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चत्वाप्रत्ययस्य विषयो वेद्तिब्यः, यथाधिश्रित्य पाचको भबतीत्यादी पाक्ा- 

अपेक्षमधिश्रयणादेन मबनक्रियापेक्षम्‌ । सा हि नावश्य॑ बगुज्यते | घतीयते 

तु पदार्थानां सत्ताउव्यभिचारातू , न तु॒ ताववा तद्पेक्ष तद्ति मन्तव्यों» 

तस्या बहिरह्न-बाद अर्थस्यासज्तिप्रसज्ात् । 

और उसी ( प्रवृत्ति-निमित्त रूप घटन क्रिया ) को लेकर 'पककर घट होता है? इत्यादि स्थल्को 

सें विपाक आदि क्रियाओं की पूर्वकाल्किता क्त्वा प्रत्यय का विषय माननी चाहिए। जसे “चल 

पर चढ़ा कर पाचक होता है, इत्यादि में चढ़ाता क्रिया की पूवंकालिकता पाचक की पचनक्रिया 

को लेकर है। ( भत्रति की) भव्ननक्रिया (होता हैं) को कछेकर नहीं। वह ( भवनक्रिया 2 

अनिवार्य रूप से नहीं बोली जाती | ( वह सत्ता रूप है ) और पदार्थों को सत्ता नियमतः ज्ञाल 

होती रहती हैं। इतने भर से हुए ( सत्ता-भवनक्रिया ) को लेकर वह ( पू्बव॑कालिकता ) नक्तों 

सानना चाहिए। कारण कि वह वहिरह क्रिया है और उससे अथथ भी अव्यवस्थित हो जाता दवै ।? 

तदपक्षेमेव चेति घटनादिक्रियापेक्षम्‌ । तावतेत पतीतिमात्रेण। तदपेक्ष सत्तापेक्षस्त्र ॥ 

लव पौर्वकाल्यम । 
नोद--( ० २९ के स्य ग्रस्थस्व ' “'आयेगेस्युक्तम्‌! इस व्याख्यनांश का अनुवाद )-+ 

“हस ग्रन्थ का संग्रइका टिका तथा दूसरे गन्धांश से विरोध दिखाई देता है। यहाँ सामान्य भूल 

क्रिया को वहिरज्व कहा जा रहा और विशेषरूप ( पचन, गमन आदि ) क्रिया को अन्तरक्ष्क 

हु तथा सामास्च क्रिया को 

दि ) क्रिया को 
मं जो थोड़ा भी मेरे पास छे 

बद्ढी बहुत है, यहाँ प्रयीयमान क्रिया पू्वकालिकता वतलाएँगे । दह दूसरा विरोव डुआ ॥ 

( परन्तु ) बह विरोध ( होता ) । यहाँ जो सामान्य क्रिया छो वहिरज्ञ कहा बच 

पप्रयुज्यमान ( वाक्य में विता ही वोले काम चला लेने से) होने से। जो विशेष क्रिया 

है बह प्रयुज्यमान ( वाक्य में अवश्य प्रथुक्त ) होने से। आगे जो विद्तेप 

नके व्यभिचार ( वाक्य में लमाव, सभी विशद्वेप क्रियाएँ 

दाक्न्यों में नही होतीं ) को छे गओ को अन्तरज्ञ कहा गया, वद उनके 

अव्यभिचार से | इस प्रकार इष्टिमेद से भेद करने के कारण प्रथम विरोध तो नहीं हैं । 

: दूसरे के लिए ) नियमतः प्रतीत होनेब्राढी सामान्‍य क्रिवा को लेकर पूर्वकालिकिता कही । 

चेश्षेप क्रिया ( वाक्य में ) अपेक्षा लेकर प्रयुक्त होती है। अतः दूसरा विरोध भी नहीं होता । 
इसीलिए अन्धकार ने प्रायेशर' यह शब्द दिया है ।” 

विमश : 'विपच्य घटो भवति? यहाँ दीन क्रियाएं हैं--विपच्य कौ--पचन, घट की घटन तथ्था 
भवति कौ--भत्रन । इनमें पचन पूर्वकालिक कृदन्त के साथ है अतः वह पूर्वकाल्कि क्रिया है। 'धटब्न! 
सिडावस्था की क्रिया है और भवन--स्यावस्था की। प्रश्न है--पूरवंकाल्किता पचन में किस क्रिया 

क्षा मानी जाय, धटन की अपेक्षा या भवन की अपेक्षा | अन्थकार का मत हैं कि घटन वी 
हो पूरकालिकता मानी जानी चाहिए। भवन के निषेध में उन्होंने दो हेतु दिए---१- “भवबन्न? 

क्रिया वहिरज्ञ है। अर्थात्‌ उसका प्रयोग न करने पर भी उसका बोध हो जाता है । भवनन्‍सत्तारूरप 

है। रुत्ता अत्वेक पदार्थ में रहती है । २. अर्थ की व्यवस्था विगढ़ जाती है । इनमें प्रथम छेलु 
विशेष महत्त्व का नहीं | कारण कि आगे कई स्थलों में प्रतीत क्रिया को लेकर पूवंकालिकता साज्ली 

सत्रन 

रह दहेंगे। यह हुआ 
टोड प्रदुज्यमान ( पचन ) 
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गई है। यहाँ यह कहा जा सकता है कि जहाँ अनेक क्रियाएँ हैं. वहाँ विशेष क्रिया को लेकर ही 

पृकालिकता मानी जाती चाहिये । दूसरा द्वेतु महत्वपूर्ण है। बट! घट तब होता है जब पक जाता 

है? इस अर्थ गें विपच्य घडो मव॒ति! प्रयोग हुआ है। इसे 'बट-तब होता है जब पक जाता हैः 

टेसा भी मान्ता जा सकता है किन्तु ऐेसा करने पर घट! शब्द में अर्थान्तरसंक्रमितता या उपादान 

लुक्षणा माननी होगी । बिना किसी प्रयोजन के ऐसा मानना ठीक नहीं । 

यहाँ का व्याख्यानांदा' प्राचौन संस्करण में स्थान पर नहीं छपा । उसे ननु॒तावता तदसपेक्षं 

तदिति मन्तव्यम्‌” की टीका के वाद और “तत्पूर्वकालत्वाभावात्‌! की टीका के पहले छपना चाहिये । 

प्रयुज्यमानक्रियापेक्षमेच च॒ प्रायेण पौबेकाल्यं क्‍त्वो विषयो न प्रतीय- 

मानापेक्षम्‌ | इतरथा-- 

“श्रुत्वापि नाम बधिरों इष्ठाप्यन्धो जडो विद्त्वापि। 
यो देशकालकार्यव्यपेक्षया पण्डितः स॒पुमान ॥! 

इत्यादि प्रयोगजातमचुपपत्नमेव स्थात्‌ , श्रवणादीनां तत्पूर्वकालत्वा- 

भावात्‌। अन्न तु थ्र॒त्यादिशक्तिविरदलक्षणबाियाद्क्रियापेक्षमेव श्रवणा- 

दीनां पौरवेकाल्यमिति न काचिदलुपपत्तिः । 

वहीषु च ताखत्तरोत्तरक्रियापेक्षं पूर्वेपूवेक्रियापोवेकाल्यम्‌, यथा स्वास्चा 

शुक्त्वा पीत्वा ब्रजतीत्यादी | अज च विपचनघटनभवनरूपा वहद्यः क्रिया 

इत्यत्ापि घटनापेक्ष विप्चतस्य तद भवितुमहेत्येव, उभयत्रापि कर्तृप्रत्यय- 

निर्देशाविशेषात्‌ । 
केवल छद्वाच्यतया कतुंछपाधिभाव॑ गमितेति मिन्नकत्तुकत्वश्षमः । यथा- 

पदाशिरकालमपास्य गुणो5स्य नः क इध शीतदरस्यथ कुचोष्मणः । 

इति धिय[स्तरुषः परिरेमिरे घनमतो नमतो5चुमतान पिया: ॥! 

इत्यत्र कुचोष्मणः कतुंहेरणक्रिया। अत एवं केचदपास्थेत्ययं स्यवन्त- 

प्रतिरूपषको निपात इति व्याख्यातवन्तः । यथा बा-- 

'निरीक्ष्य संरम्भनिरस्तवैय राधेयमाराधितजामद्ग्न्यम्‌ | 

असंस्छतेषु प्रसम॑ भयेषु जायेत झृत्योरपि पक्षपातः ॥' 

इत्यत्र निरीक्षणक्रियाकत्तेम्त्योभे यपक्ष पतनक्िये विषयविषयिम्ाव- 

भ्ञयोपात्ते । 
यथा वा “यां इृष्ठापि समुत्सके मनसि मे नान्‍्या करोत्यास्पद्म! इत्यत्र 

द्शनकियाकत्तु मेन सो5न्यकत्तेकास्पद्क्रियानधिकरणभावेनोप/त्त स्‍्यौत्खुक्य- 

क्रिया विशेषणभावेनोपात्ता । 
कचिद्‌ कत्ते: सम्बन्धितामुपगतासौ अमहेतुः। यथा 'स्मर संस्कृत्य न 

शान्तिरस्ति मे! इति। 
क्स्वा प्रत्यय का विषय जो पौव॑काल्य है वह भी प्रयुज्यमान क्रिया की ही अपेक्षा, प्रतीयमान 

क्रिया की अपेक्षा नहीं। नहीं तो जो व्यक्ति देश काल और कार्य को दृष्टि में रखते हुए सुनकर भी 
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बहरा, देखकर भी अंथा ( और ) जानकर भी अनजान 

प्रयोग असंगत ही टठहरेंगे क्योंकि सुनना आदि भ्रि 

पूर्व॑कालता नहीं है। इस पक्ष में (प्रयुज्यमान क्रिया 4 

तो कोई अनुपपत्ति होती नहीं क्यों कि इस पक्ष में सनने आदि की झत्ति के अभाव स्वरूप 

बाधिये आदि क्रिया की अपेक्षा सुनने आदि क्रिया की पूर्वकालत 

॥8 वहाँ परिः 

उनके अनेक होने पर परवरत्ती क्रियाओं की अपेक्षा पूर्वकर्ती क्रियाओं की पूर्वकाटता माननी 
चाहिए, जैसे, खान भोजन और जलपान कर जाता यादि गें। यहाँ भी ( विपर्य घरों 

भवति वाक्य में ) विषचन, घटन और भवन रूप अनेक क्रियाएं है इस लिए यहाँ भी घटने की 
अपेक्षा विपचन का वह ( पूर्वकालत्व ) होना चादिए ( भवन पक्षा नहीं ) क्योंकि ( घटन 

और भवन ) दोनों ही में कत्तू श्रृत्यय वा सभान रूप से प्रयोग ?ै। कृण्तत्वय से बान्य दोने के 

कारण कर्त्ता की उपाधि बन जाने से मिन्नकचुत्व का श्रम होता है। जैसे--शिशिर काल बिता 
देने पर दमारी इस शीत हरणकारी स्तन की ऊष्मा का लाभ ही क्या, यह सोच कर प्रियाओं ने' 

मान दूर कर दिया और प्रणाम करते हुए अपने प्रियों का घना आलिक्षन किया । यहाँ कुनोष्या 
रूपी कर्त्ता की हरण क्रिया । इसीलिए कुछ छोगों ने “अपास्य? यह ल्यबन्तप्रतिरूपक अग्यय है 

ऐसी व्याख्या की है और जैसे--जिसने परशुराम को आराधना को है ऐसे राधापुत्र कर्ण को 
क्रोध से आगबबूला देखकर रुत्यु भी अपने अपरिचित भर्यों से सविशेष परिचित हो सकता है ।? 
यहाँ निरीक्षण क्रिया के कर्त्ता मृत्यु की डरना, और “पक्षपात करना? दोनों क्रियायें विषयविषयि- 

भाव की रीति से ग्रहण की गई हैं । 
या जैसे--जिसे देखकर ही समुत्सुक हुए मेरे मन में कोई दूसरी स्थान नहीं बना पाती। 

यह दर्शन क्रिया के कर्त्ता मन में, जो दूसरी नाथिका द्वारा की जाने वाली आस्पद क्रिया के 
अनधिकरणरूप से यहाँ उल्लिखित है, औत्छुक्य क्रिया विशेषण रूप से ग्रहण की गई है । 

कहीं कर्त्ता के साथ सम्बन्धित होने के कारण यह भ्रम पेदा करती है। यथा--स्मर ? 
स्मरण करके मुझे शान्ति नहीं होती । 

तत्यूवंकाल्त्वाभावादिति | अव्यभिचरितप्रतीयमानभवनक्रियापूर्वकालत्वाभावादित्यर्थः । 
अत्र त्विति अयुज्यमानक्रियापेक्षे पौवकाल्ये | उभयन्नाप'ति । घट इति भवतीति च द्योरपि 
यथाक्रमं गुणप्रधानक्रियावाचिनो:, कतरि अचस्तिपश्रोत्पत्तेः । कर्तरुपाधिभावरि ति अग्नाधा- 
न्यात्‌ कर्तारं प्रति विशेषणभावं प्रापिता तेन तस्या निमभअत्वात्‌ तदपेक्षपौव॑काल्याभाव- 
अमः ! कर्ता च द्विविधः-शुद्धः क्रियान्तरापेक्षयानुभूतकार कान्तरसम्बन्धश्न । आद्यो यथा 
विपच्येत्यादी । द्वितीयो यथा 'यां इद्लेंल्यादी | विषयविषयिभादेति। भयपक्षपतनक्रिया- 
इयापेक्ष निरीक्षणस्य पौवंकाल्यम्‌ । रूत्युरेव हि निरीक्षते विभेति पक्षे च पतति। केवर्ल 
पक्षपतनापेक्षया भयक्रियाया एवं विषयत्वम्‌। स्मरेति अहं संस्मृत्य न शास्यामीत्यर्थ: । 

(१ ) तस्पूवंकालत्वात्‌ू-नियमतः प्रतीत होनेवाली जो प्रतीयमान भवन क्रिया उसके 
पूर्वेकालत्व के अभाव से । 

(२ ) अन्न तु-प्रयुज्यमान क्रिया को लेकर पूवंकालिकता मानने पर । 
(३ ) उभयत्रापि--'धट और भवतिः इन दोनों में (प्रथम ) अप्रधान रूप से क्रिया का 

वाचक है दूसरा प्रधान रूप से प्रथम ( घट ) में अच्‌ प्रत्यय हुआ है और दूसरे ( भवति ) में 
तिप्‌ । दोनों प्रत्यय कर्ता अर्थ में हैं । 



अथमो विमझः इ्७ 

(४ ) कतुरुपाधिभावम्‌-अप्रधान होने से क्रिया ( घट में ) कर्त्ता का विद्येषण वन रई ! 
इसलिए उसके ( के स्वरूप में ) छिप जाने से यद्द भ्रम होता है कि 
नहीं हो रहा है । कर्ता दो प्रकार का होता है एक झुद्ध जो दूसरी किसी कि बनते 
हैं, दूसरा वह जिसे किसी दूसरे कारक के सम्बन्ध का अनुभव होता है। ग्रथन हे--“विपच्यघवो 
भवत्ति? में और दूसरा “यां दृष्क? इस पद्य में । 

(७ ) विषयविषयिभाव--भय और पक्षपतन--इन दो क्रियाओं की अपेक्षा सिसीक्षः 
पूर्व कालिकता है।। झृत्यु ही देखती है, डरती है और पक्ष पर द्वव्ती है। केवल पक्षपतन 
लेकर भयक्रिया ही विषय है। 

( ६ ) स्मर-इति --मैं स्मरण कर जझ्ञांतिकाभ नहीं करती । 

केचित्‌ पुनः कर्तेक्रिययोरनुपादानमपि हेतुमिच्छन्ति । तत्र ऋत्तेयैथा-- 
ननु सर्व एव समचेक्ष्य कमपि ग़ुणमेति पूज्यताम्‌। 

सवंशुणविरहितस्य हरेः परिपूजया कुरुनरेन्द्र | को ग्रुण/? 
अजञ हि समवेक्षापूजयोरेको लोकः कर्ता । सच सामथ्येसिद्ध इति 

नोपात्तः । पूजा चोपात्तापि कृाच्यतया कर्मोंपसजेनीभूतेत्यु मयं अमदेतुः । 
क्रियाया यथा-- 

“अकछत्वा परसन्तापमगत्वा खलनम्रताम्‌। 
अजुत्सख॒ज्य सतां मार्ग यत्‌ स्वल्पमपि तद्हु ॥7? 

अचश्च हि प्रकरणाद्गिम्याया लाभक्रियाया अनुपादान॑ करणादीनां मिन्न- 

कर्तेकत्वश्रमद्देतः । तदुक्तम-- 
“कत्तरुपाधितयोक्ता कृद्वाच्यतया गतान्यग़ुणतां वा। 

कत्वो भिन्नकतु कत्वभ्र्माय भवति क्रियाउवचश्च तयो ॥१ 

पौर्बापर्य क्रियाणां यद्‌ चस्तव॑ तद्यपेक्षिणि। 
कत्वः पौवेकाल्ये कि ताखां प्राधान्येतरचिन्तया ॥! 

इत्यलमनेन । 

और कुछ छोग कर्ता या क्रिया के अनुपादान को भी कारण मानते हैं। उनमें कर्ता का 
जैसे-- 

पे “सभी लोग कोई शुण देखकर पूज्यता को प्राप्त होते हैं। हे कुरु नरेन्द्र ! सभी युर्णों से 

रहित कृष्ण की पूजा से क्या ?? 
यहाँ समवेक्षा ( देखना ) और पूजा दोनों क्रियाओं का एक ही कर्ता है--लछोक | वह 

शब्दशक्ति या वाक्यशक्ति से अपने आप समझ में आ जाता है। इसलिए हद द्वारा नहीं कहा 

गया । पूजा यद्यपि शब्द द्वारा कही गई है। किन्तु वह भी कद्वाच्य होने से कर्म के प्रति 

उपसजेन हो गई इसलिए दोनों ही श्रम के कारण हैं । 
क्रिया का जैसे-- 

दूसरों को संतप्त न कर, खलों के प्रति नम्न न बनकर, सज्जनों का मार्ग न छोड़कर जो भी 

थोड़ा बहुत ( छाम हो जाय ) वहीं पर्याप्त है। 
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कक कफ उ े उक य कक यो आप मर मी आर मनाने ऑल आई 

यहाँ प्रकरणादि से प्रतीत होने वाली छाभक्रिया का उपादान नहीं हुआ है। वह करना? 

आदि क्रिया के निम्नकदृत्व के श्रम का कारण है । जैसा कि कहा गया है-- 
भृक्रया क्त्वा ठुत्व का अ्रम कराती है यदि वह कर्त्ता की उपाधि बनकर 

प्रयुक्त हो वा कृत्मत्वयों से कथित, अथवा किसी दूसरे का विशेषण वनी हुई हो ! 

पक्रवाओं का जो पौर्वा-पर्य॑ वास्तविक है उसी के पौव॑काल्य ( पूर्वकालिकता ) का ज्ञान क्त्वा 

प्रत्यय कराता है। ऐेसी स्थिति में ( जहाँ कत्वा अत्यय नहीं रहता वहाँ भी क्रियाओं का पौर्वापये 

रहता ही है इसलिए ) उन ( क्रियाओं ) के प्रधान अप्रधान होने की चिन्ता ( शंका ) से क्‍या £ 

( झंका उठती ही नहीं ) । ॥ 
इस प्रकार--इस विषय का इतना ही विवेचन काफी है । अधिक अप्रासज्विक होगा । 

घटतीति घटो ज्ञेयो नाघटन्‌ घट्तामियात्‌। 
अधघटत्वाविशेषेण पटो5पि स्याद घटोउ5न्यथा ॥! ८॥ 
घथनअ् तदात्मत्वापत्तिरुपा क्रिया मता। 

मूलञ्व तस्याश्वित्रार्थाभासाविष्कृतिरीशितुः ॥ ९. ॥ 
यः कश्मिदर्थः शब्दानां व्युत्पत्तो स्थान्िवन्धनम्‌। 
प्रवृत्तो तु क्रियेवेका सत्तासादनलक्षणा ॥१०ण। 
तस्यामेव क्रिवाद्याश्व विधेयाः कठमात्रतः। 
न॒तूपमानादाचारे तयोरर्थात्‌ प्रतीतितः ॥११॥ 
यथा हाश्वति बालेय इत्यतो5थः प्रतीयते। 
अश्वत्वमासाद्यति खर इत्यर्थतः पुनः॥१श॥ 
अभ्वतुल्यसमाचार: खर इत्यबसीयते । 

घटन क्रिया-ुक्त पदार्थ को ही घट समझना चाहिए | घटनक्रियारहित घटरूप नहीं हो पाता । 
ऐसा न मानने पर पट भी धट हो सकता है, कारण कि घदल अभाव घट के समान उस 

(पट ) में मी रहता है। यह घटनक्रिया तद्गुप्रताप्राप्ति का नाम है। उसका कारण ईश्वर का वह 
निर्माण हैं जो माँति-माँति के पदार्थों को भासित करता है। झब्दों की व्युत्पत्ति में तो कोई भी 
अर्थ कारण हो सकता है। प्रवृत्ति में एक मात्र क्रिया ही कारण वनती है। वह सत्ताप्राप्तिरूप 
होती है । उसी में कर्ता के लिए क्विप्‌ आदि प्रत्यव होते हैं। वे प्रत्यय उपमान के किए आचार 
अथ में नहीं होते। उनकी प्रतीति तो अपने आप हो जाती है। जैसे 'बालेय अश्वति? का अर्थ 
निकलता है कि गधा घोड़ापन पाता हैं। 

फिर इस अर्थ से 'गधा अश्व के समान आचार वाला है? ऐसा प्रतीत होता है । 
ननु से एवेति | स्वः गुणसमवेज्षितु्लकस्य कत्तुंः स एवं कर्मभूतः पूज्यतामेतीत्यर्थः + 

सर्वो गुणसमवेक्तिता छोकः पूज्यो भवतीत्यर्थ:। 
इसमें कर्ता है गरुणद्रष्टा व्यक्ति । उसका कम हैं सर्वे झब्द से कहा जा रहा व्यक्ति | वहीँ कर्म- 

भूत व्यक्ति पूज्यता को प्राप्त होता है । अर्थात्‌ प्रत्येक गुण देखने वाले व्यक्ति पूज्य होते हैं । 
यहाँ देखना और पूज्य होना दोनों क्रियाएँ एक कर्ता पर निमेर नहीं छगतीं | ऐसा छगता 

है--कि जो गुणवान्‌ वनता है वह यह सोच कर कि लोग गुण को देखकर हो आदर देते है। 
विज्ेषणसम्बन्धदेति यत्‌ स्वल्पं छाभक्रियाविषयस्तद्व हुस्वेन विशेष्यते। 
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लाभ क्रिया के निषय----'स्व॒ल्प” में विशेषण लगाया जा रहा है । 
( यह प्रतीक मूल में नहीं है । 
कतुरुषाधितयेति । अच्र शान्त्यादिक्रियायाः कर्त्त सस्वन्धित्वेनोपादानमपि सद्भही तव्यम्र 
यहाँ शान्ति आदि क्रिया का, कर्ता के सम्वन्ध से, उपादान भी संपग्राह्य हैं । 
पौर्वापर्य क्रियाणारि लि । इह द्विविधे क्रियाणां पौवापर्य झाददु वास्तव च। तत्र झाव्दु 

आयेणाख्यातशब्द्वाच्य या प्रधानक्रियया सह गुणक्रियाणां, तालां तया सह गरुणप्रधान- 
भावेन सस्बन्धस्योचिस्थाल्‌ , गुणानां च परार्थत्वाद्सम्बन्धः समत्वात्‌ स्थादि!ति न्‍्यायेन 
गुणक्रियाणां परस्पर सम्बन्धासावाच्च | वास्तवं तु यद्वस्तुवकप्रबृत्त, तद्‌ झुणक्रियाणामपि 
सम्भवत्येव । आपेक्षिकस्य गुणप्राधान्यस्य तास्वपि भावात्‌ सम्वन्धोपपत्तिः, यथा पश्य 
झूगो घाजतीति प्रधानक्किययोः । एवच्च गुणक्रियागलवास्तवपौर्वा पर्याश्षय्रेण कत्वागरत्ययस्य 
अयुज्यसानत्वात्‌ शाव्द प्राधान्यवेतरभावों न प्रयोजकः । अस्य न्यायस्यात्रापोत्थमेव स्थिति- 
रिति बहुतरकूच्यसिद्धिः ॥ 

क्रियाओं का पौर्वापर् दो ग्रकार का होता है-- 
अप्रधान क्रियाओं का होता हँ। प्रधान क्रिया 

क्रियाओं का प्रधान-अप्रधाल भाव सम्बन्ध वन सकता है । 
होते हैं । वे आपस में सम्बन्धित नहीं हो सकते! इस नियम के अनुसा 

परस्पर सख्वन्ध नहीं होतर । बास्तव्रिक पौर्वाप्य पदार्थों की स्वाभावि 
वह अप्रधान क्रियाओं में भी हो सकता हैं । अप्रवाव क्लियाओं। में भी 

हो सकता है । अतः उनमें भी यह सम्बन्ध वन सकता है। जेंसे-- 

इस वाक्य में प्रधान क्रियाओं का पौवापये है । अप्रधान क्रियाओं का 

(आख्यात और अग्रनधान क्रियापद से ) शब्दतः कथित प्रधानअग्नधानभाव का काम नहीं 

पड़ता | इस सिद्धान्त की यहाँ भी इसी प्रकार संगति दे । इस प्रकार एक ही सिद्धान्त से बहुत 

का काम बन जाता हैं । 
घद्तीत्यादि | घटव्वसापचते । घटतीति प्रातिपदिकाइुच्ष्यमाणक्रमेण क्विपि परस्मेपदस्‌ । 

एवं नाघटज्षिति शतृप्रत्यय: । इह हि घटाद॒यः शवदाः स्वविषये प्रवत्तमानाः अवृत्तिनिमित्तं 

किश्विद्वल्म्ब्य प्रवत्तनले ॥ तन्च तेषां प्रवृत्तिनिमित्तमाश्रयणीयं यत्‌ पदार्थस्य स्वरूपी- 
भूतम्‌ । न हि परमूतेन घटव्वसामान्यादिना परत्र व्यपदेशो न्‍्याय्यः परत्वाविशेषे सर्वत्र 

सर्वे व्यपदेशाः स्युः । न॒ हि स्वयमप्रकाशमानस्वभावों घटः ग्रकाशत इति व्यपदिश्यते । 
स्वयमश्वेतस्वभावो वा आ्रासादः श्वेत इति । एवच्च स्वरूपेण घटत्वेन घटो घट इति व्यप- 
दिश्यते | स्वरूपभूतं चर घटसत्वं साध्यत्वेन प्रतीतेघंटत्वापत्षिलक्षणा क्रिबोच्यतें। सेव च 

घटना घटात्मतारूपा । ससस्‍यां च स( न्तु ? तो ? ) ( त्यां ) नाममाज्नात्‌ क्किब्रादयः कार्याः) 
आदिय्रहणेन क्यच्क्यडग गुद्येते । क्रिपि कृते कतं्यत्पन्नस्थाच्यत्ययादेराधधातुकस्य छोप: 
कत्तंव्यः । सर्वश्रोपमानमर तीतिरन्यस्यान्य रूपापत्तेरो पम्यग्राणत्वात्‌ । पुत्रीयति च_दात्रः हंसाः- 

यते काकः इत्यादौ हि चचछ्छात्रकाकयों: कऋ्रमेश पुत्रत्वहंसत्वापत्तिः साइश्यपयंवसायिन्येव 
अतीयते । ततश्र अ्तीत्य नुगुणस्वेन छक्ष्यसिद्ध्यर्थप्रन्यथा लक्षण अणेतब्यम्‌ । 

प्रसिद्चूत्ठच्यसिद्ध्यर्थ लक्षण तन्च मिच्ते । 
अभियोगस्य वेशिष्टबात्‌ तत्कृतं तत्व ग्रुद्मते ॥ २॥ इत्यन्तरश्छोकः । 
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यथा हि भवत्यादिशव्दं लटि तिपि शपि च केचिदाच्ञते । अन्येतु ( श्ति ? )तिशव्द- 
मविक्तरणं च अवते । अपरेठ भवत्यादेरतिप्रत्ययं कुर्वन्ति। सर्वेषु पक्षेतरु भवस्यादिरेव 
शब्दः साध्यः | एवं घटादयः शब्दा ब्युत्पाद्याः ! ते च रच्याविरोधेन यथाप्रतीति ब्युत्पा- 
चनन्‍्ते। अतश्र घटादिशव्दात्‌ क्षिप्यजादी ( च ) प्रत्यये तज्लोपे च करते प्रायोगिका बटाद्यः 

शब्दा ब्युत्पाद्ाः। तस्सिद्यये चेवस्भूतलक्षणमुक्तत्यायेन प्रणेतव्यमेव | चजु घटव्वमापद्यल 
इत्यत्र प्रवृत्तिनिमित्ते कर्थ घटशव्दस्तत्राप्येवमिति चेद्नवस्था । घरेधातोरच्मत्यवेन क़तेल 

किमपराद्ध, येनैया कुकल्पनाश्रीयते । नेतत्‌। ग्रायोगिकघटशव्द्लिद्यर्थ घटिरच्पत्ययान्तः 
प्रद्नत्तिनिमित्तेकदेशाभिधायी उपायमात्रत्वेन गृह्यते | नतु तस्थ स्वतन्त्रस्वेन प्रयोगः ! 
स्वरूपीभतघटत्वापत्तिलक्षणं हि घटशव्दस्य प्रद्ृत्तिनिमित्तन। तदेकदेशश्व घरत्वसुपाय- 
शतस्थ घटशव्दस्थाथः। स च घटबाव्दो5त्र प्रकृतिस्वेनेव प्रयुज्यते, यथा झगाकृनिभ- 
मादन!ः मिल्यत्र समासविपयत्वेन निभशव्दः । शक्तिस्वाभाव्याद्धि निभशब्दो वाक्ये सा 
अयुज्यते | एवमत्र घटशव्दः प्रायोगिकघटछब्दप्रकतित्वमपहाय न क्चचित्‌ अ्युज्यते । घटत्व- 
सापद्यत इत्यत्र दिवक्षायां घटो भवतीति तु प्रक्रियावाक्यमेतत्‌। अतश्रानकारान्तेम्य 
इकारान्टाविभ्यों व्यक्षनान्तेस्यश्व क्षिप्यजादी तल्लोपे च दृधि मिपगित्यादयः झाबदा£ 
सिद्धा भवन्ति । 

घव्तीत्यादि घटदि--ध रत्व को प्राप्त होता है। 'बटति! इसमें प्रातिपदिक से आगे कहे 
; क्विप्‌ और परस्मेंपद हुए | इसी प्रकार “अघटन्‌! में शतृप्रत्यय ! लोक में घट आदि शब्द 

पने-अपने अर्थो में तभी प्रवृत्त होते हैं जब वे अपने प्रवृत्ति का कोई निभित्त पा लेते हैं। उनकी 
ञआ 

प्रदृत्ति का लिनित्त वही वस्त मालनो चाहिए जो पदार्थ की स्वरूपभूत वस्तु हो। घटत्व आदि 
घद आदि पद थ॑ के स्वरूप से मित्र हैं। उनके आधार पर उनसे भिन्न घट वस्तु के लिए घब्द की 
प्रवृत्ति मानता ठीक नहीं | कारण क्रि भिन्नत्व अन्य सभी पदार्थों में रहेगा। वे सभी झब्दों के 
विद वन जायेंगे । ऐसा नहीं कहा जाता कि बिना स्त्ररूप का प्रकाश हुए ही घट प्रकाशित होता 
-है। कोई मकान विना सफेद डुए सफेद नहीं कहा जा सकता। इस प्रकार घट उस घटर्त्व से 

रूप द्वोता है। यहीं स्वरूपभूत धटत्व साध्यरूप से प्रतोत होता 
रूप क्रिया कद दिया जाता है। वहीं क्रिया घटना है। वह 

सके रहने पर केरल “नाम! से क्वियू आदि प्रत्वव किए जाते हैं । 
क्यडः आदि लिए जा सकते हैं। क्षिप्‌ हो जाने पर कर्त्ता अर्थ में 

आए आधबातुक अचू का छोप करना चाद्विए | ऐसी जगह सर्वत्र उपसा की प्रतोति होती हैं कारण 
कि उपमा के ही आधार पर दूसरा पदार्थ दूसरे पदार्थ का स्वरूप अपनाता है “दात्र पुत्र का 
आ्वचरण करता है। कौआ हंस वन रहा है? इत्यादि में छात्र और काक वो क्रमशः पुत्र तथा 
हंसत्व को प्राप्ति सादृइय में ही प्रयवेसित होती है। इसलिए जैसी प्रतीति होती है उसकी सिद्धि: 
के लिए बैना ही लक्षण बनाना चाहिए । 

लक्षण पूर्वसिद्ध लक्ष्य की सिद्धि के लिए किया जाता है। यदि अभियोग ( वक्ता की प्रवृत्ति ) 
में वेशिष्टथ हो तो वह बदल दिया जाता है और उसके आधार पर वनाया गया बह ( लक्षण ) 
स्व्रीकार किया जाता है ७ 

जैसे--कुछ लोग भवति आदि शब्द को लट , तिप्‌ और शप्‌? करने पर निष्पन्न मानते हैं । 
दूसरे लोग 'ति? शब्द और “अ? विकरण मानते हैं और लोग “भू? आदि में अति? प्रत्यय छगाते 
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दि फक रे, उकक सके डक कक फेक रे उप रे रे से उस जम मई लईएई राई शरंररआ 

हैं किन्तु सभो प्रकारों में रूप 'भत्रति? ही बनाया जाता है। इसी प्रकार घट आदि शब्दों को 

व्युत्पक्ति करनी चाहिए । उनकी भी व्युव्पत्ति लक्ष्य का विरोध न करते हुए प्रतीति के अनुरूप द्दी 

की जाती है| इसीलिए धट आदि शब्दों से 'किप्‌*“अच्‌ः आदि प्रत्यय, और उनका लोप करने 

के बाद प्रयोग में आने वाले घट आदि झाब्दों की व्युवकत्ति करनी चाहिए और उनकी 

सिद्धि के लिए उक्त रीति से ऐसा लक्षण बनाना ही चाहिए। शंका--धव्त्व को प्राप्त होता हद 

यहाँ प्रवृत्तिनिमित्त ( घटत्व ) में घट शब्द कैसे आया ? उसमें भी इसी तरह ऐसा कहें तो अनवस्था 

दोष होगा ? घट आदि धातु से अच्‌ प्रत्यय करने में क्‍या विगड़ता है जिससे यह कुकब्यना 

अपनाते हैं !उत्तर 5 ऐसी वात नहीं है | प्रयोग में आने वाले घट शब्द की सिद्धि के लिए अचू 

अत्यय य॒क्त घए धातु को, जो ( “बट्त्वापत्ति! इस ) प्रवृत्तिनिमित्त के एक अंश (बघटत्व ) का 

बाचक हैं, केवल उपापरूप से अगनाते हैं ! उसका प्रयोग स्वतंत्र रूप से नहीं करते। घट शब्द का 

अवक्तिनिमित्त तो स्वरूपभूत घटत्व की प्राप्तिह्प है उसका एकदेश घटत्व उपायभूत घट शब्द का 

स्पर्श है । बह घट शव यहाँ प्रकृति रूप से ही प्रयुक्त किया जा रहा है जैसे 'मगाकुनिभ आनन! 

में निभ शब्द केवल समास ( तगाह्ू ) के छिए ही अपनाया जाता है। ऐ चब्दशक्ति है कि 

फनिभ छाठद वाक्य में स्वतंत्र रूप से प्रयुक्त नहीं किया जाता । इसी प्रकार वहाँ वट शब्द है। बह 

अयोग में आने वाले घट जब्द की प्रकृति बनने ( घटत्वापत्ति के घटत्व या व ) के अतिरिक्त 

और कहीं प्रयुक्त नहीं होता । 'घटत्व को प्राप्त होता है'-इस विवश्षा में बट होता हैं” यह 

अक्रिया वाक्य है ? इसलिए अ-नकारान्त इकारान्त और व्यक्षतान्त शब्दों ते क्विप्‌ अच्‌ आदि 

अत्यय और उनका लोप करने पर दवि मिपक्‌ इत्यादि शब्द सिद्ध होते हैं। 

मूल च तस्था इति | नन्‍्वचेतनानां घटादीनां सत्ताप्रतिलूम्भलक्षणायां क्रियायां परामर्श- 

जक्षणस्वभाव॑ कर्तृत्वे, तस्वय चेतयदर्थष्वेवोपपत्तेरित्याशइथोक्तं--पएरलँंति। इह खल 

चखरादीनां पदार्थानां बहिः सिद्धावषि प्रतिपत्तय॑सिद्धावसिद्धिरिव, बहिः सत्तामान्रेणा- 

सत्कल्पेन व्यवहतंणां व्यवहारासिद्धेः। प्रतिपत्तरि सिद्धिः प्रकाश एवं। स चाग्रकाश- 

मानानां प्रकाश प्रति ताटस्थ्येनावस्थितानां न भवति सम्वन्धाजुपपत्तेः। प्रकाशमानत्वं 

च् प्रकाशाविशिष्टल्वेन प्रकाशरूपतयेव । प्रकाशश्र निष्परामशंस्वेन स्फ्रत््वारहितत्वाज्बड- 

कल्प एवं। पराम्शः स्वातन्थ्याख्यं क्तृत्वम्‌। तदिददेकेकोडपि पदार्थः प्रकाशात्मृतया 
व्छब्धस्वातन्त्यस्वभावः परमेश्वरः कर्तृत्वमनुभवत्येव । यदुक्त तन्र भवता--अदेशो&पि 

बह्यग: सारूप्यमनतिक्रान्तश्वाविकर्प्यश्रेति । ततश्र विश्वस्याविष्कर णक्रियास्व॒तन्त्र- 

स्वभावपरसेश्वरसस्वन्धिनीं चित्राभासाविष्कृति मूलस्वेनावष्टभ्य घटादयोअपि प्रकाशे- 

कात्मानः सत्ताव्याइतो स्वतन्त्रतामनुभवन्त्येव । अनेनेवाशयेनोक्त 'मूछं च तस्या! इति 

आत्तदेव प्रकटीकरिष्यति सत्तायां व्याइतिश्रेयमि'ति । 
मूल च तस्याः--शंका- घट आदि अचेतन होते हैं। सत्तासादन-क्रिया में उनमें परामर्श 

स्वरूप स्प्रभाव क/ब्र आता है। जब कि वह ( कतृत्व ) केवल चेतन पदार्थों में ही संभव हैं। 
इस पर उत्तर देते हैं मूल च तस्याश्रित्रार्थमासा। संसार में घट आदि की पदार्थ सिद्धि वाहर 
होती हैं । तब भी शात्ा में सिद्धि न होने पर उनकी असिद्धि ही रहती है। वाहर तो झूठी सत्ता 

रहती है। उसी के आधार पर व्यवहद्यार करने वाले व्यवहार चलाते रहते हैं । ज्ञाता में जो सिद्धि 

है बह प्रकाश ही है । वह प्रकाश प्रकाशित न हो रहे अर्थात्‌ प्रकाश के प्रति तटस्थ ( प्रकाश से 

दूर ) पदार्थों का नहीं होता । कारण कि उनका संबन्ध ( प्रकाशानुरूप इन्द्रिय सन्निकष ) नहीं 

बनता । उनका प्रकाशित होते रहना भी प्रकाश से मिन्न नहीं होता। प्रकाश रूप से ही वे प्रकाशित 
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'झ्॒ परामश के बिना स्कुरण ( जैसे तारों की टिमिटिमाहट ) मात्र होता हे, 

है। परामश कहलाता है स्वातंत्रय नामक क्वृत्वर। इस लिए संसार की 

होने ने स्वरानंत्य-स्व्रभाव छिड रहता हैं अतः वह परमेश्वर रूप होता हद 

कहे ८ है। जैसा कि कहा है--त्ह्म का प्रदेश भी सहाय को 

हीं रहृता। और न भिन्न रूप से उसका विकल्प ही होता । तो इस 

के आविष्कार ( प्रकदन ) की क्रिया में स्वतंत्र-स्वभाव के परमेश्वर की विचित्र प्रकाश- 

विष्कार-प्रयक्ष को कारणरूप से अपने भीतर लेकर घट आदि भी एक मात्र प्रकाश रूप 

सत्ता ब्यापार में स्वतंत्रता का अनुभव करते ही हैं। इसी आशय से कह्य-सूर्ल च तस्याः । 

दात आगे स्पष्ट करेंगे--सत्त'यां व्यावतिश्रेयम । 

विमर्श : यहाँ का व्याख्यातव्याकरण तथा शैव दरनों की युल्वियों से उल्म्म हुआ हैं। व्याकरण 

नें को कुछ ख्तंत्र प्रक्रिवा है। उसका आधार शैवदशन है । शैवद्शैल से 

करण के शब्द और उसकी अर्थानिमुख प्रवृत्ति में नई कल्पना की गई है। 

नेबा ली प्रवृत्ति का निमित्त ( कारण ) है । शंका होती है कि वव्त्वापत्ति क्रिया में भी तो बटत्व! 

और उसके भीनर 'बट” छब्द है। इस घट शब्द के प्रयोग में प्रवृत्तिनिमित्त कौ १ यदि वही 

बव्त्वापत्ति तो एनः उसके घट के प्रयोग में वह कौन ? इस प्रकार के प्रश्नों पर इसी प्रकार का 

उत्तर देते रहने से किसी निणैय पर नहीं पहुँचा जा सकेगा। इस पर व्याख्यानकार समाधान 

देते हैं कि--यहाँ 'बट” झब्द ही इस घट का वोधक है। यह ( प्रवृत्तिनिमित्ततत ) घट! शब्द 

बट्‌ थातु में अच् प्रत्यव छूगाने से वना है, और इसका अयोग सदेव किसी अन्य दाब्द के साथ 

होता है। स्वतंत्र नहीं। स्ततंत्र प्रयोग में न आने वाले और भी इद्द हैं । व्याख्यानकार ने ऐसे 

इब्दों में 'निभ” को उदघ्ूत किया है । 

(३) घट शब्द का प्रवृत्तिनिमित्त -न्यावशास्त्र में घटत्व है। यहाँ बव्त्वापत्ति! क्रिया ह्दै। 

घट्त्व को प्रवृत्तिनिमित्त न मानने में व्याख्यानकार ने हेतु दिया कि 'बटत्व” धव्स्वरूप से भिन्न है 

टीक भी है। धव्त्व जाति है बट द्रव्य | भिन्न होने से वह प्रवृत्तिनिमित्त नहीं वन सकता । वही 

प्रवृत्तिनिभित्त वन सकता है जो अभिन्न हो । अभिन्न होता है 'बटत्वापत्ति!। प्रह “वटला? रूप है । 

घदना स्वयं घट रूप हैं । इसी घटना के कारण ही घट को पट नहीं कद्ा जाता । इस घटत्वापत्ति के 

साथ उसका आश्रय कर्ता जोड़ा जाता है। उसके लिए क्िप्‌ आदि ग्रत्वव होते हैं । कर्ता क्रिया 

घद्स्वापत्ति ) से अभिन्न हो जाता है। घटत्वापत्ति में घव्त्व मिन्न है कर्ता भिन्न । आपत्ति द्वारा 

घटत्व घट में आता है। यह आना अवास्तविक है । साइश्य मात्र से वह कह दिया जाता है । 

यही साइड क्विप आदि प्रत्यय के लिए 'उपमानादाचारे' आदि सूत्रों द्वारा बतलाया गया है। 

इस प्रकार घट को घटना क्रिया मान कर उसमें कर्ता को छाना और तव अच्‌ क्विप्‌ आदि करना 

पढ़ता हैं। व्याकरण दर्शन में 'बट? क्रिया से अच्‌ किप्‌ होते हैं । ये दी कर्ता का वोध कर देते हैं । 

व्याख्यानकार का कथन है कि शैवदरशैन में कर्ता चेतन परमेश्वर है, वह प्रत्येक वस्तु का स्वभाव 

है, अतः कर्ता उसमें अनुस्यूत है। उसको ऊपर से नहीं छाया आता। अतः शब्द की निरुक्ति 

दैसो ही करनी चाहिए। किसी एक निरुक्ति पर आग्रह नहीं करना चाहिए । विद्वह्वग इसमें अन्य 

असिप्राय भी निकाललेंगे | 

(३ ) जब तक कर्ता को अहंकारानुभूति नहीं होती वह क्रियावान्‌ नहीं वनता | यह अनुभूति 

दर 
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चेतन को हो हो सकती है। घट है अचेतन । उसमें यह अनुभूति संभव नहीं । अतः घट आदि 

पदार्थो में 'घटात्मतापत्ति? क्रिया कैसे मानी जाती है इसका सरल उत्तर शैवदरशन से यह दिया 

गया है कि प्रत्येक पदार्थ चेतन शिवतत्त्व से अमिन्न है । प्रत्येक पदार्थ स्वयं शिव का आत्माविष्कार 

है. । अतः उसमें चेतना न मानना अवौद्धिक है। शिव प्रकाश स्वरूप है। प्रत्येक पदार्थ भी 
अकाश स्वरूप हैं; क्‍यों कि उसका ज्ञान होता है। प्रकाश हीन वस्तु का ज्ञान संभव नहीं । शिव 

. को आत्मानुभव अथवा सृष्टि करने के पूर्व 'मैं' ऐसा ज्ञान होता है । यह परामझ या विमशे है । 
यही शिव की स्व्ातंत्रयशक्ति है । वह जब चाहता हैं तव यह विमश होता है। यह शक्ति शिव में 

भाँति-भाँति के पदार्थों का आविष्कार करती है । यह आदिष्कार भी शिव से भिन्न नहीं। अतः 

आविष्कृत घट आदि अचेतन पदार्थ चेतन पदार्थों के ही समान हिव से अभिन्न हैं वे कर्ता हैं । 

यह स्दवातंत््य रूप कर्तृस्‍्व प्रत्येक पदार्थ में दिखाई भी देता है । प्रत्येक पदार्थ अपनी क्रिया और 
अपने आकार में स्वतंत्र हैं। इस प्रकार घटत्वापत्ति क्रिया घट आदि पदार्थों में भी रहती है । वे 
सर्वात्मना जड़ नहीं माने जाते। इस व्रिषय क्रे किए दौतरागम की शरण लेनी चाहिये । 

यः कश्षिविति । क्रिया वान्यो वेति व्युत्पत्तिनिमित्तव्वेनाव्याप्तिं दर्शयति । प्रवत्त 
अचृत्तिनिमित्तस्य नियमेन क्रियारूपतां दश्शयितुं स्विति | तयो व्युपमानाचारयो: । अश्वस्व- 
सासादयतीति आत्मदर्शनाभिप्रायेण | दृ्शनान्तरे छु अश्व इवाचरतीत्यथ: स्थात्‌। 

यः वश्चिदर्थः--व्युत्पत्तिनिमित्त होने से शब्द सिद्धि में क्रिया ही नहीं और भी कोई तत्त्व 

व्युत्पत्ति का कारण वन सकता है। किंत प्रवृत्ति में नियमतः क्रिया ही कारण वनती है । तयो:- 

उपमान और आचार। अश्वत्व० यह अपने दशेन के अनुसार । दूसरों के दशेत में अश्ववत्‌ आचरण 
करता है यही अथ होगा । 

न तत्त्वसादन युक्त तद्तुल्यक्रियस्थ हि॥ १३॥ 
सत्तायां व्यापृतिश्षेषा चित्रत्वपरिनिष्ठितेः । 
सह्च्छते जडस्यापि घटादेधेटनादिवत्‌ ॥ १४ ॥ 
नाम्नः सत्तप्रधानस्थ धातुकारोइत एच हि। 
शब्दवक्रेकदेशादेधोत्वर्थत्वमवोचत ॥ १५॥ 
एवथ विपच्य घटो भवतीति कत्वो5स्य पू्वकालत्वम्‌ । 
घटनापेक्ष जक्षेयं भवनापेक्षन्तु नासमन्वयतः ॥ १६॥ 
बहिरह्वत्वाद्य यथा भवत्यधिशअित्य पाचको5यमिति । 
अञ्च॒ हि पाकापेक्षाध्रिश्रयतेः पूर्वकालतावगतिः॥ १७॥ 
तस्मान्नामपदेभ्यो यः कश्निदर्थः'. प्रतीयते । 
न. स॒ सत्तामनासाद शब्दवाच्यत्वमहेति ॥ १८॥ 
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इत्थश्वास्तिभवत्यादि क्रियासामान्यमुच्यते । 
नानन्‍तरज्षतयावश्य॑ वक्तारस्तत्‌ प्रयुक्षते ॥ १९ ॥ 
क्रियाविशेषो. यस्त्वन्यः. पाकादिव्यभिचारभाक्‌ | 
बहिरज्ञतया तस्य प्रयोगो5वश्यमिष्यते ॥ २० ॥ 

इति सडअहस्छोकाः ॥ 
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कि पक के के के के के फेक उसे कक से कक के फेक की का सन के कल यम  मरकक 

या से युक्त न होनेवाले का उसका रूप पाना युक्तियुक्त नहों । सत्ता के विषय 

(आखादन रूप) घट आदि जड़ पदार्थों में भी घटनादि क्रिया के समान सम्भव है, 

थ पदार्थगत विचित्रता है। इसीलिए धातुकार (पाणिनि आदि) ने शब्द ओर मुख 

है ऐसे 'नाम' ( गण्ड ) को धातु ( गडि ) का अर्थ माना है क्‍यों कि वह 

कार 'विपच्य घदोभवति? इसके क्त्वा की पू्ब॑ंकालता घटन क्रिया की 
चाहिए न कि भवन क्रिया की अपेक्षा, क्योंकि ( भवन की अपेक्षा सवकी 

) समन्वय नहीं होता और वहवहिरज्ञ भी है, जैसे अयम्‌ अधिश्रित्य 
ज्ञाना 

निवार्य रूव से नहीं करते । पाक आदि जो दूसरी विशेष 
् और कभी नहीं, क्‍यों कि वे वहिरह्न होती हैं । इसलिए 

होता है । थे हैं संग्रहदलोक । 

न चान्वदन्मिति। अश्वव्वासादनमनश्वसद्शक्रियस्य न युक्तसिति साहश्यं सामर्थ्यात्‌ 
अतीयते, यथाथ्वह्यदत्त बह्मदत्त' इत्याहेत्यत्र ब्रह्मदत्तसाइश्यं गम्यते तदृदेवात्र द्ृश्व्यम । 
नाज़ इति। सच्तप्रधानस्य शब्द(स्थ ?) वक्त्रेकदेशादिस्वरूपस्य नाम्रो यः शाब्दवक्त्रेकदे- 
झादिरर्थस्तस्य | हद प्व सत्तासादनरूपक्रियरास्वभावतयेव धात्वर्थल्वमुक्तस्। तथा हि 
अणादयः वब्दार्था: गडि वदनेक्रदेश इति धातुकारः पपाठ। धातुशब्देन चघातुपारायणं 
शास्त्र लच्यते । वहेगहवाइति। चशब्देन पूर्वकारिकागतोठसमन्वयः समुच्छीयते ॥ यथा 
भवत्यपिब्रित्व पाचफोस्यमिति उभयवादिसिद्धों दृश्टान्तः। इ्थं चास्तिभवत्याद॑ति । कारिका- 
द्वबं पूवमेव निर्णीतार्थम । 

इत्थं चाय ग्रन्थकार:-- 
कर्तृभेदविषयां विरुद्धतां क्‍यों निवाय घटितक्रियामिधः। 
ऑदढवादरचनाविचच्षणो लक्ष्यसिद्धिमुदितान्‌ कवीन्‌ ब्यधात्‌ ॥ ३॥ 

अब्त्द की प्राप्ति अश् सदृश्ञ क्रियाहन में संगत नहीं इस प्रकार साइश्य अपने आप प्रतीत 
ता है। जैसे अजद्मदत्त (देदवत्त आदि ) को ब्रह्मदत्त कहा । उससे केवल ब्रह्मदत्त का 

साइम्य समझ में आता है । नाम्न:-)्यवाचक ( सत्र ू द्रव्य ) शब्द का खरूप है--( नीचे 
हिखे अनुसार ) ध्वनि और उसका उच्चारक झुखयंत्र | इसीलिए धातु का अर्थ सत्ता प्राप्ति स्वरूप 
हो वदलाया गया है। धातुकार के--'अणादि का अर्थ शब्द हैं। 'गडि? धातु मुख के अंश विशेष 
( कपोल ८ गण्ड ) बाचक है, ऐसा धातुषाठ दिया है। यहाँ धातु शब्द से घातुपाठ वाहू पूरा 

ते है। वहिरइत्वान्च--च शब्द से पूर्वकारिका में आया असमन्द्य भी चछा जाता 
धि० यह ऐसा दृशान्त है जो दोनों वादियों को ऐसा ही मान्य है। “इत्थं चास्ति०? 

पहले ही साफ हो चुकी हैं। इस प्रकार इस ग्रन्थकार ने--'घटनः क्रिया का 
7 का कर्ठैमेद विपय ( पूर्व चचित ) विरोध साफ किया है। वह “प्रौद़बाद” की 

शलवज्ञम बड़ा ही प्रतिभाम॑पन्न है। उसने अपने अनुरूप ही रक्ष्यसिद्धि करने का रास्ता बना कर कवियों का कष्ट दूर किया है। 

भावप्रधानमाख्यातम्‌ । असचभूतार्था उपसगादयः । तेषामसत्वभूतार्थ- 
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त्वाविशेषे5पि व्यापारनियमात्‌ प्रयोगनियमाश्य चैराश्योपगमः । तथाहि-- 
क्रियारूपातिशयप्रतिपत्तिनिवन्धनघुपसगगाः प्रादयः। भावसत्त्वयोरात्ममेद- 
प्रत्यायननिमित्तमवश्चतरुपार्थविशेषाः स्व॒राद्यों निपाताः 

आख़्यात में क्रिया की प्रधानता रहती है। उपसगे, निपात और कर्मप्रबचनीय झब्दों का 
अर्थ वह अर्थ हैं जो सत्तरूप नहीं हैं। यद्यपि असत्वभूत की दाचकता इन तीनों में एक समान 
इतने पर भो शक्ति और प्रयोग की प्रतिनियतता के कारण वे पृथक-प्रथक् तीन वर्णों में भिने 
गए हैं । स्पष्टता के लिए--प्रादि उपसर् क्रिया के स्वरूप में विशेषता उत्पन्न करनेवाले माने गए 
हैं । स्वर आदि निपात--जिनके खरूप और अथ॑ दोनों नियत हैं, वे भाव और सत्त्च के स्व॒गत 
भेद की प्रतीति के निमित्त माने गए हैं । 

भावप्रधानमिति । नामपदानां पूर्वोक्तया युक्‍त्या सत्यपि क्रियाशब्दत्वे क्रियाया अग्ना- 
धान्यम्‌ । आख्यातपदानां पुनः शब्दशक्तिस्वाभाव्यात्‌ क्रियाप्राधान्यम्‌ । असत्वभूता: 
इति। असच्भूतत्वमसिद्धस्वभावत्वम्‌ | त्रयाणामवान्तरविशेषसद्धावेषपि सामान्यछक्ष 
णम्र्‌। तानवान्तरविशेषानाह -तेषारिति । व्यापारभेदः क्रियाविशेषकवसुपसर्गाणाम्‌ । 
प्रयोगनियमश्च तेषां घातोः पूत्र श्रयोगः । निपातस्तु चाद्मिर्भावरक्त्ययोरास्ममेद्‌ः अत्या- 
व्यत इति स तेषा व्यापारनियमः । तत्र भावगतमात्मसेदशत्यायन यथा पचति पठति च, 
सच्चगतन्तु देवदत्तो चज्ञदत्तश्रेति । रूपं च शब्दस्वरूपादि:। अर्थः समुच्चयादिः | अयोग- 
नियमश्रादीनां समुच्चेतव्यादिवाचिभ्यः परप्रयोगादिः । क्रियाविशेषंति | तथा हि झञाकल्य- 
संहितामनु प्रावर्षदित्यादी निशमनादिक्रियाविशेषोपजनितो यः संहितावषयोः कार्यकारण- 
सम्वन्धस्तस्यावच्छेदः संहिता कारण वर्ष कार्यमित्येबंरूपः, तत्प्रत्यायनं कर्ममरवचनीयानां. 
व्यापारः । प्रयोगनियमो5त्र निपातवत्‌ । 

भावप्रधान--नामपद भी क्रियापद ही होते हैं। इतने पर भी उनमें क्रिया अप्रधान होती 

है। इसके विरुद्ध आख्यात शब्दों में क्रिया प्रधान होती हैं। यह प्रधान शब्दशक्ति के अपने 
स्वभाव से व्यक्त होती है । असत्तभूता--असत्तभूतता > अपने रूप का सिद्ध न होना तीनों 
का यह सामान्य रुक्षण है, कुछ अवान्तर विशेषताएँ यद्यपि रहती हैं । उन अवान्तर विशेषताओं 

को तेपाम--शत्यादि द्वारा वतराते हैं | सब में व्यापार की मिन्नता रहती है। उपसरग्ग क्रिया के 
हा साथ विशेषण वन कर चलते हैं । उनके प्रयोग का भी नियम है । वे सदा थातु के पहले प्रयुक्त 

होते हैं । “च? आदि निपात क्रिया और द्रत्य का परस्पर भेद बतछाते हैं। वही उनका नियत 
व्यापार है। भाव ( क्रिया ) गत भेद वे पचति पठति च--'पकाता और पढ़ता हे?--में वतलाते 

हैं। द्रव्यग॒त भेद वे देवदत्तः यज्ञदत्तश्च--देवदत्त और यज्ञवत्त-त्यादि में वतलाते हैं । उनका 

रूप हैं शब्द | उनका अर्थ है समुच्चय आदि। इन निपातों के प्रयोग का भी नियम है । ये. 
'समुच्चयनीय? पदार्थों के वाचक पदों के बाद ही आते हैं । 

'श्ाकल्यसंद्विताम्‌ अनुप्रावर्षद” इत्यादि में सुनना आदि विशिष्ट क्रियाओं से हुआ जो 

संहिता और वर्षण का कार्यकारणभाव संबद्ध है उसमें विभेद करना कमंग्रवचनीय (अनु ) का 
काम है| वह बतलाता है कि संहिता कारण है और बर्षंग कार्य इनका प्रयोग कर्ग्रवचनीय के ही 

समान होता है । 
विमर्श : व्याख्यानकार वाक्यपदीय से अत्यधिक प्रभावित है। सत्ता के लिए वाक्यपदीय में 

निम्नलिखित कारिका आई है-- 

कई 



स्वत । साध्या च साधन चेंत फल भोक्ता फलस्य च । 
बालर्भ चर प्रचक्षत। सेव भावविद्वारेपु पडवस्थाः प्रपद्यते ।। 

( वाक्ष्यपरदीय क्रियासमुद्देश ३५ कारिका ) 

रते हैं-- स्वभावाजुयाथिनी सत्सदिति प्रत्ययदेंल॒ः, 
नह्ासामान्यस्व॒भावा सत्ता सर्बशब्दानां विषयः ॥ ६०॥ लथाच 
सर्वात्मिकत्वमनुभजन्त्वपि सिद्साध्यरूपतया नामाख्यातपदवाच्य- 

न्तराभावात सेत्र विचित्रशक्तित्वाद भोग्यभोक्तृतत्साथ न- 
। सर्वत्र भोक््रादिषु सन्मात्रस्य संविद्रपस्थानुगमात्‌ तस्वैंव सत्यला । 

४ ॥ इसी प्रकार वाक््यपदीय की यह भी एक कारिका है-- 
वप्यपदार्थता । अतो भाजविद्ञारेपु सत्तेका व्यवतिष्ठते ! 

सा क्रिया कैशिदिष्यते ॥ ( क्रियाससुद्दें शः ) 

लिए--वाक्दपदीच के साधनसमुद्देश कारिका-३ पर हेलाराज ने यह 
चसामान्यावधारणं तु कर्मग्रवचनीयानान्‌ । तथाहि शाकल्यसंहिता स लु- 

तो हेंलुहेदमद्धावों निशमयतिक्रियाजनितः इत्यनुनावेधते। तया 
। साहचर्बोएलब्धे: । कर्मप्रोक्ततन्त इति च कर्मप्रवच नी ये- 
क्यामय॑ ले द्योतयति । 

क्रियाविशेषोपजनितसम्बन्धावच्छेद्हेतवः कर्मप्रवचचनीयाः | तदुक्तम्‌-- 
'ह्विधा केश्चित्‌ पद भिन्न॑ चतुर्चा पशञ्चयापि वा। 
अपोद्श्चत्यैत् वाक्येम्यः प्रकृतिप्रत्ययाहिबत्‌ ॥! इति। 

एतचञ् वक्ष्यते । वाक्यमेकप्रकारं, क्रियाप्रधान्यात्‌ , तस्याश्वैकत्वाल्‌ | 
यदाडु४5 

'साकाह्वावयवव॑ भेदे परानाकाडुशब्दकम्‌ । 
क्रियाग्रधानं गुणवदेकार्थ वाक्र्यमिष्यते ॥! 

कर्मप्रदचनीय किन्हीं क्रियाओं के द्वारा प्रतीत संबंध के निश्चायक होते हैं। कहा भी है--- 
7 प्रत्यव के समान वाक्य से अलग कर किन्हीं ने पदों को दो भागों में विभक्त किया, 

में और किन्हीं ने पाँच भागों में । वह आगे कहा सौ जाएगा । 
वाक्य एक ही प्रकार का होता है। कारण कि उसमें क्रिया की प्रधानता रहती है। क्रिया एक 

ही प्रकार की रहतो दे जैसा कि कहा है--“वाक्‍्य माना जाता है वह जिसमें कुछ अवयव हा, 
बे परस्पर भिन्न और साकाह हों, जिसमें प्रयुक्त शब्द अग्रयुक्त शब्दों की आकांक्षा न रखते हो, 
जिसमें क्रिया दी प्रधानता हो और शेप पदों की अग्रवानता साथ हा सभो शब्दों का ततत्ब॑भूतत 

ही हो।ः 

दविधेति | सुबन्ततिइन्ततया। चतर्षेति। नामाख्यातोपसर्गनिपातत्वेन। पत्रयेति । कर्ंप्रवचनीयः पदञ्चमो सेदः । अपोदधृत्वेति वेयाकरणदर्शने वाक्यस्येव वाचकत्वम्‌ । तलः 
पदानामपोद्छत्यान्वाख्यानं यथा पदेभ्यः प्रक्ृतिग्रत्ययादीनास्‌ । 

वाक्यमिति । 'भूतभव्यसमुच्चारणे भूत॑ भव्यायोपदिश्यतेः इति न्यायेन क्रियेद्म्पया- 
द्वाक्यस्य क्रियाप्राधान्यम्‌ 

स्वद्चक्तिरूपोपाधिलिय मि- 

तामनुभवति । तद 
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साकाद्वावयतरि ति। देवदत्तः काष्ठः स्थाल्यामो दन॑ पचतीत्यादों वाक्य एक्रेकस्य पद॒सस्‍्य 

खण्डनायां साकाझ्त्वस्‌ । अखण्डितेस्तु पं: परं॑ पदान्तरं नाकाडुबते ॥ गुणवत्‌ क्रिया- 

कारकविशेषणयुक्तम । केचित्तु क्रियायाः प्राधान्‍्यस्योक्ती कारकाणां पराथंत्वाद्‌ गुणस्वमिति 
तचक्तमित्याहु: | एकार्थरिति । प्रधानभूतक्रियारूपकाथ मित्यथः । 

द्विवा--स॒न्त और तिडन्त | चतुर्धा-नाम, अख्यात, उपसर्गं और निय्रात। पद्नधा-- 

कर्मप्रवचनीय पाँचवाँ । 

अपोदधृब्य--ज्याकरणदर्शन में वाचक होता है वाक्य हो। उससे पदों को अरूग कर बाद 

में उनका अन्वाख्यान ( निर्वेंचन ) होगा है जैसे पदों से प्रकृति ओर प्रत्ययों का। वाक्ष्य-- सिद्ध 

और साध्य साथ कहे जायें तो सिद्ध को साध्य के लिए कवित मानना चाहिए"--इस नियम के 

अनुसार वाक्य का ताली क्रिया में रहता है अतः वाक्य क्रिया प्रधान माना जाता है 

साकाज्ञा०--देवदत्त लकड़ियों से वय्लोई में भात पक्काता हैं इत्यादि वाक्यों में यदि एकएक 

चद अलग-अलग वोले जाएँ तो वे साकाझ्व रहेंगे । साथ वोले जाने पर उनमें दूसरे पद की 

आकाह्ला नहीं रहती । 

गुणवत--क्रिवाकारक विशेषण से युक्त । कुछ 

या्‌ 
लोग क्ित्रा का प्रवान्‍्य माने जाने से कारणों 

के लिए प्रयुक्त माने जाते हैं। इस प्रकार के को गुण या अप्रधान मानते हैं कारण कि वे 

विज्षेषणों से चुक्त 

एकार्थन--अवातमूत क्रिया ही हो झुख्य भूत ( दक ) अर्थ जिनका । 

अर्थनिरुषण 
अर्थो५पि छ्विविधो वाज्योउनुमेयश्थ ! तत्र शब्दव्यापारविषयों वाच्यः। 

सत एवं मुख्य उच्यते | यद्‌हु+-- 
'श्रुतिमात्रेण यत्रास्य तादथ्यमवसीयते । 

त॑ छुस्मर्थे मन्यन्ते गो यत्नो पपादितम्‌ ॥' 

इति । तत एव तद्नुमिताह्वा लिक्षभूताद्यद्थौन्‍्तरमवमोयते सो5चुमेयः | स 

च जिविधः | वस्तुमात्रमलझ्टारा रसाइयश्थेति। तज्ञायों बाच्यावपि सम्मवतः। 

अन्यस्त्वजुमेय एवेति । तत्र पदस्यार्थों' वाच्य एव नाठुमेयः, तस्थ॒निरंश- 
स्वात्‌ साध्यसाधनभावाभावतः । 

अर्थ भी दो प्रकार का होता है वाच्य और अनुनेय । उनमें जो अर्थ शब्दशक्ति से प्रतीत 

होता है वह वाच्य कहलाता हैं। वही सुख्य भो कहा जाता है। कहा भी है-छुनने मात्र 
से जिसका तात्पय॑ प्रतीत हो जाता हो उसे मुख्य अर्थ माना जाता है, जिसका तातपये 

यत्नवृवंक प्रतीत हो वह (अर्थ ) अमुख्य। 'अनुभेय अर्थ वह होता दे जिसकी प्रतांति में 
हेतहो वाच्यार्थ अथवा वाच्याथ से प्रतीत ( अनुभित ) कोई अर्थ ।? वह तीन प्रकार का होता है-- 

वस्तु अलंकार और रस आदि | उनमें अ्थम दो ( वस्घु और अलंकार ) वाच्य भा हो सकते हैं । 
अन्तिम ( रसादि ) के अनुमेय ही होता है । ( शब्द प्रतीत अर्थ दो प्रकार का होता है पदार्थ 
और वाक्यार्थ ) उनमें जो अर्थ पद से प्रतीः ( पदार्थ ) होता हैं उसमें ( कथित ) साध्यसाधन 
भाव नहीं होता, कारण कि वह निरंश (अवयब रहित ) होता है । वह वाच्य हा. होता है 
अनुमेय नहीं । 
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अर्थोडपीति | शब्दस्य व्यापारास्तरनिराकरणाथमर्थद्वविध्यघटनम्‌ । तथा हि ॥ कड- 

द्वारात्‌ सड्लेताद्वा इब्देष्वर्थनिर्णयः । तेषां च चत्रार्थे विद्यमानत्व॑ ठस्‍्य वाच्यत्वमेतर । 

अन्यस्थ तु तेपामभावादर्थसामर्थ्यादवगति: । न चासस्वद्धोर्थस्तमर्थ प्रस्याययलि 'खम्ब- 

द्ात्यार्थादर्थानतरप्रतिपत्तावनुमानमेव । तेन छक्षणाया अजुसानान्तर्भावः अतिपादितो 
भवति । तस्थ च व्यापकत्वात्‌ । यद्यपि च सौगतेलक्षणार्थव्यापार इप्यते न झब्दुब्यापारः 
«&( पच्षो ? ) धर्मी अवयवे समुदायोपचारादि'ति शब्दोपचारं परिहत्य समुदायस्वभावाथा- 

पचारवचनात्‌, तथापि वच्यमाणनयेनानुमानलक्षणयोगादनुमानसेबे पाभ्युपगन्तव्या। 

नच छ्वणायामनुमानस्यान्तर्शावः इति वाच्यं, तस्य तत्परिहारेण दृत्तेब्यापकत्यात्‌ | 

ब्यज्षकत्वमजुमानमेवेति वच्यते वितत्य । तदेवं वाच्याजुमेयत्वभेदेनार्थस्य छ्लेविध्यम्त । 

अर्थो्पीति--शब्द में अभिवातिरिक्त अन्य किसी भी ( छक्षणा व्यक्षना ) व्यापार का खण्डन 
करने के लिए यहाँ अर्थ के केवल दो प्रकार वतलाए हैं। यह इस प्रकार कि-शहठछ में अर्थ का 
निर्णय दो प्रकार से होता है--इृद्धवाक्य से अथवा संकेत से । वे ( बृद्धभ्यवदहार और संकेत ) जिस 
अर्थ में होते हैं वह अर्थ नियमतः वाच्य होता है। दूसरे अर्थ में वे नहीं होते, अतः उनका बोध 

( शब्द से नहीं ) अर्थ की शक्ति से होता है। अर्थ भी तब तक उस अर्थ का ज्ञान नहीं करा सकता 

जब तक वह उससे संवन्धित नहो और संवन्ध द्वारा जिस अर्थ से दूसरे अ्थका ज्ञान 

होता है वह अनुमान ही होता है। उससे लक्षणा का अनुमान में ही अन्तर्भाव सिद्ध होता है । 

कारण कि वह व्यापक होता है। यद्यपि सौगत ( बौद्ध दाशैनिक ) छक्षणा को अर्थ का व्यापार 

मानते हैं, शब्द का नहीं। उनका वाक्य है--( पक्षो ? धर्मी ) अवयव में समुदाय ( अवयबी » 

की लक्षणा होती है? इससे वे लक्षणा को शब्द में न मानकर 'समुदाय' रूप अथ में मानते हैं । 
इतने पर भी लक्षणाकों अनुमान द्वी मानना चाहिए। कारण कि आगे कह्दे अनुसार उसमें अनुमान 
का लक्षण संगत हो जाता है। यह नहीं कहा जा सकता कि उलठे लक्षणा में ही अनुमान का 

अन्तर्भाव है ।? अनुमान व्यापक है वह वहाँ भी रहता है जहाँ छक्षणा नहीं रहती। यह तो 
विस्तार पूर्वक कहा ही जाएगा कि व्यक्षना अनुमान स्त्ररूपही है। तो इस प्रकार वाचउय और 
अनुमेय दो ही माने जाते हैं । 

विमर्श : ध्वनिवादी ने वाच्य लक्ष्य और व्यज्ञय तीन अर्थ माने थे । अनुमितिवादी उनमें से 
लक्ष्य और व्यज्ञय को अनुमेय में अन्तर्मुक्त कर केवल दो ही अर्थ वतला रहा है। ध्वलनिवादी 
व्यज्ञवाथ के तीन नेद (मानता है वस्तु अलक्कार और रसादि | अनुमितिवादी इन्हीं तीलों को 
अनुभेयार्थ मान लेता है। ध्वनिवादी ने वस्तु और अलंकार को वाच्य क्षम भी माना था और 
रसादि को नित्य व्यंग्य । अनुमितिवादी ने उसे भी अनुमेय के भीतर ज्यों का त्यों स्वीकार कर 
लिया | इसके लिए--ध्वन्यालोक, लोचन १।४ देखना चाहिए । 

चहाँ व्याख्यान में लक्षणा को अर्थ व्यापार माननेवाले वौद्धों का वचन उद्धृत है । वह 
मन्मट के मुख्यार्थ वाघे “के चतुर्थ चरण--लक्षणाइरोपिता क्रिया--'सोडर्थान्तराथनिष्ठ: झाब्द- 
व्यापार इस वाक्य से मिलता है । वस्तुतः लक्षणा अथ॑ व्यापार ही है । 

छतिमात्रेणेति | यत्रास्य शब्दस्य श्तिमात्रेणोच्बारणमात्रेण तादथ्य॑न्‌ अर्थविषयत्वं ग्रत्तीयते 
स मुख्योडर्थः। गौणस्‌। उत्तयुक्त्या परमार्थव आनुमानिकम्‌। यलोपपादितं अतिवच्धार्थ- 
सामथ्योपनीतम्‌ । 

तत एव वाच्यात्‌ तदजुमिताद्‌ वाच्यानुमितात्‌ लिड्लडभूतात्‌। स च त्रिविध इति । तदेतत्‌ 
प्रथममुपक्षिप्तम्‌ 'अलुसानेउस्तर्भाव सर्वस्थेव ध्वनेः प्रकाशयितुम! इति। तदुपपादुण्चितुमा- 

व्यद 
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सूत्रयति । ( योग्यो वा स्वशब्देन प्रतिपादयितुं योग्यो बाच्यतासहिष्णुः? ) क्चचिच्छुब्द- 

वाच्याविति । 'द्विविधो हि शब्दः पद्वाक्यभेदादि'ति पूर्वोपक्रान्तयोः पद॒वाक्ययोरेवार्थ 

निरूपयति-निरंशत्वात्‌ भागरहित्वाव्‌ । 

श्रुतिमात्रेग--जहाँ इस शब्द के सुनने भर से अर्थात्‌ उच्चारण मात्र से तादर्थ्य > अ्थविषयत्व 

प्रतीत होता है, वद मुख्य अर्थ है । गौणम्‌-कथित प्रकार से वस्तुतः आनुमानिक | यल्लोपपादितम्‌ 

व्याप्ति संवन्धयुक्त अथ को शक्ति से विज्ञत। तत एव > वाच्य से ही । तदनुमितात्‌--वाच्य सें 

अनुमित और देठु बना हुआ। स च त्रिविध:--यह 'अनुमानेउन्तर्भावं सर्वस्येव ध्वनेय: प्रकाशवितुम” 

इस प्रथम कारिका में कहा था, उसी का समर्थन करने के लिए कहा गया। ( » % »» ) कहीं 

शब्द वाच्य होते हैं। “शब्द दो प्रकार का होता है पद रूप और वाक्य रूप? इस प्रकार पूर्वोक्त 

जो पद और वाक्य हैं--उन्हीं का अर्थ वतलाते हैं। निरंशत्वात्‌ 5 भाग रहित होने से । 

वाक्‍्यार्थस्तु वाच्यस्यार्थस्यांशापरिकल्पनाय,/मंशानां विध्यनुवादभावेनाव- 

स्थितेरविधेयांशस्य सिद्धासिद्धतयो पपादनानपेक्षसापेक्षत्वेन द्विविधो बोद्धव्यः ॥ 

तत्र सिद्धों विध्यनुवादभावः स्वरूपमात्रालवादाद, यथा-- 

“अस्व्युत्तरस्यां दृशि देवतात्मा हिमालयो नाम नगाधिराजः, इत्यत्न। 

असिद्धो साध्यसाधनभावरुपो5नूद्यमानस्यांशस्य साधनघुराधिरोहात्‌ । 

जो अर्थ वाक्य से प्रतीत होता है, उसमें अंश की कल्पना को जाती है। उसके कुछ अंश विधेय 

और कुछ अनुवाद ( उद्देश्य ) रहते हैं । विषेयांश दो प्रकार का द्वोता है-सिद्ध और असिद्ध या 

साध्य । इनमें से सिद्ध अपने उपपादन की अपेक्षा नहीं रखता, साध्य उपपादनसापेक्ष होता है । 

इस प्रकार वाक्यार्थ सदा दो प्रकार का ( सिद्ध, साध्यमेद से ) होता है । इनमें से जो विध्यनुवाद- 

भाव सिद्ध विधेयांश में आता है, वह स्वरूपमात्र का अनुवादमात्र होता है। जैसे--उत्तर दिशा 

में हिमाछाय नाम का देवस्वरूप पवेतराज है”--इस वाक्य में । सिद्ध न होने पर साध्यसाथन 

भावात्मक होता है| क्‍योंकि उनमें जो अनुवादांद् होता है, वह साधन वना दिया जाता है। 

वाक्यार्थरित्वति । तथा वाक्‍्यार्थों द्विविधः बाच्योउजुमेयश्र । तत्र वाच्यस्येव वाक्‍्यार्थत्वा- 

ब्निरंशस्यापि विधेयानुवाद्यांशखूपत्वेनांशकल्पनं क्रियते | विध्यनुवादभावमन्तरेण तयोर 

शयोः समनन्‍्वयायोगाद्‌। विधेयश्र कश्चिंल्लोकप्रसिदधतयोपपादनानपेक्षः, कश्चित्‌ पुनरप्र- 

सिद्धत्वादुपपादनापेक्ष:। उपपादनं चात्र नानुमानम्‌ । अप्रतीतप्रतीत्युत्पादनाभावादु, 

अपि तु शब्दुपतीतस्येवार्थान्तरन्यासन्यायेन समर्थनम्‌ । ततश्रोहृूटकाव्यहेतुन्यायेनानु- 

मान॑ व्यवस्थितम्‌, अर्थान्तरन्यासन्यायेन तृपपादनम्‌ । साध्यसाधनभावः पुनरुभयानु- 

यायी । अत एव वाच्यार्थविषयादनुमेयार्थविषयं साध्यसाधनभाव॑ एथग्‌ वच्ष्यति, 'अजुमे- 

यार्थविषयों यथे'ति । 

वाक्‍्यार्थ दो प्रकार का होता है--बाच्य और अनुमेय । उनमें वाच्य ही वाक्‍्यार्थ होता है। 

अतः उसमें विधेय और अनुवाद्य--अंश की कल्पना की जाती है। यद्यपि वह ( व्याकरणशाश् को 

दृष्टि से ) अंशरहित ( अखण्ड ) होता है । उन अंशों का विध्यनुवादभाव के बिना समन्वय भी 

संभव नहीं है । कोई विधेय लोकप्रसिद्ध होने से उपपादन की अपेक्षा नहीं रखता और कोई विषेय 

अप्रसिद्ध होने से उसकी अपेक्षा रखता हैं। यहाँ उपपादन अनुभावरूप नहों छोता, क्योंकि 
( अनुमान में होनेवाली ) अज्ञात ( पवृत पर अप्नि आदि ) पदार्थों की प्रतीति का यहाँ अभाव 

४७ उ्य० बि० 
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रहता है | यहाँ तो शब्द से प्रतीत हुए अर्थ का ही अर्थान्तरन्यास के ढंग से समर्थन भर होता है । 

अनुमान होता है उद्धव्काव्यहेठन्याय से और उपपादन होता है अर्थान्तरन्यासन्‍्याय हि ॥| 

साध्यसाधन दोनों का अनुयायी होता है, इसलिए वाच्यार्थ के साध्यसाधनभाव से अनुमैयार्थ का 

साध्यसाधनमाव अलग वतलायेंगे--“अनुमैयार्थविषयों यथा |? 

तत्रेति तयोः सिद्धासिद्धयोविधियांशयोमंध्ये । सिद्य उपपादनानपेक्षस्वे | शुद्ध उपपाद- 
नानपेक्षों विध्यनुवादभावः । 

तत्र--उन सिद्ध और असिद्ध विधेयांशों में । सिद्धो--उपपादन की अपेक्षा न रखने पर । 
शुद्धः--उपपादननिरपेक्ष विध्यनुवादभाव । 

विम॒श : उद्धटाचार्य का काव्यालझ्वारसारसंग्रह” मिलता है । उसपर प्रतीहारेन्दुराज की लश्ुद्जत्ति 
भी मिलती है। दोनों ही व्याख्यानकार (रुव्यक या मंख) से पहले के हैं। उद्धट ने काव्यलिंग को ककाव्य- 
हेतु कहा है और काव्यलिश्ञ काजो रक्षण किया है, उसे प्रतीद्वारेन्दुराज भी काव्यहेतु कहते हैं । उद्धट 
की कारिका है--'काव्यदृशन्तदेतू चेत्यलझ्लारान्‌ परे विदुःः ६।१, इसके अनुसार काब्यइषछ्टान्त 
के वाद काव्यहेतु का लक्षण इस प्रकार किया--'श्र॒तमेक॑ यदन्यत्र स्वृतेरनुभवस्य वा। छेंलूनां 
प्रतिप्चेत काव्यलिडठ तदुच्यते ॥! ६॥७ । इसको वृत्ति में प्रतीहारेन्दुराज ने काव्यहेतु का सिखेचन 
इस प्रकार किया--वथा ताकिकप्रसिद्धा हेतवों वैरस्यमावहन्ति न तथा काबव्यहेतुः।! इसका 
उदाहरण उद्धठ ने जो दिया है, वद अनुमान से मिलता दहै। वह है--“छायेयं तव शेषाहृस्कान्तेः 
किश्चिदनुज्ज्वला । विभूषाघटनादेशान्‌ द्शयित्री दुनोति माम्‌ ?? इसमें नायिका के अविभ्यूषित 
अंगों द्वारा-पूर्वविभूषा का अनुमान निहित है। परवर्ती अरूड्वारिक काव्यलिक्न को ऐसा नहीं 
मानते । वे काव्यलिज्ञ में हेतु्देतमद्भाव निहित मानते हैं । हेतु और काये कथित रहते हैं। केवल 
उनका संवन्ध अनुमान द्वारा ज्ञात होता है। यह स्थिति भो केवल “पदनिष्ठहेतुत्व” में होती है। 
जहाँ हेतुहेतुमद्भाव भी कथित ही रहता है। काव्यग्रकाश के 'काब्यलिड्ं द्देतोर्वाक्यपदार्थता? इस 
लक्षण में जो उदाहरण हैं, उनसे यह तथ्य स्पष्ट है। उद्धर इससे आगे केवल हेतुमात्र को काव्य लिड्ग 
में कथित मानते हैं; हेतुमान ( काय) का और उसके साथ दोनों के हेतुद्देतुमद्भाव संबन्ध का 
अनुमान । अनुमेयाथ की भी यही स्थिति है। उसमें एक हेतुभूत अ्थ कथित रहता है, दूसरा 
साध्यभूत अर्थ अकथित । व्यक्तिविवेकब्याख्याकार ( रुग्यक ! ) निश्चित ही काव्यप्रकाश के बाद 
हुए हैं । उनकी कान्यप्रकाश के दशम उछास पर टीका मिली है। अतः उन्होंने काव्यप्रकाशाकार 
की ब्यावृत्ति के लिए उद्धटकाव्यहेतुन्याय कहा । इसमें भी काव्यलिज्ञ की जगह काव्यहेतु शब्द का 
अयोग किया। काबव्यप्रकाशकार हेतु अल्क्वार नहीं मानते। उन्होंने धूर्वोक्तकाव्यलिज्मेव छेंतुः? 
कहा है। इस प्रकार 'उद्धटकाव्यहेतु” शब्द का अर्थ उद्धटाचार्यप्रोक्त काव्यलिब्नत्वेगाभिमत काव्य- 
देत्वलंकारन्याय अर्थ करना चाहिए। “उद्धटश्वासौ काव्यहेतु:ः ऐसा समास कर उसे प्रतिभा के 
अनुमान से नहीं मिलाना चाहिए । यद्यपि आनंदवधीन ने प्रतिभा को अनुमान माना है (सरस्वती- 
स्वाहु० ) तब भी यहाँ पूर्वोक्त अर्थ ही संगत है । 

अर्थान्तरन्यासन्याय--अर्थान्तरन्यास प्रसिद्ध अछझ्वार है। इसमें दो बातें कही जाती हैं। 
दोनों में समथ्य॑समर्थकमाव निहित रहता है । इसोलिए इसे अर्थान्तरन्यास शब्द दिया गया है। 
जो बात कही गई, उसके समर्थन में एक ऐसी वात कही, जिसका प्रकृत में कोई प्रसंग नहीं था। 
यही बात अर्थान्तर हुई । इसीका न्यास प्रक्नत में विन्यास या विनियोग होने से चमत्कार होता है, अतः उसे अर्थान्तरन्यासारझ्लार कहते हैं। इसमें समर्थक दोनों ही ( उक्त ) शब्दतः कथित रहते 
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हैं । उनका समथ्यसमर्थकभाव भी हि, अथवा, यदि वा, खल, किल आदि अब्ययों से कथित रहता 
है। उपपादन में यही क्रम अपनाया जाता है। सिद्धान्तित तथ्य प्रतिपादित तथ्यान्तर से संपुष्ट 
ऊकिंवा सिद्ध किया जाता है । यही उपपादन है । 

हिमालयो नाम नगाधिराज इति । अन्नास्तीति हि विधिः सुप्रसिद्धत्वादुपपादनानपेक्षः । 
द्वितीयस्तु साध्यसाधनभावरूपो द्विविधः अतिग्रसिद्धत्वादुपपादकोपादानानपेक्ष उपपा- 
दकोपादानापेक्षश्नेति । उपपादकोपादानापेक्षश्र द्विविधः | शाब्दश्ार्थश्र । तत्र शाब्दो यत्र 
हेतुस्वेनोपादानम्र्‌ । जआर्थों यत्रोपात्तस्य हेतुत्वम्‌। सो5पि च शाब्दार्थत्वमेदेन द्विविधः 
उपपादकोपादानापेक्ष: साध्यसाधनभावः प्रत्येक पदवाक्याथरूपतया द्विधा भवंश्रतुर्धा 

भवति। पदार्थों हि पदार्थान्तरं प्रति हेतुत्व॑ं भजते वाक्यार्थों वा वाक्यार्थान्तरं प्रतीति- 
पूर्व विधेयस्यासिड्धाबुपपादनातेक्षस्वम्‌ । सोडपि च साध्यसाधनभावरूपो5पि च। एकप- 
दार्थगतत्वेन साध्यलाधनभावनिराकर(णा)न्न विरोधः कश्रित्‌। पदार्थस्य तु जातिगुण- 
क्रियादव्यरूपेण चातूरूप्यं तथाभूतस्य च यथासम्मभवमनुभयरूपत्वेन धमंधर्मित्वेन च भेदः । 
शधमस्यापि सामानाधिकरण्यवेय घिकरण्या भ्यां द्वरूप्यम्‌ । सामानाधिकरण्ये विशेषणद्वारेण 

हेतु॒त्वादाथः साध्यसाधनभावः | वेयधिकरण्ये तु शाब्दः पञ्नम्यादिना हेतुत्वेनोपादानात्‌। 
वाक्याथंस्य कारकवचित्याद्‌ वचित्येडपि क्रियक्यादेकरूपत्वम्‌ । ( आगमस्य निबन्धाग्रसि- 
डिखूपत्वेन दृख्प्यम्‌ | अनुमानमात्र न गणितस्र ? 9 तत्र यथादिशब्दानां हेतुत्वप्रकाश- 
कानां प्रयोगे वाक्‍्यार्थगतः शाब्दः साध्यसाधनभावः । तत्र च क्चिदनुमानानुमेयभावो३- 
च्यस्ति अग्नतीतस्य प्रतीत्यापादनाद्‌ यथा “सरस्यामि'ति वच्ष्यमाणोदाहरणे। यत्र तु 

हेतुत्वश्रकाशकस्य कस्यचिन्न प्रयोगस्तत्रार्थ: यथोदाहरिष्यते | एवमुपपादकोपादानापेक्षः 
साध्यसाधनभावः पदार्थवाक्यार्थयोः प्रत्येक शाब्द॒त्वार्थत्वभेदेन चतुर्विधः सन्‌ बहुविध: 
अपन्वितः। सर्वस्य चास्य साध्यसाधनभावस्य प्रमाणसिद्धाविनाभावमूलत्वम्‌ । 

“हिमालयो नाम नगाथिराजः” इस पद्य में जो 'अस्ति! (हिमालय) हैं--यह विधान हैं, इसका 
समर्थन आवश्यक नहीं, क्‍योंकि वह सुप्रसिद्ध है। दूसरा जो साध्यसाधकभाव है, वह दो प्रकार का 
है--अत्यन्त प्रसिद्ध होने से उपपादक के कथन के लिए निरपेक्ष और उपपादक के कथन के लिए 
सापेक्ष । उपपादकोपादान सपेक्ष--दो प्रकार का होता है--शाब्द और आर्थ। शब्द वह है, 
जिसमें ( उपपादक का ) उपादान हेतुरूप से हो! आथर्थ वह है, जिसमें उपात्त ( उपपादक में ) 
हेतुत्व का ज्ञान हो । 

शाब्द और आर्थ इन दोनों प्रकारों का जो उपपादकोपादान-सापेक्ष साध्यसाधनभाव सम्बन्ध 
है, वह पुनः पदार्थ और वाक्या्थरूप से दो प्रकार का होकर चार प्रकार का हो जाता है। पदार्थ 
पदार्थ के प्रति हेतु बनता है और वाक्यार्थवाक्याथ के प्रति । इसलिए विधेय की सिद्धि पहले से 
न होने के कारण उसमें उपपादन की अपेक्षा रहती है । वेसा भी है और साध्यसाधनभाव रूप भी 
है, और कोई विरोध भी नहीं; क्‍योंकि साध्यसाधनभाव का निराकरण केवल एक पदार्थ में किया 
गया है। पदार्थ द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्यरूप से चार प्रकार का होता है, इस रूप में वह ( चारों 
में से ) एक ही कोई हो सकता है, उमयरूप नहीं । उसमें केवक धर्मधर्मिभावसम्बन्ध वन सकता 
है। धर्म भी सामानाधिकरण्य और वैयधिकरण्य से दो प्रकार का होता है। सामानाधिकरण्य 
होने पर विशेषण द्वारा हेत॒त्व होने से उसमें साध्यसाधनभाव आर्थ होता है। वैयधिकरण्य में वह्‌ 
शाब्द होता है। उसका कथन पंचमी आदि से हो जाता है । वाक्यार्थ भी यद्यपि कारकगत भेद से 
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निम्न रूप होता है, तथापि क्रियागत अभेद से एकरूप वन जाता है ( 2८» » ९  »< )। 

उसमें भी जहाँ वाक्‍्यार्थ के साध्यसाधनभाव में यथा आदि शब्द का प्रयोग होता है, वहाँ वह शाब्द 

माना जाता है। वहाँ कभी-कर्भी अनुमानानुमेयभाव संत्रंध भो रहता है, क्‍योंकि जो अंश पूरे 

प्रतीत नहीं रहता, उसकी प्रतीति करानी पड़ती है। जैप्ते--'सरस्थामेतस्पाम्‌०” इस आगे कहे 
उदाहरण में । जहाँ कहीं देत॒त्ववोधक किसी भी झब्द का अ्रयोग नहों होता, वहाँ वह आर्थ होता 

है । इसका भी उदाहरण दिया जायगा । इस प्रकार उपपादकोपादानपेक्षों साध्यसाधनभाव पदार्थ 

और वाक्यार्थ में शाब्दत्व और आयर्थत्वमेद से चार प्रकार का होते हुए भी अनेक प्रकार का 
वतलाया गया है | इस सव प्रकार के साध्यलाधनभाव की जड़ अविनाभाव होता है। वह होता 
हैं प्रमाणों से सिद्ध । 

साध्यसाधनभावश्चवानयोरविनाभावावसायक्॒तो 5वगन्तव्यः । 
स च प्रमाणमूलः । तञ्च त्रिविधम्‌ | यदाहुः-- 

“लोको वेद्स्तथाध्यात्म॑ प्रमाणं जिविधं स्वृतम्‌ ।”? इति । 
तत्र लोकप्रसिद्धार्थविययों लोकः | यथा-- 

“कयासि कामिन्‌ सरसापराधः पादानतः कोपनयावधूतः । 
यस्याः करिष्यामि दइढाजुतापं प्रवालशय्याशरणं शरीरम्‌॥”? 

अतञ्च॒ हि पादानतितद्वधूत्योः सरसापराधकोपनत्वयोश्व लोकप्रमाण- 
सिद्धः कार्यकारणभावस्तन्मूलश्व साध्यसाधनभावः । यथा बा-- 

“अन्द्रं गता पद्मगुणान्‌ न भुडमते पद्माश्रिता चान्द्रमसीममिख्याम्‌ । 
उमामुखं तु प्रतिपद्य लोला द्विसंश्रयां प्रीतिमवाप लक्ष्मीः॥? 

अञ्ज हि पद्मगुणानां चान्द्रमस्या अभिव्यायाश्व युगपदभोगे लक्ष्म्या यत्‌ 
कारणद्वय॑ रात्रिसक्लोचद्वानुद्यलक्षणं तलोकप्रसिद्धमेवेति नोपादेयता- 
महंति 

इनका यह साध्य-साधनभाव भी अविनाभावसंवन्ध के निश्चय से होता है। यह निश्चय 
प्रमाणों पर निर्भर है । प्रमाण तीन प्रकार का होता है। जैसा कि कहा गया है--“लछोक, वेद 
और अध्यात्म ( मानस प्रत्यक्ष ) ये तोन प्रमाण हैं !! इनमें छोक प्रमाण का विषय लोक में 
पसिद्ध रहता हैं | जैसे-- 

है कामिन्‌ ! ठुरत के अपराधी और पैरों पर पड़े ठुम ( ऐसी ) किस कोपन ( प्रमदा ) द्वारा 
झिड़क दिये गये हो जिसकी काया को मैं प्रबल तापयुक्त और प्रवाल शब्वा पर पड़ी हुई बना दूँ ।? 
यहाँ पादानति और उसके अवधूनन तथा सरसापराधता (ताजा अपराध ) और कोपनता का 
कार्य कारण भाव तथा उस पर आश्रित साध्यसाधन भाव लोकानुभव से सिद्ध है। और जैसे-- 

“लक्ष्मी ( शोभा ) जब चन्द्रमा में रहती है, तब पद्नगत ग्रु्णों का आस्वादन नहीं छेती और 
जब पत्म में रहती है तव चन्द्रप्रभा का । किंतु उमा के मुख में पहुँचकर इस चद्लल लक्ष्मी ने 
दोनों पर आश्रित आनन्द पाया / यहाँ छक्ष्मी द्वारा पद्मणुणों और चन्द्रकान्ति का एक साथ 
भोग न कर सकने के जो रात्रि संकोच ( पद्म में ) और दिवानुदय ( चन्द्र में ) दिन में न उगना 
ये दो कारण हैं, वे लोकप्रसिद्ध ही हैं। इसलिए उनका शब्दतः कथन आवश्यक नहीं । 
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प्रमाणं च त्रिधा लोकेवेदाध्यात्मरूपत्वेन । तत्राध्यात्म॑ प्रत्यक्षम्‌ । निबन्धप्रसिद्धरूप 
चेदः । अनिवन्धप्रसिद्धस्वभाव॑ छोकः। भड्जया अत्यक्षागमरूपं प्रमाणद्वयं स्वीकृतम्‌ | 
आगमस्थ निवन्धानिवन्धप्रसिद्धरूपत्वेन द्वेविध्यम्‌ । जजुमानमत्र न गणितं तस्योपकार्य- 

स्वेन प्रस्तुतत्वात्‌। तत्र चन्द्र गतेत्यत्र कारणसूर्त साधनमनुपात्तमतिप्रसिद्धत्वात्‌ । 

लोक, वेद तथा अध्यात्म रूप से प्रमाण तीन प्रकार का होता है । उसमें अध्यात्म है प्रत्यक्ष 

और वाझ्ाय रूप है वेद | लोक वह है, जिसका रूप वाग्ययात्मक नहीं होता । इस प्रकार प्रत्यक्ष 

और आगम ये दो प्रमाण दूसरे शब्दों में स्वीकार कर लिये। आगम लिखित और अलिखित 
रूप से दो प्रकार का होता है। यहाँ अनुमान नहीं गिना गया | वह तो उपकाये रूप से प्रस्तुत 
है। इसमें से “चन्द्रगता? वहाँ कारणभूत साधन नहीं कहा गया; क्योंकि वह अतिप्रसिद्ध है। 

कयासि कामिन्नित्यत्र सापराधत्वं पादानतत्वे कार गभूत॑ साधनमाथ पदार्थरूपस्‌ | कोप- 
नात्वं चावधूतत्वे तथाभूतमेव। छोकप्रमागसिद्धश्वात्र 'कार्यकारणभावः अतिप्रसिद्धत्वा- 
भावात्‌ साधनमुपात्तमेव । 

कयासि कामिनू--वहाँ सापराधत्व पादानति में कारण है, अतः साधन है, वह आय है 
और पदार्थरूप हैं। और कोपनात्व अवधूनन में उसी प्रकार का साधन है। यहाँ कार्यकारण 
भाव है तो लोक प्रसिद्ध ही, किंतु अति प्रसिद्ध न होने से उसका साधन कहा ही गया । 

शास्म्रमात्रप्रसिद्धार्थंविषयो वेद्‌ः । वेदअहणमितिहासपुराणधर्मशास्त्रा- 
चुपलक्षणं तेषां तन्मूलत्वोपगमात्‌ । यथा-- 

“अयाचितार नहि देवमद्रिः खुतां प्रतिग्राहयितुं शशाक । 
अभ्यर्थनाम्भयेन साधु्माध्यस्थ्यमिशेषप्यवल्म्बते5रथ ॥”? 

अत्र हि कारणभूतस्थ भगवद्गतस्य सम्प्रदानत्वनिवन्धनस्य याचन- 
स्याभावे भूधरेन्द्रगतस्य कार्यस्य कन्याग्राहणशक्तत्वस्याभावोपनिबन्धः 
शाख्रमू लः, तयोः कार्यकारणभावस्य तन्मूलत्वेन प्रसिद्धेः। यदाहु-- 

“अयाचितानि देयानि सर्वेद्रव्याणि भारत ! 
अन्न विद्या तथा कन्या अनर्थिभ्यो न दीयते ॥” 

अर्थी च सम्परदानम्‌ | यदुक्तम-- 

“अनिराकरणात्‌ कत्तुस्त्यागाह़ कर्मेणेप्सितम्‌ । 
प्रेरणाज्मतिभ्यां वा लभते सम्प्रदानताम्‌ ॥”? 

एवच्च कारणाजुपलब्धिप्रयोगोउयमार्थ इति मन्तव्यं, यथा नाज् धूमोड्ने 
रभावादिति | 

आध्यात्मिकार्थविषयमध्यात्मम्‌ । यथा-- 
“पश्चुपतिरपि तान्यह्ानि छच्छाद्गमयद्द्विसुतासमागमोत्क: । 
कमपरमवहं न विप्रकुयुर्विधुमपि त॑ यद्मी स्पृशन्ति भावाः ॥”? 
अन्न द्वि भगवत्पशुपतिगतस्य छूच्छादििवसातिवाहनस्याद्रविसुतासमाग- 
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मोत्कत्वस्य चाध्यात्मसिद्ध: कार्यकारणभावः यन्मूलो5यमनयोस्खाध्य- 
साधनभावः । $ हे चेक 

सहि द्विविधः शाब्दश्रार्थ्वेति। सोषपि च साध्यसाधनयोः प्रत् 

पदार्थवाक्‍्यार्थरूपत्वात्‌ , पदार्थेस्थ च जातिगुणक्रियाद्वव्यभेदेन भेदाद, 
; ६८ ् 

धर्मंधर्मितया च॒ धर्मस्थापि सामानाधिकरण्य-वेयधिकरण्य-भेदाद्‌, वाकक्‍्या- 
थैस्य च क्रियात्मनः कारकवैचित्येण वैचित्याद, यथायोग्यमन्योन्यसाहु- 
याँद्रहुविध इति तस्य द्डिम्मात्रमिद्मुपद्श्यते । 

वेदप्रमाण वह है, जिसका विषय एकमात्र शास्त्र में प्रसिद्ध हो। वेद शब्द इतिहास, पुराण, 

धर्मशासत्र आदि का उपलक्षण है--क्योंकि वे वेदमूलक माने गये हैं | उदाहरण के लिए--.. ५ 
न माँगनेवाले महादेव जी को हिमाचल पुत्री स्वीकार नहीं करा सका। साधुजन माँग 

खाली जाने के डर से अभीष्ट वस्तु के लिए भी उदासीनता लिए रहते हैं। यहाँ कारणमूत 

भगवदगत सम्प्रदानत्व का कारण याचना के अभाव पर कन्या-गहण करा सकने का अशन- 

कथन शास््मात्रसिद्ध है, क्योंकि उनके का्यकारणभाव का झ्ञास्ममूलत्व ही प्रसिद्ध है। जेसा 
कि कहा गया है--हे भारत ! और सभी पदार्थ बिना माँगें दिए जा सकते हैं, ( परन्तु ) अन्न, 
विद्या और कन्या वेचाह व्यक्ति को नहीं दिए जाते । अर्थी ही संप्रदान है । जैसा कि कहा है-- 

कर्ता के त्याग का अह्ग, कम द्वारा ईप्सित पदार्थ निराकरण के अभाव, प्रेरणा और अनुमति 
द्वारा सम्प्रदान को प्राप्त होता है । 

इस अकार यह कारण की अनुपरूब्धि का प्रयोग आर्थ माना जाना चाहिए--जैसे यहाँ घुआँ 
नहीं है, अभि न होने से वह । 

अध्यात्मप्रमाण का विषय आध्यात्मिक होता है (अर्थात्‌-मानस प्रत्यक्ष जेय होता है ) | जेसे- 
धावेती-समागम के लिए उत्सुक पशुपति ने भी वे दिन कठिनाई से गुज़ारे | इन्द्रियों को 

वश में न रखनेवाले दूसरे किस व्यक्ति को ये मनोविकार विकृत नहीं कर सकते, जब कि विभु 
परमेश्वर को भी ये स्पर्श करते हैं ।” यहाँ भगवान्‌ पशुपति द्वारा कठिनाई से दिन बिताने और 
पावंती के अ्रति उत्सुक होने का कार्यकारणभाव स्वानुभवसिद्ध है, जिससे इनका साध्यसाधन 
भाव सिद्ध होता है । 

वह ( साध्यसाधन भाव ) दो प्रकार का होता है--शाब्द और आशर्थ ( दो प्रकार का )। वह 
भी पदार्थ और वाक्‍्यार्थ रूप से दो प्रकार का होता है। पदार्थ भी जाति, गुण क्रिया और द्रव्य के 
भेद से भिन्न होने से, धर्म और धर्मी होने से, धर्म का सामानाधिकरण्य और वैयधिकरण्य होने से, 
वाक्याथ्थ के भी क्रियात्मक होने से कारक की विचित्रता के कारण विचित्र होने से, यथायोग्य 
परस्पर संमिश्रण से कई प्रकार का होता है, अतः उसका निर्देशमात्र किया जाता है । 

अयाचितारमिति । अयाचनं कारणानुपलब्धिरूपसार्थ पदार्थरूपम्‌। वेद्प्रमाणसिद्ध- 
कार्यकारणभावसम्वन्ध॑ याचनं हि कन्याग्राहणजक्तत्वस्य कारणम्‌॥ कारणाभावाज्न कार्या- 
भावः साध्यः । कार्याभावग्रतीत्युत्पादनानुमानमेतत्‌ । 

अनिराकरणादिति। कत॑नृपादेः । कर्मणा, हिरण्यादिना। इंप्सितम्‌ आघमिष्टम्‌ । ब्राह्मणादि- 
सम्प्रदानम्‌। तज्न त्यागाडु त्यजनस्योपकरणभूतं तेन विना त्यागासस्भवात्‌ ॥ तखच त्रिधा 
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ओरक याचकत्राह्मणादि । अजुमन्‍्त्‌ सद्बाह्मणादि । अनिराकठ्‌ देवतादि। 'पशुपतिरिः त्यादा- 
च्ार्थ पदार्थरूपमध्यात्मप्रमाणसिद्धू सम्बन्ध साधनम्‌ । 

१. अयाचितारम्‌-माँगना कन्या-संप्रदान का कारण, न माँगना उसके विरुद्ध उसका 
ज्मकारण यह है आथथ और पदार्थ का साधन | याचना कन्यदान की शक्ति का कारण है। उसका 
क्कार्यकारणभाव वेदप्रमाणमूलक है। यहाँ कार्य का अभाव साध्य है। उसका साधन है कारण- 
भाव । यह अनुमान कार्याभाव की प्रतीति कराता है । 

२. अनिराकरणात--कतुंः 5 नूप आदि के | कर्मणा 5 हिरिण्य आदि से | ईप्सितम्र्‌ 5 प्राप्त 
करने के लिए इच्छित । ब्राह्मण आदि सम्प्रदान । वह त्याग अर्थात्‌ त्यजनक्रिया का उपकरण है। 
क्योंकि उसके विना त्याग हो नहीं सकता । वह तीन प्रकार का होता है--१. प्रेरक, माँगनेवाला, 
ज्याह्मण आदि । २. अनुमन्ता 5 अधिकारी ब्राह्मण आदि । ३. अनिराकर्ता 5 देवता आदि । 

३. पशुपति--इस वाक्य में सम्बन्ध पदार्थ रूप, आर्थ और अध्यात्मप्रमाण सिद्ध है। 

तत्र धर्ममाजस्य साधनभावे शाब्दो यथा-- 
“प्रजानां विनयाधानाद्रक्षणाद्‌ भरणाद्पि 
स पिता पितरस्तासां केवल जन्मद्देतवः ॥” इति । 

तस्यैव धर्मस्य समानाधिकरणस्योपादाने सत्यार्थों यथा-- 
“द्विषतामुद्यः सुमेधसा गुरुरस्वन्ततरस्तु सष्यते । 
न मद्दानपि भूतिमिच्छता फलसम्पत्प्रवणः परिक्षयः ॥” 

इति। अन्न हि द्विषदुद्यगतस्यास्वन्तत्वस्थ सुमर्षणत्वस्य च तत्परिक्ष- 
चआगतस्य फलसम्पत्पवणत्वस्य दुर्मेषंणत्वस्य चार्थ: साध्यसाधनभावो 
निबद्धः । 

धर्मधर्मिभावाभावे तु पदार्थमात्रस्य साधनत्वाच्छाब्द एवं यथा-- 
“दुमेन्त्रान्नू पतिर्विनश्यति यतिः सज्ञात्‌ खुतो लालना- 
द्विप्रो5नध्ययनात्‌ कुल कुतनयाच्छीलं खलोपासनात्‌ । 
हीमद्ादनवेक्षणाद्पि कृषि: स्नेह: प्रवासाभ्रया- 
न्मैत्रो चाप्रणयात्‌ सम्द्धिरनयात्‌ त्य'गात्‌ प्रमादाद्धनम्‌” इति | 

एवं वाक्‍्यार्थविषयोडषि साध्यसाधनभावो द्विविधो बोद्धव्य:। तत्न 
झ्याब्दो यथा-- 

“सरस्यामेतस्थामुद्रब॒लिवीची विल्ुुलितं 
यथा लावण्याम्भो जघनपुलिनोल॒ब्नपरम्‌ | 
यथा लक्ष्यक्वायं चलनयनमीनव्यतिकर- 
स्तथा मन्ये मग्नः प्रकटकुचकुम्भस्स्मरगज: ॥” इति । 

उनमें केवल धर्म की साथनता ( हेतुता ) में शाव्द ( साध्यसाधनभाव ) जैसे-- 
शिक्षा दिलाने, रक्षा करने और भरण-पोषण करने से प्रजा का ( वास्तविक ) पिता वह था, 

उसके पिता केवल जन्म के हेतु ये । 
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जब वही धर्मंसमानाविकरण होता है, तव उसके उपादान में आर्थ ( अ्थबललभ्य ) साध्य- 
साधनभाव-यथा-- 

'सूझ-बूझवाले उत्कर्षेचछु पुरुष द्वारा शब्रुओं का अत्यन्त दुःखदपरिणामी अभ्युदय भो सह 

लिया जाता है, फल सम्पत्ति की ओर उन्मुख बहुत बड़ा परिक्षय भो नहों? यह । यहाँ शब्ु- 

अभ्युदय के अत्यन्त दुःखदपरिणामित्व और सुखपू॑क सहन कर लेना तथा 'परिक्षय के फल- 

सम्पत्ति-उन्मुखत्! तथा “कठिनाई से सहन करनाः--इनका साध्यसाधनभाव सम्बन्ध आर्थ 

दिखलाया गया है । 
धर्मेथरमिभाव के अभाव में केवल पदार्थ ही साधन ( अहेतु ) होता है, अतः ( वहाँ साध्य- 

साधनभाव सम्बन्ध ) शाब्द ही होता है, यथा-- 

“उल्टी सलाह से राजा विनष्ट होता है, साथ करने से संयमो, दुलार से पुत्र, अशिक्षा से 
ब्राह्मण, कुपुत्र से कुल, दुश्जनों के पास उठने-वैठने ले संकोची स्वभाव, नशौले पदार्थ से लज्जा, 
रखवाली न करने से खेती, परदेश में वने रहने से स्लह, प्रेम न होने से मित्रता, न्याय न होने से 
समृद्धि तथा त्याग और अनवधानता से सम्पत्ति! | यह । 

इसी प्रकार वाक्यार्थनिष्ट साध्यसाधन भाव भी दो प्रकार का समझना चाहिए। उनमें 
शब्द, यथा-- 

क्योंकि त्रिवलीतरंगित लावण्यजल जघनरूपी पुलिव को लाँघता जा रहा है और क्योंकि 

यह चचन्नल नयनों का मीन भी इसमें पैदा हो गया है, इससे मैं सोचता हूँ, इस सरसी में स्पष्टतः 
कामरूपी हाथी डूब गया है, जिसका स्तनरूपी कुम्भ दिखाई दे रहा है। 

दिषतामिति। तथाहि। बात्रूणां गुरुरप्युद्यः सुखेन रूष्यते परेः अस्वन्ततरत्वाद्‌ 
अतिशयेनारमणीयपरिणामत्वात्‌ । तथा महानपि परिक्षयः सुखेन न झुष्यते फलसम्प- 
दौन्मुख्यात्‌ 

$. द्विषताम्र--शज् द्वारा झब्जुओं का महान्‌ अम्युदय भो सुखपूर्वक सह लिया जाता है। 
यदि वह अस्वन्व॒तर हो अर्थात्‌ परिणाम में अत्यधिक अरमणीय हो तो और वहुत वड़ा भी क्षय नहीं 
सहा जाता | यदि वह महान्‌ छाभ का उत्पादक हो । 

दुमन्त्रात्कुतनयान्मबादित्यत्र धर्मधर्मिभावो नास्ति। झाब्दं तु पदार्थरूपं साधनम्‌। 
छोकप्रसिद्श्व सम्बन्धः । 
डे. दुमन्त्रान-दु्मन्‍त्र कुतनय और मद्य यहाँ धर्मंथमिभाव नहीं है। साधन जो है, वह पदार्थ 

रूप और आधर्थ है। उत्तका सम्बन्ध लोक प्रमाण से सिद्ध है। 

आर्थों यथा-- 
निवाये सो ४0 “निवायतामालि ! किमप्यसी बहु: पुनर्विवक्षु: स्फुरितोत्तराधर: । 
न केबल यो महतो5पमाषते श्टणोति तस्माद्पि यः स पापभाक ॥” 

यथा च-- ध 
द्विं है 

“दि यदि प्रार्थथसे वूथा श्रमः पितु: प्रदेशास्तव देवभूमय: । 
अथोपयन्तारमल समाधिना न रल्लमन्विष्यति झुग्यते द्वि तत्‌॥” इति । 

आशथे जैसे-- 
“सखि रोक, इस नासमझ ब्राह्मचारी का ऊपर का ओऑंठ फड़क रहा है। फिर से कुछ 
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कहना चाहता है | महापुरुषों के प्रति अपशब्दों का प्रयोग करनेवाले हो नहीं, उन्हें सुननेवाला 

भी पाप में पढ़ता है। और जैसे-- 

“स्वगे यदि चाहती हो, तो श्रम व्यर्थ है । देवभूमि तो ठन्हारे पिता के हो प्रदेश हैं । यदि 

पति, तो समाधि आवश्यक नहीं | रल नहीं खोजता, वह खोजा जाता है ।? 

निवाय॑तामिति । अन्न वाक्‍्यार्थस्य साधनत्वं यत्र सस्वन्धों वेद्सिद्धः । 

निवारयताम्‌-यहाँ साधन है वाक़्याथ । उसका संवन्ध वेदप्रमाणमूलक है । 

दिव॑ यदि प्राथयस इति। अत्र प्राथनीयनिष्ठस्य प्रार्थनीयगर्त दूरत्वपरायत्तत्वाभ्याम- 
सुल्भत्वं कारणं, तहिरुद्धं निकटत्वस्वायत्तत्वाभ्यां सु्भत्वमिति तदुपलभ्यमानं स्ववि- 
रुद्धकार्यस्य प्रार्थनस्य श्रमलक्षणप्रवृत्तिपयन्तस्या भाव गमयदीति प्रथमे5र्घ कारणविरुछ्चो- 
पलव्धिः । द्वितीयेडर्घे तस्येव प्रार्थयितृत्वस्याग्रार्थ नीयत्वं व्यापक, तह्विरुद्धं च आधर्थनीयत्वें 
तदुपलभ्यमान स्वविरुद्धब्याप्यस्य ग्रार्थयितृत्वस्यथाभाव॑ गमयतीति व्यापकविरुद्यो पलव्घिः। 

€ प्रार्थनीयत्वादेरपि सिद्ध ? ) तदेबं वाक्यार्थगतत्वेन वाच्यनिष्ट शुद्धू विध्यनुवादनाव- 
मस्थ्युत्तरस्थामित्यादो प्रतिपाद्य तत्संलझस्वेन साध्यसाधनभावः अतिपादितः । 

वाच्याजुमेयार्थविषयत्वेन द्विविधः साध्यसाधनभाव उद्दिष्टः | तत्र वाच्यार्थविषये 
सस्मिन्निर्णते अजुमेयार्थविषयं निर्णंतुमाह--अनुमेयार्थति। अन्न ब्यक्तिवादिना ब्यज्ञयस्वेन 
यो<र्थ उक्तः स इहानुमेयत्वेनोच्यते, ब्यक्तेरनुपपत्तेरपपादयिष्यमाणल्वात्‌ शवदृस्य व्यापा- 

रान्तराभावाच्च । 

दिव॑ यदि प्रा०--यहाँ पूर्वार् में कारण के विरुद्ध तत्त्व ज्ञात होते हैं। इस प्रकार की प्रार्थनीय 

वस्तु की जो प्रार्थना है, उसमें कारण है दूरवर्ती और दूसरेके अधीन होने से प्रार्थनीय को दुरलूमता। 

उसके विरुद्ध यहाँ प्रार्थनीय निकटवर्ती और अपने अधीन होने से छुलभ बतलाया गया है। 

प्रार्थनीय के ये ( निकटवर्क्तित्व और प्रार्थी के अधीन होना ) गुण अपने विरुद्ध श्रमरूप प्रवृत्ति 

तक की प्रार्थना का अभाव बतलते हैं । उत्तरार्ध में व्यापक विरुद्ध वस्तु का ज्ञान हो रहा है । इस 
प्रकार कि--प्रार्थी वह बनता है, जो स्वयं प्रार्थनीय नहीं बनता। यहाँ उसके विरुद्ध प्रार्थी में 

ग्रार्थनीयता वतलाई जा रही है । यह प्रार्थनीयत्व अपने विरुद्ध प्राथित्व का अभाव बतलाता हैं। 

इस प्रकार “अस्त्युत्तरस्थां दिशि! इत्यादि में वाक््यार्थ में रहनेवाला वाच्यार्थ का शुद्ध विध्य- 

नुवादभाव बतलछाकर उसको संल्झ साध्यसाधन भाव वतढाया है । 

वाच्य से अनुमेय अर्थ में दो प्रकार का साध्यसाधनभाव कहा गया है। वाच्यार्थविषय 
साध्यसाधन भाव का निर्णय हो जाने पर अब अनुमेयार्थ विषयक साध्यसाधन भाव का निर्माण 
करना आरंभ करते हैं-- | 

अनुमेयार्थ विषयो यथा-- 
“खुवर्णपुष्पां पृथिवीं चिन्वन्ति पुरुषास्त्रयः। 
श्रश्व क्रतविद्यश्व॒ यश्वय जानाति सेवितुम्‌ ॥” 

अज्र द्वि स्ेत्र खुलभा विभूतय: शूरादीनामित्ययमर्थों5चुमीयत इ्ये- 
तद्वितनिष्यते | अच्ुमिताउुमेयार्थविषयों यथा-- 

“पत्यु: शिरश्चन्द्रकलामनेन स्पृश्ेति सख्या परिद्ासपूर्चेम्‌ । 
सा रज़यित्वा चरणों कृताशीर्माल्येन तां निवेचन॑ जघान ॥” 
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इत्यज हि नखरजनानन्तरं परिहासपूर्व सख्या कृताशिषो देव्या यदे- 
तद्वचन माल्येन हननं तत्‌ तद्लुभावभूत॑ तस्याः: कौतुकौत्ख॒ुक्यप्रद्डघेलज्ञा- 
द्ध्यभिचारिसम्पद्मनुमापयति । सा चानुमीयमाना सती भगवति भवे 

भतेरि रतिमनुमापयति । यथा च-- 
“एवंबादिनि देवर्षों पाश्े पितुरधोमुखी । 

लीलाकमलपत्राणि गणयामास पावे ती ॥” 

यथा वा-- 

“प्रदच्छतोच्चे: कुसुमानि मानिनी 
विपक्षगोत्र द्यितेन लम्भिता। 
न किश्विद्चे चरणेन केवलं 
लिलेख बाष्पाकुललोचना भुवम्‌॥” 

अनुमेयार्थविषयक ( साध्यसाधन भाव ) जैसे-- 
“उवर्णपुष्पा पृथिवी को तीन लोग चुनते हैं--शर, व्यावहारिक विद्वान्‌ और सेवा निपुण 7? 

यहाँ--“शुर आदि पुरुषों के लिए विभूति सव जगह सुलभ रहती है? यह अर्थ अनुमान द्वारा प्रतीत 
होता है। इसका विस्तार आगे किया जायगा । 

अनुमित से अनुनेयार्थ सम्बन्धी ( साध्यसाधन भाव ) यथा-- 

'पेरों में अछता छगाकर सखी द्वारा परिद्यासपूवंक यह आशीष देने पर कि--इससे पति के 

सिर की चन्द्रकला छूना? पावती ने विना कुछ कह्दे उसपर माला से चोट की । 
यहाँ नख को रंगने के बाद परिहास के साथ सखी द्वारा आशीर्वाद पाकर पार्वती का विना 

बोले माला द्वारा जो प्रह्यर करना है, वह अनुभाव है | उससे पावती के कौतुक, उत्सुकता, प्रहे, 
लज्जा आदि अनेक व्यभिचारी भावों का अनुभव होता है और अनुमान द्वारा प्रतीत उन 
व्यमिचारी भावों द्वारा भगवान्‌ शझ्डूर पर पावती के अनुराग का अनुभाव होता है। और जैसे-- 

ददेवर्षि के ऐसा कहने पर पिता के पास नांचा मुँह किये बठी पाती नीलकमर की पंखुड़ियाँ 
गिनने लगी या जैसे--ऊँचे लगे पुष्पों का उपहार देते हुए प्रियतम द्वारा सपली के नाम से पुकारी 
गयी मानवती प्रिया वोली कुछ नहीं, केवल डवडवाई आँखों से पैरों तले की भूमि कुरेदने लगी ।? 

यहाँ व्यक्तिवादी ने जो-जो अर्थ व्यड-्ग्य रूप से स्वीकार किये थे, उन सवको अनुमेय स्वीकार 
किया बतछाया जा रहा है । कारण कि व्यक्षना बनती नहीं है, और आगे शब्द में किसी भी 
अन्य व्यापार का अभाव बतलाया जानेवाला है । 

पत्युरिति। अन्न विशिष्टाशीबंचनमौत्सुक्यादेब्यंभिचारिणो विभावः, सख्या माल्येन 
ताडन॑ च अनुभावः। तौ व्यभिचारिभावं कारणत्वात्‌ कार्यत्वाच्च गसयतः । स च सहका- 
रिस्वाद्‌ रूपमिव रसो रतिस्थायिभाव॑ गमयति। 

पत्युः--श्स पद्य में विशिष्ट आज्ञीर्वांद औत्सक्य आदि व्यमिचारी भावों का विभाव है। 
सखी को माला से पीटना अनुभाव है। वेव्यमिचारी भाव का अनुभाव कराते हैं। विभाव कारण 
रूप से, अनुभाव काये रूप से । वह व्यभिचारी भाव ( 2 » » ) सहकारी होने से रति रूप 
स्थायोभाव का अनुमान कराता हैं । 
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एवंधादिनीति । अन्र लछज़ाख्यस्थ व्यभिचारिणो देवर्षरेवंवादित्वं पितुश्र पाश्चवत्तित्वं 
म ि ५ 

कारणस्वेन द्वौ विभावो, तथाधोमुखत्वं लीलाकमलपत्रगणनं च कायस्वेन स्थितोौ। सा च 
मेयार्थनिष्ठर 

गम्यभूता लजा सहचारित्वाद्॒र्ति गमयति | ततश्रात्रानुमितानुमेयार्थनिष्ठत्वम्‌ 

एवंवादिनि-यहाँ रुज्जा रूप व्यभिचारी के प्रति विभाव हैं--ऋषिका ऐसा कहना और 
पिता का पास होना । मुख नीचा करना और कमल की पंखुडी गिनना अनुभाव*«है। वह 
गम्यभूत लज्जा सहचारी होने से रति का अनुमान कराती है। इस प्रकार यहाँ इन दोनों पद्चों में 

अनुमितानुमैयार्थंविषयक साध्यसाधक है। 

विमर्श : एवंवादिनि देवषों में देवषिं पद अंगिरा का परामशैक है। पंडितराज जगन्नाथ उसे 

नारद का परामर्शक लिख गये। देवरषिंपद से नारद की असिद्धि ने उन्हें भरमाया है द्वृष्ब्य + 

रसगंगाधर पूर्वाननान्त । 

एवं प्रयच्छत्त्यत्रावसेयम्‌ । अन्न हि माननी अ्रकृत्येवाभिमानवती न तु सर्वसहा 
दयितेन आव्मरागविषयेण न तु पतिमात्रेण। घुष्पाणि अ्रदातुम्‌। विपक्षस्य विद्वेषिण्याः 
सपत्न्‍याः न तु तटस्थायाः गोत्र गां वाचं त्रायतेडन्यस्माद्‌ व्यवच्छिनत्ति नियतविषयत्वेन 

स्थापयति यत्तन्नाम रुम्मिता गोन्रस्खलनविषयभाव॑ आपिताविशिष्टमनुभावमकरोदिति 
तावदर्थः । अन्न लजादेव्यभिचारिणो विपक्षगोत्रग्रह्ण विभावो “न किश्विदूचे! इत्यनुभावश्च 
गमकत्वेन स्थितो । स च लज्ञादिः सहचा रिव्वादीष्ष्याविप्ररूम्भ गमयतीति । 

एवं प्रयच्छुते-इसी प्रकार “प्रदच्छत” इस पद्म में भी योजना करनी चाहिए। यहाँ 

भामिनी 5 स्वभावतः अभिमानती, सब कुछ सह लेनेवाली नहीं, दथित--अपने अनुराग का पात्र, 
न कि केवल पति के, पुष्प देने के लिए, विपक्ष-विद्वेषिणे सौत का, न कि किसी और का, गोत्र ८ 
गो वाणी को त्रायते € दूसरे से हटाकर किसी नियत अर्थ में स्थिर करता है, जो वह “नाम? 
उसको स्खलन द्वारा पहुँचायी गयी, विशिष्ट अनुभव करने लगी। यहाँ लज्जादि व्यभिचारी का 

सपली का नाम लेना विभाव है। कुछ नहीं बोलना अनुभाव है। ये दोनों गमक हैं। वह 

लज्जा आदि सहचारी होने से ईर्ष्याविप्रलम्भ का अनुमान कराते हैं । 

यथा च वाक्यार्थविषये साध्यसाधनभावे साध्यसाधनप्रतीत्यो: खुलक्षः 
क्रमभावः तथा वस्तुमात्रादावन्ुमेयविषये5प्यवगन्तव्यः । केवल रसाद्ष्व- 
जञमेयेष्वयमसंलक्ष्यक्रमो गम्यगमकभाव इति सहमभावश्नान्तिमात्रक्ततस्तत्रा- 
न्येषां व्यज्ञयव्यज्ञ॒कभावाभ्युपगमः, तजन्निबन्धनश्व ध्वनिव्यपदेशः।स तु 
तजौपचारिक एव प्रयुक्तो न मुख्यः तस्य वशस्ष्यमाणनयेन बाधितत्वात्‌ । 
उपचारस्य च प्रयोजनं सचेतनचमत्कारकारित्वं नाम। तद्धि मुख्ये चित्रपु- 
स्तकादो व्यक्तिविषये परिदृष्टमेव । 

वाच्यो हार्थो न तथा चमत्कारमातनोति यथा स एवं विधिनिषेधादिः 
काक्कभिधेयतामजुमेयतां वावतीर्ण इति स्वभाव एवायमर्थानाम्‌। तथा हि-- 
'भञ्नामि कौरवशतं समरे न कोपादू दुःशासनस्य रुधिरं न पिबाम्युरस्तः । 
सश्जुर्णयामि गदया न सुयोधनोरू सन्धि करोतु भवतां ह्॒पतिः पणेन ॥! 
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इत्यतो 
लाक्षाग्रह्नलविषान्सभाप्रवेहेः प्राणेष वित्तनिचयेषु च नः प्रहत्य | 

आहृष्टपाण्डववधू परिधानकेशाः स्वस्था भवन्तु मयि जीवति धात्तराष्ट्राः ४! 

इत्यतश्व यथा विविनिषेधयोश्वारुतावगतिनें तथा शब्दाभिधेययोरिति । 

यथा च॒प्रतिषेघद्धयानुमितस्य प्रकृतस्येवार्थस्य विधेश्वारुताव गतिन तथा 

स्वशब्द्वाच्यस्थ | द्विविधश्च प्रतिषेव वक्तः सुघ्तिडन्तविषयत्वात्‌ । 

तद्यथा-- 

“अथाह्राजादवतार्य चक्लुर्यातेति जन्यामवदत्‌ कुमारी । 

नासौ न काम्यो न च बेद्‌ सम्यक्‌ द्रष्टुंन सा भिन्नरुचिर्दधि लोकः ॥? 

इति । सम्भाव्यनिषेधनिवतेनं द्वि प्रतिषेधद्धयस्य विषय इति । 

तथा चाह ध्वनिकारः--“साररूपो ह्ायर्थः स्वशब्दानभिधेयत्वेन प्रकाश्यितः 

खुतर्य शोभामावद्धति | प्रसिद्धिश्ेयमस्त्येव विद्ग्धपरिषत्सखु यद्मिमततरं 

चस्तु व्यज्नयत्वेन प्रकाश्यते न वाच्यत्वेन! इति । 
जिस भ्रकार वाक्‍्यार्थ गत साध्यसाधन भाव में साध्य और साधन के ज्ञान का क्रम सरकतया 

प्रतीत हो जाता है, उसी प्रकार जहाँ वस्तुमात्र अथवा अलझ्जार अनुमेय होते हैं, वहाँ भी, केबल 

रसभाव--आदि के अनुमेय होने पर इस गम्यगमकभाव का क्रम एकाएक प्रतीत नहीं होता, 

इसलिए दोनों की साथ-साथ प्रतीति के श्रम से दूसरों ने व्यबग्य-व्यक्षभभाव सम्बन्ध मान 

लिया है और उसके आधार पर ध्वनिव्यवह।र | वस्तुतः उस्ते उन स्थर्लों में औपचारिक मानना 

चाहिए | मुख्य या वास्तविक नहीं । क्‍योंकि उसका आगे दी जानेवाली युक्तियों द्वार वाथ हो 

जाता है। उपचार का प्रयोजन सहृदयों के प्रति चमत्कारकारिता हो है। और वह ( चमत्कार- 

कारित्व ) वास्तविक चित्र या पुस्तक लिपिकर्म आदि में, जो व्यज्ञना के विषय हैं-देखा 
ही गया है। 

जो अथ॑ वाच्य होता है, वह उतना चमत्कार नहीं करता जितना विधिनिषेधादि रूप वही 

अर्थ काकु द्वारा कह जाने या अनुमान द्वारा प्रतौत होने पर, यह अर्थों का स्वभाव द्वी है। 

उदाह रणार्थ-- 
यदि आप लोगों के राजा साहब किसी शत्ते पर सन्धि करें तो क्‍या मैं सौ कौरवों को युद्ध 

में नहीं मारूँगा ! क्‍या दुःशासन की छाती का खून नहीं पीऊँगा ! क्या दुर्योधन की जाँघें गदा 
से चूर न करूँगा ?! इससे, और 

“लाक्षागृह की आग, विषमिला अन्न और चूत की सभा में घुसाकर, हमारे प्राण और 
सम्पूर्ण सम्पत्ति पर आधात करके, पाण्डवों की पत्नी ( द्रौपदो ) के बल तथा वार खींचनेवाले 
( वे ) धृतराष्ट्र के वच्चे मैं जीता रहूँ और स्वस्थ बनें ।! इससे विधि और निषेध में जितनी चारुता 

अतीत होती है, उतनी चारुता शब्द द्वारा कहे गये विधि-निषेधों में नहीं। और जिस प्रकार 
दो निषेधों से निष्पन्न हुए प्रकृत विध्यर्थ का सौन्दर्य प्रतीत होता है, उस प्रकार अपने वाचक शब्दों 
द्वारा वाच्य नहीं । 

चित्रपुस्तकादाविति । आलेख्यलेख्यादी सन्‍्तमसावस्थिते प्रदीपादिना प्रकाशिते झटि- 
स्यद्भुतार्थप्रकाशनाञ्वमत्कारो जायते । तद्दद्वसादावित्युपचारप्रयोजनस्‌ । 
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सर एवं विधीति। इह्ामिधेयानभिधेयस्वेन द्विविधो5थ:। अभिधेयों विधिनिषेधादिः 

प्रसिदू एच। अनभिधेयः पुनः काक्रकमिधेयोज्नुमेयश्रेति द्विविधः। अत्येक॑ च विधिनिषे- 
धादिरूपत्वेन -भेदः। तत्र काक्ृमिघेयो विधिनिषेधरूप इहोदाह्ततः॥ अनुमेयः पुनः 
“अत्ता एस्येस्यादों 'भस धम्सिअ', इत्यादौ चोदाहरिष्यते । यो हानसिधेयो विधिः स क्वापि 
निषेधद्वयं नाभार्थनिष्टमाख्यातार्थनिष्ठ च द्विविधम्ुदाह्मतस्‌ । 

चित्र या लिपि आदि गहरे अंधकार में रखो हो तो प्रदीप आदि द्वारा प्रकाशित होने पर 

एकाएक अदूमुत वस्तु के प्रकाश से चमत्कार होता है। उसी अकार रस आदि में चमत्कार 
होता है | यही उपचार द्वारा बतछाता था। रस एवं विधि--जथ॑ दो प्रकार का होता है-- 
अमिषेय और अनमियेय । अभिधेय विधिनिषेष आदि हैं, वे प्रसिद्ध ही हैं। अनमियेय दो प्रकार 
का होता है। काकु से कथित और अनुमेय । फिर दोनों विधिलिषेध रूप से दोनों प्रकार के हो 
जाते हैं । उनमें से काकु द्वारा कथित विधिनिषेषात्मक अभिधेय यहाँ बतलाया गया। अनुमेय 
आगे 'भमधम्मिअ? आदि में वतलाया जायगा। जो अर्थ अनभिवेव॒ विधि हैं, वह कहीं भी होता 
हो । दो निपेध--नामार्थ निष्ठ और आख्यातार्थनिष्ठ > मी वतला दिये गए। 

प्रतिषेव दो प्रकार का कहा गया है--झत्र्त-विषयक और तिड-न्त-विषयक | यथा-- 
इसके वाद अंगराज पर से आँखें हटाकर कुमारी (इंदुमती ) ने प्रतीहारों छुनंदा से कहा-- 

चलो ! यह नहीं कि अंगराज सुन्दर न था और यह भी नहीं कि वही ( इन्दुमती ) परख नहीं 
जानती थी । रुचि ही लोगों की अलग-अलग होती है |? 

दो निषेधों का विषय होता है संभावित निषेव का परिहार । वैसा ही ध्वनिकार ने भी कहा 
है--'सारभूत अर्थवाचक शब्द से (अभिधा द्वारा ) न कहा ( व्य्षक द्वारा ) व्यज्ञना से ब्यक्त 
किया जाय तो असाधारण चमत्कारकाररी होता हैं। विदग्धजनों में यह अस्तिद्धि है कि अधिक 
अभिमत वस्तु व्यज्जयरूप से ही प्रकाशित की जाती है, वाच्यरूप से नहीं । 

विमशञ : वैल्ा ही इस अंश का संवन्ध--पूर्वोक्त जो अथ वाच्य होता है, वह उतना चमत्कार- 
कारो नहीं होता था 'इस वाक्य से है।? 

आद्ययोस्तु क्रमस्य खुलक्षत्वाद्‌ आन्तिरपि नास्तीति निर्निबन्धन एव 
तचव्यज्ञयव्यपदेशग्रह:। अत एव भ्रूयमाणानां शब्दानां ध्वनिव्यपदेश्याना- 
मन्‍्तः सन्निवेशिनश्व स्फोटाभिमतस्याथेस्य व्यज्ञयव्यञ्कभावो न सम्पव- 
तीति व्यज्ञकत्वसाम्याद्‌ यः शब्दार्थात्मनि काव्ये ध्वनिव्य पदेश: खो5प्यनुप- 
पन्न, तत्रापि कार्यकारणप्रृलस्य गम्यगम्कमावस्योपगमात्‌ | 

प्रथम दो वस्तु और अलंकार का क्रम स्पष्ट प्रतीत होने से आन्ति मो नहीं है, इसलिए 
उनमें व्यद्नयस्व॒ का आग्रइ भी निमूंछ है। इसीलिए ध्वनि नाम से पुकारे जानेवाले और 
सुने जाते जो शब्द हैं, उनमें उनके अन्त में आलेवाले स्फोट्ूप से मान्य अर्थ के साथ 
व्यज्ञयव्यक्षक्भाव संभव नहीं। इसलिए व्यज्षकृत्व के साम्य से शब्दार्थरूप काव्य में जो ध्यनि- 
व्यवहार किया गया, वह भी ठीक नहीं। वहाँ भी कार्यकारणमावमूछक गम्यगमकभाव ही माना 
जाता है। के 
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श्रूयमाणानामिति । वर्णानां ध्वनिव्यपदेश्यानां ब्यञ्ञषकानां तथा स्फुटत्यस्मादर्थ इत्यन्ब- 

अनान्नः स्फोटस्यान्त्यबुद्विनिर्राद्यस्थाखण्डवाचकस्य जन्यजनकभावेन गस्यगमकत्वाद्‌ 

व्यड्ञयव्यअ्कत्वमिति तत्साम्येन व्यड्ञयव्यक्षकत्वघटनमयुक्तमेव । 

श्रुयमाणानासर-ध्वनि कहुलानेवाले वर्ण व्यक्षक हैं । 'जिससे अर्थ स्फुट होता है?--इस 

अमिप्राय से सार्थक नाम का स्फोट, जो अन्तिम वर्ण के अनुभव से पूरा-पूरा ज्ञात होता है-- 

डसके साथ उन वर्णों का जन्यजनकमाव संवध है। अतः गम्यगमकभाव संबन्ध होने से व्यज्ञय- 

व्यज्षकभाव संबन्ध नहीं वनता । अतः उसके साइश्य पर व्यज्ञयव्यज्षकत्र को योजना काव्य में 

डीक नहीं । 

विमर्श : आनन्दवर्धनने ध्वनिरिति० बुपैये:? समाम्नातपूर्वः और “ध्वनिरिति सूरिमिः कयितः? 

द्वारा यह सिद्ध किया था कि वाच्य के अतिरिक्त जो एक प्रतीयमान अर्थ होता है, उसकी प्रतीति 

अभिधा और छक्षणा से नहीं हो सकती। अतः उन्होंने उनसे भिन्न एक व्यज्षना नामक शब्दवृत्ति को 

स्वीकार किया था । उसको प्रामाणिक तथा शास्मानुमोदित सिद्ध करने के लिए उन्होंने वैयाकरणों 

के स्फोटवाद को अपनाया । वैयाकरण लोग स्फोट नामक एक व्यापक और नित्य शब्द की 

कल्पना करते हैं । उसकी अभिव्यक्ति में सुनाई देते शब्दों को कारण भानते हैं। इस प्रकार छुनाई 

पड़नेवाले शब्द व्यज्षक और स्फोट व्यज्ञय माना जाता है। महिमभट्ट व्यज्ञयव्यज्माव वहाँ 

मानते हैं, जहाँ ज्ञाप्य और ज्ञापक की प्रतीति एक साथ होती हो । आगे-पीछे होने पर उसमें वे 

कार्यकारणभाव मानते हैं । ध्वनि वर्णे और स्फोट की प्रतीति में यह बात नहीं है। वह एक साथ 

नहीं होती । अतः वहाँ भी कार्यकारणभाव सम्बन्ध है। जब स्फोट में भी व्यज्षना नहीं तो उसके 

आधार पर काब्य में भो व्यक्षता मानना ठीक नहीं । वस्तु और अलंकार ध्वनि में भी प्रतीतिगत 

पौ्वापये है । अतः उनमें भी गम्यबगमकभाव ही मानते हैं। रसध्वनि में “वह नहीं है। ग्न्थकार 

उसे पूर्व॑पक्ष रूप से उपस्थित करते हैं। यह पूर्वपक्ष 'तद॒द व्यज्ञयप्रतीता वाच्यावभासक इति” तक 

चलता है। उसके वाद “उच्चते? से खण्डन चलता है। 

नजु विभावादिवाक्या्थैसमकालमेव रत्यादीनां भावानां प्रतीतिरुपजाय- 

माना स्वैरेबावधायेते। नतु तत्रान्तरा सम्बन्धस्मरणाद्विध्नव्यवधान- 

संवित्तिः काचिद्‌ । 

सभी सामाजिकों का अनुभव है कि रति आदि स्थायीभावों की प्रतीति उसी समय हो 

जाती है, जिस समय विभाव आदि वाक्याथ की प्रतीति होती रहती है । वहाँ ऐसी तो कोई बात 

नहीं है कि बीच में किसी संबंध आदि के स्मरण से विश्लरूप कोई व्यवधान होता हो । 

ननु विभावादीत्यादिना विभावादिभिस्सह रसादीनां निमित्तनिमित्तभावेन ऋमिकप्रती- 

तिसिद्धेध्वनिकारेणाभ्युपगतस्वान्मुख्य व्यज्ञय॒र्वं दूषयित्वा गम्यत्वं समर्थितम्‌ ॥ अलौकिक- 

अमत्कारसिद्धिप्रयोजनश्र व्यड्ग/यत्वोपचारः संश्रितः । 

तत्न व्यक्तिवादिनों व्यब्चत्वाभ्युपगमैड्यममिप्रायः-इह विभावादिस्वभावनिमित्तप्रतिपत्ति- 

काले निमित्तिनो रसादेः प्रतिपत्तिनांस्ति, निमित्तिनो निमित्तमुखप्रेज्षिस्वेन; ततो व्यद्ञ॒त्वं 

नोपपद्मते । गम्यत्वं पुनर्निर्बाधमेवेति तावदू भवतो<नुमानवादिनः प्ररमार्थ। न चेत- 

दुस्मामिरपहूयते घटप्रदीपादौ व्यक्तिविषये तथा दशेनात्‌। किन्तु व्यज्यामिमतस्य 
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रसादेय॑दा प्रतिपत्तिजायते, तदा व्यक्षकस्य विभावादेः प्रतिपत्तिन निवत्तंते तत्सहभावेन 
रसादेः प्रतीतेः। अलक्ष्यक्रमव्यड्रथत्वेन तु वास्तवक्रमाभ्युपगमो व्यक्षकामिमतविभावा- 

विम्रतीत्युपक्रमाभिप्रायेण । 
व्यज्ञकप्रतीतिकाले हि. नियमेन व्यड्गयप्रतीतिरिति नास्माकमाशयः। ब्यद्गयप्रतीति- 

काले तु नियमेन ब्यञ्ञकप्रतीतिभंवत्येवेत्याशये नाकरमत्वे व्यक्तिश्न समर्थिता। तथा चोक्तम- 
“न हि ब्यड्डये प्रतीयमाने वाच्यबुद्धिदूरी भवति वाच्याविनाभावेन तस्य प्रकाशनादिःत्यादि, 
न तु विपययेणोक्तं--“न हि वाच्ये प्रतीयमाने व्यड्रयबुद्धिदूंरीभवती'ति । 

निमित्तनिमित्तिभावस्तु नाड्ीकृतो उस्माभिः । केवर्ल सोउन्‍्याइशो गम्यगमकभावप्रयो- 
जको, यत्र गम्यस्य गमकोपरागो न॒प्रतीयते । अन्याइशश्र व्यड्गयव्यक्षकभावप्रयोजको, 
यन्न प्रत्याय्यस्य प्रत्यायकोपरागग्रतिपत्तिः । तेन नास्ति रसादीनां ब्यड्गबत्वे विप्रतिपत्तिः । 

यदपि विभावादीनां रवत्यादीनां च कत्रिमत्वसाश्रित्यानुमानमेव समर्थितम्‌। औप- 
मानिक च व्यज्ञब॒त्वं स्थापितम्‌ । तद्प्यसमीचीनम्‌, यतः सहृदयानामेव चर्वयितृत्वान्वर्व- 
णाजुप्राणत्वाच्च रसस्य तद्बतमेव रसस्वरूपं निरूपणीयम्र । न रसादिरनुकायंस्थः, नाजु- 
कतृस्थः, केवर्ल देशकालप्रकृत्यवस्थाप्रतिनियमावत्रोटनेन साधारण्येन प्रतीतेः। रामानु- 
करत्रोरपि तत्राजुप्रवेशात्‌ तद्ग॒तत्वेनापि व्यपदेशों नातीवासम्बद्ध:। न तु तद्बतस्वेनेव तस्य 
व्यवस्थान युक्त यतः 'स्थाय्येव रसो भवेदि'ति मुनिवचनग्रामाण्यात्‌। 

स्थायिनो रसत्वे नीरसानां च रसचवंणाभावे सद्भाविवासनात्मकरत्यादिस्थायिभा- 
चानां चर्वणेकगोचराणां रसल्वमित्यास्माकीनो राद्धान्तः। नच तत्र रत्यादीनां रसानां 
कृत्रिमत्वम्‌। नापि कारणादीनां साधारण्येन प्रतीतेविंभावादिव्यपदेश्यानां वसर्तुसञ्भावि- 
स्वात्‌ कृत्रिमत्वस्‌ ॥ तथाभूतसहृदयप्रतीतिगोचराणामेव तेषां मुख्यतया विभावादित्वम्, 
अन्येषां तु कारणादित्वम। “विभावाजुभावव्यभिचारिसंयोगाद्वसनिष्पत्तिःः इति मुनिने- 
तदाशयेनेव लोकोत्तरविभावादिशब्दव्यपदिष्ट च । तस्माद्विद्यमान एव वासनात्मा रवत्यादिः 
स्थायिभावो विभावादिभिः सम्बन्धस्मरणादिब्यवधानमन्तरेण ब्यक्त इति स्थितौं मुख्य- 
मेव ब्यड्डयत्वं रसस्य नौपचारिक नाप्यजुमेयस्वमिति तावत्‌। एवं भावादीनामपि ज्ञेयम्‌ । 

यत्त सदसद्विषयत्वेन चतुर्विधा व्यक्तिरत्नोन्मीलिता तदपि न सक्न्तं घटप्रदीपन्‍्याय- 
 स्थात्रेष्टवात्‌। यो<पीन्दियगोचरतापत्तिप्रसड्अः उद्धावितः सो5प्यसमअसः। न झ्ाात्मीयेन 
छत्तणेन परमतं दूष्यते । न हीन्द्रियगोचरतापत्तिः केनचिब्यक्तिलक् कृतं 'स्वशानेनान्यपी- 
हेत॒ः सिद्धे5थें व्यज्षको मतः | यथा दीपो घव्स्येशति सामान्येन धीगोचरतापत्तिलक्षणव्वात्यक्तेः । 
ततश्र रसादौ ब्यड्डथत्वमनवद्यमेव । 

यत्‌ पुनर्व॑स्ववलझ्नारयोर्नियमेन वाच्यानन्तरकालभ।वित्वेन अतीतेब्यड्नयत्वमसमझसं 
अवतीत्युक्तं, तत्र प्रतिविधीयते। इह शब्दस्याभिधालक्षणाभ्रेदेन द्विविधों ब्यापारश्रिरन्त- 
नेरभ्युपगतः। न स तृतीयकक्षानिज्षिसेड्थ श्रगल्‍्भत इति तत्र व्यापारान्तरमभ्युपेयम्‌ । 
रसादी च तत्तुल्यकच्ये व्यञ्षनमुपपादितमितीहापि तदेव संभ्रयितुं युक्तम्‌। यत्‌ तत्र 
वाच्यव्यड्थयोः सहप्तीतिनांस्तीस्युक्त तद्‌पि न युक्त रसादिन्यायेन ब्यज्ञश्नप्रतीतिकाले 
वाच्यस्यापि श्रकाशकस्य प्रतीतेः । वाच्यकाले तु यब्यज्भयस्य न श्रतीतिस्तन्न दूषण- 
मिल्युक्तमेव । 
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आर के उक ये कक थक आई लक मरी कलर सह कक 

नन्‍्वविरोधिव्यड्डयग्रतीतिकाले वाच्यस्य कथश्ित्‌ प्रतीतिर॒स्तु। 'भम धम्मिअ? इत्यादी 

ठु विरोधिव्यज्जयप्रतीतिकाले वाच्यस्य कथ्थ प्रतीतिः ? नेप दोषः। तत्रापि प्रकाशकतया । 

(यत्र तु ? ) ततोअ्सस्येनापि प्रतीतिसद्भावाद्यद्बस्वं नासमअसं किश्वित्‌ यतः काव्यार्थो 

गोप्यमानत्वेन प्रतिपत्त॒मात्रस्याप्नतिभातः सहृदयस्येव भासते जातीपलाण्डुन्यायेन 

नि( ग़ुम्मि ? )कुम्बितस्थ प्रकटनात्‌ ( इति ) व्यक्तिवाचोयुक्तिरेव छौकेकी समीचीनेति 
तत्र व्यक्षकत्वमेव साधीय इति । 

४१००४ ०३४ 

ध्वनिकार ने “ननु विभावादिः इत्यादि द्वारा माना है कि विभावादि के साथ रस का कार्य- 

कारणभाव संवंध हैं। उनकी प्रतीति आगे-पीछे होती है अतः उनमें क्रम भी है। इसलिए 

वस्तुतः रस आदि व्यह्य नहीं कद्दे जा सकते । उन्हें गम्य ही मानना होगा। छोक की साधारण 

अनुभूति से मिन्न आनन्दानुभूति के रस आदि को छक्षणा द्वारा औपचारिक रूप से व्यज्ञय कह 

दिया गया है। 

रस आदि का व्यज्ञय मानने में ध्वनिकार का अभिप्राय यद है--( अनुमानवादियों का 

पूर्व पक्ष)--अनुभव ऐसा है कि विभावादि रूप कारण की ग्रतीति के समय रस आदि रूप कार्य की 

अतीति नहीं होती । क्योंकि कार्य का ज्ञान कारण के ज्ञान के वाद ही हो सकता है । इसलिए 

रसादि में व्यह्नयत्व सिद्ध नहीं होता ! उसके गन्य होने में कोई वाधा नहीं है यह आप अनुमान- 

वादियों का कथन है । 

( व्यक्तिवादियों का उत्तरपक्ष )--हम ध्वनिवादी आप लोगों की इस तथ्योक्ति को छिपाते 

नहीं । क्योंकि ( लोक में ) वट प्रदीप आदि जो व्यक्ति के स्थल हैं वहाँ आपने जैसा कद्दा वैसा ही 

प्रतीत होता है । इतने पर भी जिस समय व्यह्नयरूप से स्वीकृञ रस आदि का ज्ञान होता रहता 

है उस समय व्यज्ञकरूप से स्त्रीकृत विभावादि का ज्ञान अलग नहीं हो जाता। रसादि का ज्ञान 

उसके साथ-साथ देखा गया है । अलक्ष्यक्रम व्यज्ञय कद कर क्रम को जो वास्तविक माना गया हैं 

उसका इतना ही अमिप्राय है कि व्यक्षकरूप से स्वीकृत विभाव अनुभाव की प्रतीति में उस 

(क्रम ) का अस्तित्व है, रस-प्रतीति में नहीं | हमारा अमिप्राय यह नहीं है कि व्यज्क के ज्ञानः 

के समय व्यह्लय की प्रतीति होती ही है। हमारा अभिप्राय यह है कि व्यज्ञय की प्रतीति के समय 

व्यज्ञक की प्रतीति अवश्यमेव होती हैं | इसी अभिप्राय से रसरूप व्यज्ञय की प्रतीति में अक्रमता 

और व्यज्ञयता साधी गई हैं। कहा भी वैसा ह्वी है--व्यज्ञय की प्रतीति होते तक वाच्य-प्रतीति 
हटती नहीं । कारण कि व्यह्गय को प्रतीति वाच्य की प्रतीति से अलग न होकर ही होती है। इससे 

उलटा यह नहीं कहा कि “वाच्य की प्रतीति होते तक व्यज्य की प्रतीति दूर नहीं होती ।! हमने 

कार्यकारणभाव स्वीकार नहीं किया । हमने केवल यह स्वीकार किया है कि वह ( कार्यकारणभाव )» 
दूसरा है जिससे गम्यगमकमाव सधता है, और जिसमें गम्य की प्रतीति के समय गमक की ग्रतीति 
नहीं है, तथा वह ( कार्यकारणभाव ) दूसरा है जिससे व्यज्ञयव्यक्षभाव सथता है, जिसमें गम्य' 

की प्रतीति गमक की प्रतोति के साथ होती है। इस प्रकार रस आदि की व्यज्ञयता में कोई 
आपत्ति नहीं रहती । ( व्यक्तिविवेककार ने रस को आगे कृत्रिम और आन्तिरूप माना है उसका 

खण्डन ) और जो विभावादि तथा रति आदि को इत्रिम मान कर उन्हें अनुमान द्वारा प्रतीत 
माना है तथा व्यज्ञयत्व को औपचारिक ठहराया हैं--वह्‌ भो ठीक नहीं। कारण कि रस का 
प्राण है चवंणा । वह होती है सहृदय में | इसलिए उन्हें प्रतीत होने वाला रूप ही रस कय 
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वास्तविक रूप माना जाना चाहिए। रस आदि अनुकाये ( राम आदि ) में नहीं रहते। न 

अनुकर्ता ( नट ) में । उनकी प्रतीति देश, काल, स्वभाव और अवस्था के असाधारण रूप के टूट 

जाने पर साधारण रूप से होती दहै। उस ( रस ) प्रतीति में राम आदि अनुकाय और नट 

आदि अनुकर्ता का भी संस्कार रूप से अनुप्रवेश रहता है। इसलिए कथश्चित्‌ उनमें भी रस 

आदि माना जा सकता है। किन्तु केवल उन्हीं में उन ( रस आदि ) का अस्तित्व मानना ठौक 

नहीं । कयोंकि--'स्थायी ही रस वन सकता है?--यह मुनिवचन उसमें प्रमाण है। हमारा सिद्धान्त 

है कि दो स्थितियों में स्थायीभाव रस अवस्था में आते हैं। एक तो वे व्यक्ति में वासना रूप से 

स्थित हों और दूसरे उनकी चबगात्मक अनुभूति हो। जिनमें रति आदि भाव वासना रूप से 

स्थित नहीं होते अथवा होने पर भी किसी अन्य कारण से चर्वगात्मक अनुभूति की क्षमता नहीं 

होती वे व्यक्ति नीरस कहलवते हैं । उन्हें रसादि की अनुभूति नहीं होती । जिन सामाजिकों को 

रस की अनुभूति होती है, उनमें रति आदि और रस आदि को कृत्रिम नहीं कहा जा सकता । 
इसी प्रकार कारण कार्य आदि, साधारणीकरण के वाद जिन्हें विभाव कहा जाता है, भी कृत्रिम 

नहीं होते । वे तो प्रत्यक्षतः वास्तविक होते हैं । ' 

विभावादि तभी मुख्य रूप से, सच्चे अर्थ में विभावत्व आदि से युक्त माने जाते हैं जब वे 

स्थायी भाव की वासना से युक्त सहृदय की प्रतीति के विषय वनते हैं, जो उस प्रतीति के 

विषय नहीं बनते वे कारण आदि ही रहे आते हैं। इसी आशय से भरतमुनि ने रससूत्र 

पविभावानुभावव्यभिचारिसंयोगाद्‌ रसनिष्पत्तिः” में विभाव आदि झाब्दों का प्रयोग किया, जो 

लोकोत्तर हैं । इसलिए संक्षेप में ( कृत्रिम नहीं वास्तविक रूप से ) विद्यमान वासना[रूप रति 

आदि स्थायिभाव ही विभावादि द्वारा विना किसी सम्बन्ध-स्मरण की रुकावट के व्यक्त होता है-- 

ऐेसा सिद्ध होने पर रस का व्यह्यत्व वास्तविक हो है औपचारिक नहीं, रस का अनुमेयत्व दी 

अवास्तविक है । इसी प्रकार भाव आदि के विषय में जानना चाहिए । 

( आगे व्यक्तिविवेककार ने व्यक्षना चार प्रकार की मानी है सत्पदार्थविषयक और असत्पदार्थ- 

विषयक आदि । व्याख्यानकार ध्वनिकार की ओर से उसका खण्डन करते हैं-- ) 

महिमभट्ट ने सद्दिषयतया और असद्विषयतया व्यज्ञता के चार भेदों को कल्पना की है, वह 

ध्वनि-सिद्धान्त में लागू नहों होती । ध्वनिसिद्धान्त में व्यज्षना के लिए घटप्रदौपन्याय माना है। 

इस प्रकार घटप्रदीप न्याय पर इन्द्रियगोचरता की आपत्ति उपस्थित को है वह मो ठौक नहीं है, 

अपने मनगढन्त लक्षण से दूसरे का सिद्धान्त दूषित नहीं किया जा सकता । किसी ने व्यज्ञना 
का लक्षण किया है 'व्यजक वह होता है जो अपने ज्ञान से दूसरे के शञान का कारण बनता है, जैसे 

घट का प्रदीप:--इसके अनुसार व्यञ्षना में इन्द्रियगोचरतापत्ति सम्भव हो नहीं, क्योंकि इस 

लक्षण में ज्ञान के लिए केवल ज्ञान शब्द का प्रयोग किया गया है जो ज्ञान सामान्य का वाचक है 

प्रत्यक्ष आदि विशिष्टज्ञान का नहीं । इस प्रकार रसादि का व्यज्ञयत्व स्वेथा निर्दोष है । 

बस्तु और अलंकार ध्वनि नियमतः बाच्य के पश्चात प्रतीत होती हैं इसलिए उनमें व्यक्ति- 

विवेककारने जो व्यज्ञयत्व को अनुचित ठहराया है उसका उत्तर इस प्रकार दिया जाता है--'यहाँ 

अभिधा और लक्षणा भेद से दो प्रकार का शब्द-व्यापार प्राचीन आचार्यों ने माना है। दोनों 

प्रकार का यह शब्द-व्यापार तीसरी कक्षा में बैठे ( वस्तु अलंकार रूप ) अर्थ की प्रतीति में सक्षम 

सिद्ध नहीं होते, इसलिए एक अन्य व्यापार मानना पड़ता हैं। तीसरी कक्षा में प्रतीत होने वाले 

रसादि के लिए एक प्रथक्‌ व्यापार माना गया है--व्यज्गा । उसी को रसादि से मिन्न इन तृतीय 

४ व्य० बि० 



हे व्यक्तिविवेकः 
५७ २७३४७४७७६७६७७४०७--४०७ :४७-३०५००२५७००:००००:०००००००० 

कक्षा वाले वस्तु-अलंकारादि की प्रतीति में मान लेना उचित है। वस्तु और अलंकार ध्वनि के 

स्थलों में वाच्य और व्यज्ञब की प्रतीति साथ नहीं होती ऐसा कहा है वह भो ठीक नहीं, क्योंकि 

रसादि के समान व्यज्ञव-ग्तीति-काल में वाच्य रूप जो प्रकाशक या व्यञ्ञक है उसकी भी प्रतीति 

होती ही है और यह तो कहा ही जा चुका दै कि वाच्य की प्रतीति के समय जो व्यज्ञय की प्रतीति 

नहीं होती वह कोई दोष नहीं है । 

शंका होती है--कि व्यज्ञय यदि विरोधी न हो तो वाच्य की प्रतीति व्यज्ञय की प्रतोति के 

समय किसी प्रकार हो सकती है । किन्तु 'भम धम्मिअ? आदि स्थलों में जहाँ वाच्य और व्यज्ञय 

का परस्पर विरोध है ( वाच्य विध्यात्मक है, और व्यज्ञय निषेषात्मक ) वहाँ व्यज्ञय प्रतीतिकाल 

में वाच्य की प्रतोति कैसे सम्भव है? ( उत्तर में कहते हैं ) यह दोष लगता नहीं । विरोध स्थल 

में भी प्रकाशक रूप से वाच्य की व्यद्गय के साथ प्रतीति हो सकती है। प्रकाशक होने के नाते 
असत्य होते हुए भी उससे व्यज्नथ की प्रतीति हो सकती है और होती ही है, इसलिए विरोधस्थल 

में भी कोई दोष नहीं आता । सबसे बड़ी बात तो यह है कि काव्यार्थ कवि द्वारा छिपाया जाता 

रहता है इसलिए सभी लोगों को समझ में न आकर केवल सहृदय की ही समझ में आता है, 

* क्योंकि ( उसमें ) काव्य में प्याज में जुद्दी के समान छिपा छिपा कर अर्थ प्रकट करने की चाल है। 

इसलिए व्यज्ञनावादी की युक्ति ही लोकसिद्ध युक्ति है । वही समीचीन है | इसालिए रसादि और 
वस्तु अलंकार स्थल में व्यक्षकत्व ही अधिक अच्छा है ? 

अघुना अक्षरार्थः प्रकाश्यते। रत्यादिप्रतीतिरेव रसादिप्रतीतिरिति 'स्थाय्येव रसीभवे- 
दिशति वचनात्‌ । 

अब अक्षरार्थ का प्रकाशन करते हैं । र॒त्यादिप्रतीतिरेव०० इत्यादि द्वारा । कारण कि यह कहा 

गया है कि--स्थायी ही रस होता है! । 

रत्याद्परतीतिरेव रसादि्प्रितीतिरिति मुख्यवृत्त्यैव व्यज्ञन्यव्यज्ञकभावा- 
भ्युपगमः । तत्र प्रदीपषघटादिवदुपपन्नो गम्यगमकभाव: | यत्‌ ख एवाह-- 
“व्यञ्ञकत्वमार्ग तु यदार्थों5र्थान्तरं द्योतयति तदा स्वरूप प्रकाशय ज्नेवासा- 
वन्यस्य प्रकाशकः प्रतीयते प्रदीपवचद्‌ । यथा-- 

'लीलाकमलपत्राणि गणयामास पावेती ।! 

इत्यादो” इति । पुनः स एवाह--'नहि व्यक्ञश्वे प्रतीयमाने वाच्यबुद्धि 
दूरीभवति । वाच्याविनाभावेन तस्य प्रकाशनात्‌। तस्माद्‌ घटप्रदीपन्याय- 
स्तयोः । यथेव हि प्रदीपद्वारेण घटप्रतीताबुत्पन्नायां न प्रदीपप्रकाशो निवतते 
तहब्बन्नयप्रतीतो वाच्यावभास” इति । 

रति आदि की ही प्रतीति रस की प्रतीति है इसलिए मुख्यरूप से ही ( उसमें ) ब्यंग्य- 
व्यक्षकभाव स्वीकार किया जाना चाहिए। गम्यगमकभाव वहाँ घटप्रदीपन्याय से लागू हो 
सकता है| जैसा कि स्वयं उन्हीं ( ध्वनिवादी ) ने कहा है--व्यक्षकत्व मानने पर भी जवतक 
अर्थ दूसरे अर्थ की व्यक्षना नहीं करता तवतक वह अपने आपको प्रकाशित करता हुआ ही 
दूसरे का प्रकाशक प्रतीत होता है, जैसे प्रदीप या 'लीलाकमलपत्राणि गणयामास पाव॑ती? में 
उन्होंने और भी कहा है--“व्यज्ञय की प्रतीति होते समय वाच्य की प्रतीति मिटती नहीं क्योंकि 
उसको प्रतीति वाच्य से अप्रथक्‌ रहते हुए ही होती है। इसलिए उन दोनों में धट्प्रदीपन्याय 
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चरितार्थ होता है । जिस प्रकार प्रदीप द्वारा घट की प्रतीति हो जाने पर प्रदीप का प्रकाश लौट 

नहीं जाता उसी प्रकार व्यज्ञय की ग्रतीति हो जाने पर वाच्यप्रतीति ।? 

वाच्याविनाभावेनेति । अन्न ध्वनिकृतों नानुमानाड्नमविनाभावोअभिग्रेतः । किन्तु निमित्त- 

ल्मात्र यदनुमाने5पि सम्भवति, यथा “अभिधेयाविनाभूतप्रतीतिर्लक्षणो च्यते ! अनुसान- 

वादिनस्तु अनेनेव शब्दच्छुलेनोत्थानम्‌ । 
हाँ ध्वनिकार ने अविनाभाव को व्याप्ति नामक अनुमान के अन्न रूप में स्वीकार नहीं 

किया है। अपितु एक साधारण निमित्तत्व के रूप में | वह अनुमान भी हो सकता है। “अभिषेय 

अर्थ से अविनाभूत अर्थ की प्रतीति लक्षणा कही जाती हैं? इस स्थान पर अविनाभाव का प्रयोग 
हुआ । अनुमानवादी इसी अविनाभाव शब्द के दूसरे अथथ को लेकर ध्वनिकार के उक्त कथन का 

खण्डन करते हैं |? 

विमश : अविनाभाव शब्द के दो अर्थ होते हैं-सामान्य और विशेष । सामान्य अर्थ 
सम्बन्धमात्र है। विशेष--व्याप्तिरूप । “अभिधेयाविनाभूतप्रतीतिलेक्षणोच्यते? वाक्य में ध्वनिकार 
ने अविनाभाव को सम्बन्धसामान्य का वाचक माना है। अनुमितिवादी उसे सम्बन्धविशेष 

( व्याप्ति ) रूप मानकर ध्वनिकार के उक्त कथन का खण्डन करते हैं-- 

उच्यते । वाच्यप्रतीयमानयोरथयोरयथा क्रमेणेब प्रतीतिन समकाल॑ यथा 
चानयोगग॑म्यगमकभावः तथा तेनैव व्यक्तिवादिना तयोः स्वरूपं निरूपयितु- 
कामेनाप्युक्त, तदेवास्माभिः समाधित्सुभिरिद्ठ लिख्यते परम्‌ | + 

तद्यथा--'न हि विभावाजुभावव्यभिचारिण एवं रसा इति कस्यचिद्‌- 
चगमः। अत एवं विभावादिप्रतीत्यविनाभाविनी रखादीनां प्रतीतिरिति 
तत्यतीत्योः कार्यकारणभावेनावस्थानात्‌ क्रमोउवश्यम्भावी । स तु लाघ- 
चान्न लक्ष्यत इत्यलक्ष्यक्रमा एव सन्‍्तो व्यज्ञन्था रसादय इत्युक्तम” इति | 

पुनश्च 'तस्माद्भिधानाभिवेयप्रतीत्योरिव वाच्यव्यड्र्यप्रतीत्योनिंमित्त- 
निमित्तिभावाद्‌ नियमभावी क्रमः। स तूक्तयुक्तेः क्चिहृक्ष्यते क्चित्तु न 
लक्ष्यत' इति । 

तदेव॑ वाच्यप्रतीयमानयोवैक्ष्यमाणक्रमेण लिज्लिल्लिभावस्य समर्थनात्‌ 
सर्वस्येच ध्वनेरनुमानान्तर्भावः समन्वितों भवति तस्य च॑ तदपेक्षया महा- 
विषयत्वात्‌। महाविषयत्व॑ चास्य ध्वनिव्यतिरिक्ते5पि विषये पर्यायोक्तादो 
गुणीमूतव्यज्ञयादों च सर्वत्र सम्भवात्‌। तब्च वचनव्यापारपूर्वकत्वात्‌ 
परा्थमित्यवगन्तव्यम्‌ । तिरूपलिज्ञख्यानं परार्थमनुमानमिति केवलमुक्त- 
नयानभिज्ञतया तन्न लक्षयत्यविचक्षणो लोकः । 

जैसा कि हमने कहा है--वाच्य और प्रतीयमान अर्थों की प्रतीति क्रम से होती है, एक 
साथ नहीं और इनमें परस्पर गम्यगमकभाव सम्बन्ध रहता है। यह तो व्यक्तिवादी ने ही वाच्य 
और प्रतीयमान के स्वरूप-निवंचन में माना है! समाधान के लिए हम उसी को यहाँ उद्धृत 
करते हैं। वह इस प्रकार दै--विभाव, अनुभाव, व्यमिचारी ही रस हैं--ऐसी किसी की मान्यता 

नहीं है। इसीलिए विभावादि की प्रतीति होने पर रस आदि की प्रतीति होती है, इसलिए उनकी 
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प्रतीति में कायंकारणभाव सन्वन्ध है। अतः क्रम भी अवश्यम्भावी है। वह समझ नहीं पड़ता, 

इसलिए रस आदि अलक्ष्यक्रम माने जाते हैं और व्यज्ञय। ऐसा ही कहा भी जा चुका हैं 
( ठुतीव उद्योत १० ४०४ चौ० सं० ) और भा--इसलिए वाचक और वाच्य की प्रतीति के समान 

वाच्य और व्यइ्डथ की प्रतीति में भी कार्यकारणभाव है इसलिए क्रम भी निश्चित दी होगा । 

वह उक्त प्रकार से कहीं समझ पड़ता है और कहीं नहीं (४१३ पर० तृ० उ० )। इसीलिए इस 

प्रकार वाच्य और प्रतीयमान अथे का आगे कहे क्रम से लिह्नलिज्ञिभाव सिद्ध किया जाएगा। 

उससे सभी प्रकार की ध्वनियों का अनुमान में ही अन्तर्भाव ठीक ठहरता है। उस (अनुमान) का 

उस ( ध्वनि ) की अपेक्षा काफी विस्तार भी है । इस ( अनुमान ) का काफी विस्तार इसलिए 

मान्य है कि वह ध्वनिकार द्वारा स्वीकार पर्यायोक्त आदि गुणीभूत व्यज्ञय स्थलों में सर्वत्र हो 

सकता है, जो ध्वनि से भिन्न हैं । वह ( अनुमान ) उक्ति रूप होने से पदार्थ द्वी यहाँ लिया 

जाना चाहिए | तीन प्रकार के लिज्ञों का कथन पदार्थ अनुमान होता है। यह बात उक्त रीति से 

अनभिज्ञ होने के कारण मन्द दुद्धि वाले लोग नहीं समझ पाते । 

अक्रमप्रतीतित्वं समाधित्छुमिः परिहरद्धिः लिख्यते परमित्यन्वयः । 
तत्परतीत्योः कायंकारणभावेनेति । विभावादीनां रसानां च व्याख्यातो यो व्यज्ञयव्यअ्षक- 

भावोपयोगी निमित्तनिमित्तिभावस्तदमिप्रायेणैतत्‌ ध्वनिकृतोक्तम्‌ । 
पर्यायोक्तादौ अलझ्ारविशेषे । आदिशव्दात्‌ समासोक्स्यादिग्रहः। ग॒ु्ीभृतव्यज्ञये अछ- 

झारब्यतिरिक्ते आमतरुणं तरुण्या इत्यादी यदनलड्शारत्वेनोक्तम। अन्रादिग्रहणादन्य- 
गतोथ्नुमानानुमेयभावः स्वीक्ृतः । 

तम्तीत्यो-विभाव आदि का और रस आदि का पूर्वोक्त जो व्यज्ञय-व्यक्षक भावोषयोग 
कार्यकारणभाव सम्बन्ध है, उसी को छेकर यह ध्वनिकार ने कहा । पर्यायोक्त-एक अलंकार 

आदि शब्द से समासोक्ति आदि। गुणीभूतव्यज्ञये--अलझ्ञार से अलग 'आ्रमतरुणं तरुण्याः 
इत्यादि में जो अलझ्लार भिन्न कहा गया है। आदि झब्द से अन्य स्थल में आया अनुमा- 
नानुमेयभाव अपनाया । 

विमश : धुएँ को देखकर आग का अनुमान देखने वाला मन में ही कर लेता है। वह उसे 
कहता तब है जव वह उसका ज्ञान दूसरे व्यक्ति को कराना चाहता है | यही अनुमान परार्थानुमान 
कहलाता है । इसमें पहले कहना पड़ता है--यह वस्तु ऐसी है। फिर उसमें हेठ देना पड़ता है-- 
इस कारण ऐसी है । दोनों की सिद्धि के लिए उदाहरण देना पढ़ता है--जैसे वह वस्तु इस कारण 
ऐसी थी। ये हो वाक्य क्रमशः प्रतिज्ञा, हेत और उदाहरण कहलाते हैं । इसी का उपसंहार-- 
“वैसा ही यह है, अतः ऐसा ही है? इन दो वाक्यों से किया जाता है । इन्हें ऋ्मशः उपनय और 
निगमन कहा जाता है । इसे पव॑त पर वह्नि के अनुमान में क्रशः इस प्रकार समझा जा सकता 
है। पव॑तो वहिमान्‌- प्रतिज्ञा, धूमात्‌ 5 हेठ, यथा रसवती 5 उदाहरण, तथा चायम्‌ 5 उपनय, 
तस्मात्तथा 5 निगमन । पाँचों वाक्‍्यों में से आरम्भिक तीन ही वाक्य काम के हैं। अन्त के दो 
अपने आप बन जाते हैं। अतः वेदान्त दर्शन में परार्थ अनुमान को तीन ही अवयवों वाले वाक्य 
से मानते हैं । 

त्रिविध लिज्-लिह का अर है हेतु, कारण कि वह लीन 5 छिपे हुए अथे का अवगम कराता 
है । वह तीन प्रकार का होता है १. जहाँ साध्य का निश्चय हो वहाँ विद्यमान रहने वाला, 
२. जहाँ साध्य का सन्देह हो वहाँ भी रहने वाला और ३. जहाँ साध्य का अभाव हो वहाँ न 
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रहने वाला | न्याय भाषा में साध्य का निश्चय ज्ञान जहाँ होता है उस स्थान को सपक्ष कहते हैं, 
साध्य के सन्देह वाले स्थान को पक्ष और साध्य विरोध वाले स्थल को विपक्ष । 

पर्यायोक्त -वद अलझ्जार जिसमें एक ही बात एक साथ वाच्य और व्यद्जय रूप से कहां 

जाती है, सिर्फ कहने के ढह्ल में अन्तर रहता है | जैले--'राहुवध के लिए कहा गया--'राषहुवघूजन 
को आलिड्जन के उद्दाम विलास से रहित कर दिया !? यहाँ वाच्य है राहु ज्लो का आलिह्ृनामाव, 

उससे व्यज्ञय है राहुवध | दोनों का वास्तविक रूप एक ही है। गुणीभूत व्यज्ञय माना जाता है। 

अन्थकार ने सभी वाकषयार्थों को साध्य साधनयुक्त बतलाया था। उसी पर पुनः विचार 
आरम्म करते हैं । 

अथ यदि सबवे एव वाक्यार्थेः साध्यलाधनभावगर्भ इत्युच्यते; तद्‌, यथा 
साध्यसाधनयोस्तत्र नियमेनोपादानं तथा दृश्शान्तस्यापि स्यात्‌ , तस्यापि 
व्याप्तिसाधनप्रयाणविषयतयावश्यापेक्षणीयत्वात्‌ । न। प्रसिद्धसामथ्यस्य 
साथनस्योपादानादेव तदपेक्षाया प्रतिक्षेपात्‌ । तदुक्तम्‌-- 

'तद्भावह्ेतुभावी हि दृष्टान्ते तद्वेदिनः । 
ख्याप्येते विदुषां वाच्यो हेतुरेव च केवलः ॥ 

यदि समस्त वाक्यार्थ साध्यसाधनभाव सम्बन्ध से युक्त होते हैं ऐसा कहा जाता है तो 
जिस प्रकार उस ( वाक़्यार्थ ) में साथ्य और साधन का नियमतः शब्दोपादान रहता है उसी 
प्रकार इृष्टान्त ( उदाहरण ) का भौ रहना चाहिए | क्योंकि उसी के आधार पर व्याप्ति की सिद्धि 
होती है, अतः उसकी अपेक्षा शनिवाय॑ है ? (,उत्तर ) नहीं | दृष्टान्त का आश्षेप हो जाता है 
कारण कि प्रसिद्ध शक्ति ( व्याप्ति ) वाले हेतु का ( वाक्याथ में ) उपादान रहता है। ऐसा कहा 
भी गया है--'साध्य और हेतु को न जानने वाले व्यक्ति के लिए ही दृष्टान्त के साथ साध्य 
और हेतु वतलूए जाते हैं । जानने वालों के लिए तो केवल हेतु ही बतलाया है |? 

तद्भावहेतुभावी तादात्म्यतदुत्पत्ती। तदवेदिन इति। अत्र तच्छुब्देन तो परासष्टो । नन्‍्वत्र 
विद्वदविद्वद्धेदेन व्यापिसाधनप्रमाणविषयस्य॒दृष्टान्तस्याप्रयोगः अ्रयोगश्रोक्तः | न॑ काब्ये 
कदाचिद्‌ दृष्टान्तस्थ अ्रयोगो दृश्यते। तत्‌ कथमत्रानुमानसमर्थनम्‌ । उच्यते। काब्याजुमानं 
तर्कानुमानविलजक्षणं काव्यस्य चमत्कारसारत्वात्‌। न्‍्यायमुखेनापि चमस्कार एव विश्वान्तेः। 
तर्कानुमानं तु ककशन्‍्यायरूपतया प्रवृत्तं तकस्य ककंशतासुद्गहति । काब्ये स्वेतद्वेपरीत्यात्‌ 
सहृदयानामधिकाराद्‌ न व्याप्त्यादिमुखेनानुमानप्रदुशंनसमर्थनमिति । 

नद्भावहेतुभावौ-तादात्म्य और तदुत्पत्ति(१) | तद्वेदिनः०--उन दोनों को न जानने वाले। 
शक्ला--यह वतछाया गया कि जानकारों के लिए दृष्टान्त का प्रयोग नहीं होता, न जानने 

वाले के लिए ही होता है। ( सो ठीक पर ) काब्य में तो इश्टान्त का प्रयोग कहीं नहीं देखा 
जाता । ( उसका जानकार ही कोई कैसे होगा ! ) अतः काव्य में अनुमान का समर्थन कैसे किया ! 

उत्तर-काव्य का अनुमान तकंशाल्र के अनुमान से भिन्न है। काव्य का सार होता है 
चमत्कार । उसमें अनुमान द्वारा भी चमत्कार तक ही पहुँचा जाता है। तकेशाखर का अनुमान 
हेतु व्याप्ति आदि ककंश सामग्री को लेकर चलता है। इसलिए उसमें क्कश तक रहता है । काव्य 
ककेशता से दूर रहता है। उसमें सहृदयों का अधिकार है। इसलिए यह अपेक्षित नहीं कि 
व्याप्ति दिखलाते हुए उसमें अनुमान योजना कौ जाय । 
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विमर्श : पृ४ ५९-से-६१ तक रसादि ध्वनि ब्यंग्यत्व को औपचारिक बतलछाया है । उपचार 

का प्रयोजन वतलाया है--चमत्कार । आगे इसी पर आपत्ति की जा रही है-- 

नजु कुतो5यं रत्यादीनां खुखाद्यवस्थाविशेषाणा काव्यादों सचेतनचम- 
त्कारी खुखास्वाद्सम्भवः, यो रखादीनामजुमेयानां व्यड्श्यत्वोपचारस्य 
प्रयोजनांशतया कब्प्यते। न हि लोके लिक्गतः शोकादिष्वचुमीयमानेष्वलुमातुः 
खुखास्वादलवो5पि लक्ष्यते | प्रत्युत साधूनामुदासीनानामपि वा भवयशाक- 
दोरमनस्यादिदुःखमसमसुपजायमानमवधार्यते । न च लोकतः काव्यादों कश्वि- 
दतिशयः येनासौ तत्रैबोपगम्येत, न लोके । त एव हि लोकिका जिभावादयो 
हेतुकायंसहकारिरूपा गमकाः । त एव च रत्याद्यो5वस्थाविशेषरूपा भावा 
गम्याः। तत्‌ को5तिशयः काव्यादौ, यत्‌ तज्जेब रसास्वादो न लोक इति 
प्रयोजनांशासम्भवाद्‌ रत्यादिषु व्यज्ञयत्वोपचारो5नुपपन्न धरव । 

जो रति आदि भाव काब्य में उपात्त रहते हैं, विशिष्ट स्थिति में उनसे सहृदयों को खख कैसे 

मिल सकता है ! जिसके आधार पर रस आदि पर व्यज्ञय का उपचार माना जाय । छोक में देत॒ 

द्वारा भी साध्यभूत शोक आदि का अनुमान होता है, उनसे अनुमानकर्ता को तनिक भी सुख 
नहीं छेता । उल्ठे, साधु और उदासीन व्यक्तियों को भय, शोक और दौर्मनस्य आदि दुः्ख 

( लोक की अपेक्षा काव्य में कहीं अधिक ) प्रतीत होते हैं । छोक को अपेक्षा काव्य में कोई विशेष 

गुण नहीं है, जिससे सुख की यह प्रतीति केवल काव्य में ही मानी जाय, लोक में नहीं । काव्य में 

जिन्हें विभाव आदि कहा जाता है, वे लोक में अनुभूत रहते हैं। हेतु, कार्य और सहकारी रूप 

से वे ही ( काव्य में ) अनुमापक वनते हैं और वे ही रति आदि अनुमेय बनते हैं, झिन्दें विशिष्ट 

स्थिति में भाव कहा जाता है। अतः काव्य में कौन सी विशेषता है, जिससे उसी में रसास्वाद 
माना जाय, लोक में नहीं । इस प्रकार ( उपचार का ) प्रयोजन ( चमत्कार ) ही नहीं बनता । 

फलतः कृत्यांदि भावों पर व्यज्ञयत्व का उपचार भी युक्तिपूत नहीं ठहरता । 

विम॒श : अमिप्राय यह कि रति आदि का अनुमान लोक में भी होता है । वहाँ कोई. 
आनन्दानुभूति नहीं होती | उलटे घृणा होती है | वे ही रति आदि काव्य में हैं । काव्य में उन्हें. 
आनन्दानुभूति का कारण कैसे माना जाय । 

एक वात यह भी है कि--रस को व्यज्ञय माना था इस सादृश्य पर कि जैसे आँधेरे में रखी 
वस्तु उजेला होते ही एकाएक देखने पर आनन्द आदि पेदा करती है, वेसे ही रति आदि भी 
विभावादि से स्फुरित हो आनन्द देते हैं | परन्तु जब रति की स्फूर्ति में आनन्द ही नहीं माना 
गया तो फिर उसमें उपचार या सादृश्य के आधार पर व्यज्जयता नहीं रहेगी। इसी का उत्तर 
महिमभट्ट देते हैं-- 

डच्यते। यत्र विभावादिमुखेन भावानामवगमस्तजेव सहदयेकसंबेयों 
रसास्वादोद्य इति वस्तुस्वभाव एवारयं न पर्यठुयोगपद्वीमवतरसि घामाणि- 
कानाम्‌। यदाह भरतः-“विभावाजुभावव्यभिचारिसंयोगा[द्रसनिष्पत्तिःः इति । 
यथोक्तम-- 

भावसंयोजनाव्यज्न्यपरसंवित्तिगोचरः । 
आस्वादनात्माजुभवो रसः काव्यार्थ उच्यते ॥? 



प्रामाणिक पुरुषों को सकोक और काव्य कौ स्थिति पर समान रूप से विचार नहीं करना 
चाहिए । यह तो एक पारम्मार्थिक स्थिति है कि रसास्वाद तभी होता है जब विभावादि द्वारा भावों 
का अनुभव होता है । यह आस्वाद भी एकमात्र उन्हें होता है जो सहृदय होते हैं । भरत मुनि 
ने कहा भी है--विभ्ाव, जनुभाव और संचारीभावों के संयोग से रस की निष्पत्ति होती है।? 
और भी जैसा कहा गया छैै--'रस ही काव्य का सच्चा अर्थ है। उसका स्वरूप आस्वादरूप अनुभव 
है। वह भावों के संयोज्वन्त स्ते व्यज्ञयय माना जाता है और लोकोत्तर ज्ञान द्वारा उस रूप में 
प्रतीत होता है ।? 

भावसंयोजनेति | आाच्चानां विंभावानुभावव्यभिचारिणां संयोजनया व्यडस्यों व्यक्ति- 
वादिना तथालेनाम्िस्नेल इह दर्शने तूपचरितवब्यड्यभावः तथाभूतः सन्‌ परसंवित्तिगोचरः 
लोकोत्तरायाः प्रतीले रुख्विज्लोडपि साकारतया विषयत्वेन स्फुरज्नास्वाद्स्भावः। अनुभवों 
यद्यपि तस्य आहकरूल श्याप्यमेदोपचारादियसुक्तिः। तस्य प्रयोजन नित्य प्रतीत्यविना- 
भावित्व(त्‌ ?)रसान्वाम्य्‌ ॥ काव्याथे इति व्यज्गबतया वाक्यार्थीभावनतो5स्य काब्येउवस्था- 
नात्‌। काब्यग्रहणेन ज्वाख्य्यमप्युपलक्षितम्‌ । स्थेमभाक्त्वेन श्थायित्वमुचितम्‌ । 

भावों की अर्थात्‌ लिश्याव, अनुभाव, व्यमिचारी के संय्रोजन द्वारा व्यज्नय अर्थात्‌ व्यक्तिवादी 
द्वारा उस रूप से माना गाया है और ( अनुमितिवादी के ) इस मत में जिस पर व्यज्ञयत्व का 
उपचार माना गया है । ौेटस्ता वह परसंवेदन ( अलौकिक अनुभूति ) का विषय बनता है। वह 
उस लोकोत्तर अनुभूलि स्त्रे अममिन्न भी रहता है और अपने ज्ञान का आकार वन कर ( जैसा कि 
योगाचार बोद्ध मानते कं ) विषयरूप से स्फुरित होता है। इसलिए यह आस्वाद स्वरूप होता है। 
यद्यपि अनुभव उसका आ्याछूक है, तो भी अभेदोपचार से ऐसा कहा जाता है। इस ( उपचार ) 
का प्रयोजन रस का ज्यपन्ती गतीति से कदापि अलग न होना है। काव्यार्थ-करारण कि 'रस? 
काब्य में व्यक्षय होकर जाक्तयाथ्थरूप से अवस्थित रहता है। काजञ्य शब्द से नाव्य भी अपनाना 
चाहिए | स्थेमभाजः रूथाित्व से युक्त । 

विमशश : रस अल्तु आूलिरूप ही है। यह अनुभूति भी आस्वाद और आनन्दरूप है। रस का 
ज्ञान खयं रस से होता छै । रस में योगाचार मत का विज्ञानवाद अपनाया जाता है। उसमें 
विषय और कुछ नहीं, ज्ञाल्त का ही एक रूप है। वैसे ही रस भी स्वानुभूति का एक रूप है। इसे 
मम्मट ने स्वाकार इवा स्मपिच्लो5पि? कहा है। व्याख्यानकार का भी यही आशय है। 

न च लोके ्थिश्वावादयों भावा वा सम्भंवन्ति हेत्वादीनासेव तत्र सम्भ- 
वात्‌। नच विभा व्वाव्डयो हेत्वाद्यश्वेत्येक एवार्थ इति मनन्‍्तव्यम्‌ । अस्ये हेत्वा- 
दयोपन्‍्य एवं स्थिज्यायादयः। तेषां भिन्नलक्षणत्वात्‌ । तथा हि-ये लोके 
रत्यादयों रामास्दिग्रात्वाः स्थेमभाजो5वस्थाविशेषाः केचित्‌ त एव काव्यादी 
कविप्रभ्नतिभिवंण नया च्य थ्ेमा[त्मन्यजुसंहिताः सन्‍तो भावयन्ति तांस्तान रसा- 
निति भावा इत्युछूयचनन्‍ले । यद्ाह भरतः-- 

नावज््याम्यविनयसम्बन्धाहाावयन्ति रसानिमान्‌ । 
यस्म्पाल्य , तस्मादमी भावा विज्ञेया नाव्ययोक्तृमिः ॥? 

ये च तेषां छेल्व्व ३ सीताद्याः केचित्‌, त एवं काव्यादिसमपिंताः सन्‍तो 
विभाव्यन्ते भावा प्शजिब्रिरिति विभावा इत्युच्यन्ते। यदाह भरते।-- ; 
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“वहवो<र्था विभाव्यन्ते वागज्ञभिनयाश्रयाः । 
अनेन यस्मात्‌ , तेनाय॑ विभाव इति संज्ञितः ॥! 

ये च तेषां केचित्‌ कार्यरूपा झ्ुखप्रसादादयो५5र्थास्त एव काव्यादुपद्‌- 
श्येमानाः सन्‍्तो5चुभावयन्ति तांस्तान्‌ भावानित्यजुभावा इत्युच्यन्ते । 
यदाह् भरतः-- 

वागइसत्त्वाभिनयर्यस्मादथों5जुभाव्यते | 
वागज्ञेपाइसंयुक्तः सो5जुभाव इति स्म्ृतः ॥? 

ये च तेपामन्तरान्तरानवस्थायिनो5वस्थाविशेषास्तद्वान्तरहेतुजन्ता 
उत्कलिकाकाराः केचिडुत्पद्चन्ते, त एवं निजनिजविभावाजञुभाववर्ग छुस्लेनो- 
पद्श्य॑मानाः सन्‍तो विशेषेणाभिमुख्येन चरन्ति तेषु तेषु भावेष्विति डयमि- 
चारिण इत्युच्यन्ते । यदाह भरतः--'विविधमाभिमुख्येन रसेघु चरनलीति 
व्यभिचारिणः इति । 

लोक में विभाव आदि भावों का होना संभव नहीं । छोक में केवल हेतु आदि ही संभव है। 
यह माना नहीं जा सकता है कि विभाव आदि और हेतु आदि अभिन्न हैं। हेतु आदि सिज्न हैं 
और विभाव आदि भिन्न | क्योंकि उनके लक्षण भिन्न हैं। जैसे छोक में जो रति आदि विदिष्ट 
अवस्थाएँ स्थिर रूप से राम आदि नें रहती हैं वे ही काव्य ( नाट्य ) में भाव कहलाती हैं । 
क्योंकि कवि या नट उन्हें वन या अभिनय के लिए अपने ऊपर आरोपित कर लेता है। इसलिए 
वे उन-उन रसों का आस्वादन कराती हैं। जैसा कि भरत ने कहा है--ये ( अवस्थाएँ ) नाख्य- 
प्रयोक्ता के विविध अमिनयों द्वारा रसों का वार-बार आस्वाद कराती हैं; इसलिए इन्हें भाव 
समझना चाहिए |? 

उनके जो सीता आदि कुछ हेतु हैं वे भी काव्य में 'विभाव्यन्ते भावा एमिःः विभावित किए 
जाते हैं भाव जिनसे--इस च्युत्पत्ति के आधार पर विभाव कहलाते हैं। जैसा कि भरत मुझ ने 
कहा है--“विभाव” इसे कारण कहा जाता है। इसके द्वारा आंगिक और वाचिक अमभिनयों के 
माध्यम से अनेक भावों का विभावन होता है। 

और कारयरूप जो उनकी मुखप्रसाद आदि घटनाएँ हैं.वे ही काव्य आदि में दिखाई जाने 
पर--“अनुभाववन्ति तॉस्तान्‌ भावान्‌ 5 अनुभव कराती हैं उन-उन भावों काः--इस ब्युत्पक्ति से 
अजुभाव कहलाती हैं । जैसा कि भरत ने कहा है--'वाणी, अंग और सत्त के अभिनयों द्वारा 
अर्थ का अनुभावन होता है, अतः वाणी, अड्ज और उपाह से युक्त वह अनुभाव कहलाता है? 

और जो उन्हीं भावों के हेतुओं द्वारा उत्पन्न हुई लहरों के समान वीच-बीच में उत्पन्न छोने 
वाली अस्थिर मनोदशाएँ हैं वे ही अपने-अपने विभाव और अनुभावों द्वारा प्रदर्शित किए जाने 
पर-- विशेषेण आमिमुख्येत चरन्ति तेषु भावेषु--विशेष रूप से अनुरूप होकर संचालित रहते 
ई-श्स व्युत्पत्ति से व्यभिचारी कहलाते है। जैसा कि भरत ने कहा है--रसों के अनुकूल 
रह कर हंस भाँति भाँति से स्फुरण करने वाली चित्तवृत्तियाँ व्यभिचारी हैं । 

ये चेते स्थायिव्यभिचारिसात्तविक भेदादेकोनपश्चाशद्धावा उक्तास्ते स्पर्ये व्यभिचारिण एवं। केवलमेषां प्रतिनियतरूपापेक्षो व्यपदेशभेदः । तथा छि स्थायित्व॑ स्थायिष्वेव प्रतिनियतं, न व्यभिचारिसात्तिकेषु । व्यभिचारिस्यं 



व्यभिचारिष्वेव, नेतरयोः। सात्तिकत्वमपि सात्तिकेष्वेव, नेतरयोरिति। 

तत्र स्थायिमावानामुभयी गतिः । न व्यभिचारिसात्तिकानाम्‌ | ते हि नित्य 

व्यभिचारिण एव न जातुचित्‌ स्थायिनः प्रकल्पन्ते । 

एक विशेष वात यह है कि ये जो ८ स्थायिभाव, ८ सात्त्विकमाव और ३३ व्यमिचारीभाव-- 

सव मिला कर उनचास भाव कहे गये हैं, वस्तुतः वे सब हैं व्यमभिचारी ही; केवछ इनके कुछ 

निश्चित रूपों के आधार पर नाम भिन्न रख दिए गए हैं। जैसे स्थावित्व स्थायिभाव्रों में ही 

नियमित है, व्यभिचारों और सात्तिकों में नहीं, व्यभिचारित्व व्यभिचारी में ही, दूसरों में नहीं, 

और सात्त्विकत्व भी सात्त्विकों में ही, दूसरों में नहीं। उनमें जो स्थायी कद्दे जाते हैं उनमें दोनों 

चेशेषताएँ रहती हैं ( बे व्यभिचारियों में भी गिने जा सकते हैं और स्थायियों में भी ) | 

आ्यभिचारीभाव और साक्तिक भावों में वह गुण नहीं है । वे सदा व्यभिचारी ही रहते हैं, स्थायी 

ऊदापि नहीं वन पाते । 

यतक्त भावाध्याय स्था(यना लक्षणमुक्त तह्ल्यभिचारिद्शापन्नानामेव तेषा- 

मवगन्तब्य॑ नान्‍्येषां, लक्षणवचनस्य वेयशथ्यप्रसज्ञात्‌ । स्थाय्यनचुकरणात्मानो 

हि रसा इष्यन्ते, ते च प्रधानमिति तलक्षणमुखेनेव तेषां स्वरूपावगमसिद्धेः, 
तेषां बिम्बप्रतिविम्बन्यायेनावस्थानात्‌, स्थायिभावेषु च निरव्वेदादिष्विव 
व्यभिचारिणामनुपादानात्‌ । तदुपादाने हि तेषां स्थायित्वमेव स्यान्न व्यभि: 
चारित्वं निवेदादिवत्‌ । तस्माद्योग्यतामात्रप्रवर्तितो5यं वर्गत्रयविभागोपद्शे- 
ताय व्यभिचारिष्वपि स्थायिव्यपदेशः, तन्मात्रविश्नलम्भकृतो 5न्‍येषां स्थायि- 
भावलक्षणश्रम इत्यलमप्रस्तुतवस्तुविस्तरेण । 

भावाध्याय ( भरतनाव्यशास््र के सप्तम अध्याय ) में जो स्थायिभावों का लक्षण दिया गया है, 
व्रह लक्षण व्यमिचारित्व दशा में स्थित स्थायीभाव का समझा जाना चाहिए; अन्यथा उनका अलग 

वक्षण करना ही व्यर्थ साबित होता। क्योंकि स्थायि का अनुकरण ही रस माना जाता है। 

'सलिए उसके ( रस के ) लक्षण से ही उनके (स्थायिभावों के ) अपने स्वरूप की प्रतीति हो 
कती है । रस और स्थायिभाव की सत्ता विम्बप्रतिविम्ब रूप मानी जाती है। स्थायी भावों में 
वेंद आदि के समान व्यभिचारी भावों का उल्लेख नहीं हुआ है, उनका उल्लेख होने पर उनका 
थायित्व ही सिद्ध होता, निर्वेद आदि के समान व्यमिचारित्व नहीं। इसलिए तीन वर्ग दिखलाने 
; लिए योग्यतामात्र के आधार पर व्यमिचारित्व से युक्त रति आदि को भी स्थायीभाव की 

ज्ञा दी गई है | केवल उस संज्ञा मात्र से कुछ छोगों को स्थायिभाव के लक्षण का श्रम हो गया 
। अस्तु । अप्रासब्लिक वस्तु के विस्तार से क्या ? 

यत्तु भावाध्याय इति । स्थायिनामपि व्यभिचारित्व॑ भव(ती ?)ति। यथा रतेदेवादि- 
पषयायाः, हासस्य »श्ञारादौ, शोकस्य विप्रलूम्भश्थ्ञारादो, क्रोधस्य प्रणयकोपादौ, 

स्मयस्य वीरादौ, उत्साहस्य >टड्ारादो, भयस्याभिसारिकादौ, जु॒ग्रुप्सायाः संसार- 
न्दादौ, शमस्य कोपा(दि ?) भिहतस्य प्रसादोहमादी । अनुकाय॑स्य बिम्बत्वमनुकरणस्य 
तिबिम्बत्वम्‌ । 

स्थायी भी व्यमिचारी होते हैं । जैसे देवता आदि पर रति, ःशज्ञार आदि में हास; 



७8 व्यक्तिविवेकः 

ट्ज उसके से आन मे उस जज रत से पर पक ये से र ध आ ई क नकिज की ऑन 

विग्नल्स्‍्भ खज्ञार में शोक, प्रणयकोप में क्रोव, वीर आदि में विस्मय, श्ज्ञार आदि में उत्साह, 
अभिसारिका आदि में भय, संसार निन्‍्दा में जुग॒प्सा, क्रोध के वाद कौ प्रसन्नता में शाम । 

अनुकाय होता है विम्ब, अनुकर्त्ता प्रतिविम्ब । 5 
विमश : नाव्यशास्त्र में उनचास भावों का उल्लेख हैं। उनमें से आठ स्थायी हैं, आठ 

सात्विक, और शेष तेंतीस व्यभिचारी । इनकी भिन्नता पर भरत मुनि के वाक्यों के साथ लक्षण- 
निरूपण किया गया है। यहाँ ग्न्थकार का अभिप्राय केवल इतना है कि मूलतः सभी 9008 

व्यमिचारी हैं। व्यभिचारी का अर्थ यहाँ अस्थिर भाव है। वह उदित होता और ड्ूबता हैं कह 

जिन्हें स्थायी कहा गया है वे रति आदि भाव भी रूहरों के ही समान उठते और विलीन होते 
रहते हैं। उन्हें स्थायी केवल स्थायित्व की योग्यता के कारण कहा जाता है। स्थायित्व योग्यता 
का अर्थ पंडितराज जगन्नाथ के प्रकाश में यही किया जा सकता है कि ये भाव अवन्ध के अथ से 
इति तक व्याप्त रह सकते हैं। जिन भावों में ऐसा संभव नहीं वे व्यभिचारी माने जाते हैं। 
सात्तिक कहे जाने वाले भाव भी कल्लोल के ही समान अस्थिर हैं। उनकी स्थिति मन पर अधिक 
निर्भर है। रुत्तत का अर्थ दूसरे के दुःख-सुखादि की स्थिति में हृदय का अत्यन्त अनुकूछ होना 
क्रिया जाता है। हेमचन्द्र इन्हें मानसिक स्थिति की तरलता में पंचभूतों के संस्पश से जनिता 
अश्वु आदि विकार रूप मानते हैं । इस प्रकार सात्तिक भाव मन की मूक किन्तु अत्यन्त तीक्षण 
संवेदना पर निभेर हैं । स्थायी और सात्तिक को व्यभिचारी कहते हुए ग्न्थकार ने एक उपपत्ति 
और दी है। मुनि भरत ने रस को स्थायी का ही दूसरा रूप माना है। ग्रन्थकार का कथन 
है कि यदि भावाध्याय ( सप्तम अध्याय ) में व्यभिचार्र भावों के रूप में रति आदि का निवेचन 
न करना होता तो रति आदि का निवैचन अलग से न किया जाता। रस के निर्वैचन से ही 
स्थायी भावों का निर्वचन हो जाता । मुनि भरत ने रसाध्याय ( षष्ठ ) में स्थायी भावों. का केवल 
नामतः उल्लेख किया है । उनका निरवंचन सप्तम में ही किया है । 

एक विशेष तथ्य यह है कि महिमभट्ट ने रस में विम्बप्रतिविम्ववाद का सिद्धान्त स्थिर किया 
है । इससे सम्प्रदाय-विरुद्ध एक यह वात आती है कि अनुकायय और अनुकर्ता में भी रस मानना 
पड़ता है। वस्तुत्तः सामाजिकानुभूति ही काव्यसवेस्व है । उसमें यह वाद जमता नहीं है । 

तदेवं विभावादीनां देत्वादीनां च कृत्रिमाकृत्रिमतया काव्यलोकविष- 
यतया च. स्वरूपभेदे विषयभेदे चावस्थिते सत्येकत्वासिद्धेर्यदा वचिभावा- 
दिभि्भावेषु रत्यादिष्वसत्येष्वेव प्रतीतिरुपजन्यते तद्‌। तेषां तन्‍्माजसार- 
त्वात्‌ प्रतीयमाना इति गम्या इति च व्यपदेशा मुख्यवृत्योपपद्यन्त पएय्व 
तत्यतीतिपरामश एव च रसास्वादः स्वाभाविक इत्युक्तम्‌ । 

अतः इस प्रकार विभाव आदि और हेतु आदि के कत्रिमत्व, अक्नत्रिम रूप स्वरूप और काव्य 
तथा लछोकरूप विषय की मिज्नता सिद्ध होने पर जब अभिन्नता सिद्ध नहीं होती तो जब विभावादि 
से असत्य होते हुये भी रति आदि भावों की प्रतीति होती है तव उन्हें प्रतीतिमाअसार होने से 
प्रतीयमान और गम्य-मुख्य रूप से भी कहा जा सकता है । इस प्रतीति का परामश ही रसास्वाद 
है जो स्वाभाविक है--यह कहा गया । 

विमर्श : इसका अभिप्राय यह हुआ कि रस कृत्रिम है किन्तु उसका आस्वाद अक्लत्रिम है 
रस आन्ति है.किन्तु उसका आस्वृद प्रमा है।... हैं हं 
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आस्तां वा रत्यादिनित्यपरोक्षः । प्रत्यक्षो5पि ह्यर्थः साक्षात्‌ संवेद्यमानः 
स्चेतसां न तथा चमत्कारमातनोति यथा स एव सत्कविना वचनगोचरतां 
गांमतः | यदुक्तम्‌-- क्र 

“कविशक्त्यपिता भावास्तन्मयीभावयुक्तितः। 5 * /? 6 
यथा स्फुरन्त्यमी काव्यान्न तथाध्यक्षतः किल॥? इति । 

अथवा रत्यादि नित्य परोक्ष ( सामाजिक -की अनुभूति से, अनुकाये और अनुकर्तता में ) भी 
रहे आये । प्रत्यक्ष पदाथ भी साफ साफ जाना हुआ सहृदयों के लिए उतना चमत्कारकारी नहीं 
होता जितना वहीं कुशल कवि द्वारा अपनी वाणी का विषय बना लिया गया ( चमत्कारी होता 
है )। जैसा कि कहा गया है-- ॥७॥ ]७४+ १८१७ 

कविशक्ति से उपस्थित पदार्थों में ५2१३५ %-० को तन्मथ्र कर देने की असाधारण क्षमता 
चली आती है, अतः जेसी ( चमत्कारकारिणी ) था की होती है वेसी केवल प्रत्यक्ष 
दृष्ट पदार्थों की नहीं । 

विमर्श : पहले शंका की गई थी कि अनुमान प्रमाण द्वारा प्रतीत पदार्थों का अनुभव नहीं 
होता, क्योंकि वे परोक्ष होते हैं, अनुभव केवल प्रत्यक्ष प्रमाण से ज्ञात पदार्थों का ही होता है। 
रत्यादि भाव अनुकर्ता अथवा अनुकार्य की चेष्टाओं के आधार पर किये अनुमान द्वारा होते हैं, 
अतः उनसे चमत्कार या आस्वाद रूप अनुभूति सम्भव नहीं। जिसके आधार पर उन्हें औपचारिक 
व्यज्ञय मानने का प्रयल्ल किया जाय । इसका एक उत्तर ऊपर दिया जा चुका है, जिसमें रत्यादि 
को अत्वक्ष प्रमाण का विषय सिद्ध करने का प्रयल्ल किया है। अब पुनः रत्यादि में चमत्कार या 

आस्वाद रूप अनुभूति की सिद्धि के लिये अभ्युपगमवाद का आश्रय छेते हुए उन्हें परोक्ष अर्थात्‌ 
पत्यक्षाविषय . और अनुमानप्रमाण-विषय मान छेते हैं और नई .युक्ति देते हैं। युक्ति का- 
सार है--कविशक्ति | सामान्य पदार्थों और काव्योपात्त पदार्थों में अन्तर है। जो पदार्थ काव्य में 
उपात्त होते हैं; कविशक्ति द्वारा काव्य में उपनिवद्ध हो जाते हैं उनमें एक ऐसी शक्ति आ जाती है. 
जिससे वे सामाजिक, काव्यपाठक या नाटकःद्रष्टा के अन्तःकरण को” तन्‍्मय अर्थात्‌ अपने रूप में: 
भावित कर देते हैं | अन्तःकरण का विषयरूप में परिणाम भले ही पश्जज्ञानेन्द्रियों द्वारा न होने से 
अप्रत्यक्ष या परोक्ष कद्द दिया जाय किन्तु स्वयं मन भी अंशतः इन्द्रिय माना जाता हैं, ' और जहाँ: 
तक मन के परिणाम का सम्बन्ध है वह अनुभूति केक्षेत्र में प्रत्यक्षानुभव से कम नहीं । मन का 
परिणाम ही प्रथान है, इन्द्रियाँ उसके कारण या असाथारण कारण मानी गई हैं। यदि वह 
परिणाम किसी अलौकिक शक्ति की सहायता से इन्द्रियनिरपेक्ष रहते हुए भी द्दो सकता है तो उसे 
स्थूलतः परोक्ष मानते हुए भी प्रत्यक्ष से अधिक चमत्कारकारी मानना ही होगा। कविशक्ति एक 
अलोकिक शक्ति हीं है । 

सो5पि च तेषां न तथा स्वद॒ते, यथा तेरेबाउमेयतां नीत॑-ईति स्वभाव 
एवाय न पयनचुयोगमहँति । तदुक्तमू-- * 

“नाजुमितो हेत्वाद्यः स्वद्ते5नुमितों यथा विभावादंः।...... 
न च खुखयति वाच्यो5थः प्रतीयमानः स एवं यथा ॥? 

इति । ध्वनिक्ृतताप्युक्तम--“साररूपो  ह्यथे:. स्वशब्दानभिधेयत्वेन प्रका- 

७2 + 
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शितः खुतरां शोमामावहति” इति । प्रतीतिमाअपरमार्थ च काव्यादि तावतेव 

विनेयेषु विधिनिषेषव्युत्पत्तिसिद्धेः | तदुक्तम-- 
भ्रान्तिपपि सम्बन्धतः प्रमा! इति । 

भणिप्रदीपप्रभयोग॑णिवुद्धचाभिधावतोः । 

मिथ्याज्ञानाविशेषे5पि विशेषो5र्थक्रियां प्रति ॥! इति च । 

वह भी (कविश्वक्त्यपिंत पदार्थ भो) उतना चमत्कारकारी नहीं होता जितना उन्हीं विभावादि 

द्वारा अनुमेयता को प्राप्त हो जाने पर | यह एक प्राकृतिक विचित्रता है। इस पर पर्यनुयोग 

( उल्टा प्रइन ) नहीं किया जा सकता । वही कहा भी है-- 

विभावादि से अनुमित पदार्थ जितना चमत्कार पहुँचाता है, उतना हेतु आदि से अनुभित 

पदार्थ नहीं | प्रतीयमान और अमिधा द्वारा कथित ( वाच्य ) अर्थ जितना चमत्कार नहीं पहुँचाता 

जितना वही अनुमित द्वारा प्रकाशित ( प्रतीयमान ) इुआ | ध्वनिकार ने भी कहा है 'सारभूत 

पदार्थ अपने वाचक शब्द से उक्त न होते हुए प्रकाशित होने पर अच्छा रंग छाता है? और काब्य 

का सर्वस्व प्रतीति हीं है। उतने ही से शिक्षणीय व्यक्तियों को विधि और निषेध की समझ मिलती 

है। कहा गया है--( वेदान्त आदि में ) 'श्रान्ति भी सम्बन्धविशेष से प्रमा है” और “मणि तथा 

दीपक ( इन दोनों ) की प्रभा पर मणि की नियत से टूंटे दो व्यक्तियों के मिथ्या ज्ञान में कोई 

अन्तर न होने पर भी ( अर्थक्रिया ) फल में अन्तर होता है ।? 

नानुमित इति। जन्न वाच्यापेक्षया गम्यतालक्षणस्य प्रतीयमानस्य चारुत्वम्‌ । तस्यापि 

हेत्वाधेलॉकानुमितस्य न तथास्वादः यथा काव्ये विभावाचेेरजुमीयमानस्येत्यर्थः । 
मणिप्रदौपप्रभयोविंषये अमिषावतोः प्रतिपन्नो:। अन्न प्रतीतिसार॒त्वात्‌ काव्यस्यालुमेयगत 

चास्तवावास्तवत्वमप्रयोजकम््‌ । उभयथा चमत्कारप्रतीतिलक्षणार्थक्रियासिद्धेः। अत्युता- 

वास्तवत्वे यथा सिध्यति न तथा वास्तवत्व इति काबव्यानुमितेरेवानुमानान्तरविछक्षणते- 

त्यनुमानवादिनोयमभिप्रायः । ब्यक्तिवादिनः पुनरवस्तुमुखेन प्रतिबद्धाइस्तुनः प्रती तावर्थ- 

क्रियाविसंवादादस्त्वनुमानत्वम्‌ । अवस्तुन एव तु प्रतीती कथमनुमानत्वं स्थात्‌। अर्थ- 

क्रिया तु ध्यक्तिपत्ष उपपच्यते । व्यज्यमानस्य वासनात्मनः स्थायिनो वस्तुत्वादित्याशयः। 

यहाँ वाच्य की अपेक्षा गम्यरूप प्रतीयमान अधिक चारु होता है। वह प्रतीयमान भी लोक 

में हेतु आदि से अनुमान किए जाने पर उतना चारु नहीं होता जितना काव्य में विभावादि से 

अनुमान किये जाने पर होता है । 

मणिप्रदीप -अभिषावतोः 5 दौड़ रहे दो ज्ञाता। काव्य का सार केवल प्रतीति है। अतः उसके 
अनुमेय में वास्तविकता या अवास्तविकता का कोई परिणाम नहीं । दोनों ही प्रकार से चमत्कारा- 
नुभूतिरूप अर्थ क्रिया की सिद्धि होती जाती हैं। वल्कि अनुमानवादी का तो यह भी अभिग्नाय 
है कि वास्तविक होने पर उतना चमत्कार नहीं होता जितना अवास्तविक होने पर होता है । यह 
काव्यानुमान की शाख्रानुमान से बढ़ी विशेषता है। व्यक्तिवादी का अभिप्राय यह है कि जब 

अवास्तविक वस्तु के द्वारा वास्तविक वस्तु की प्रतोति हो तो अर्थक्रिया के विसंवाद न होने से 

वहाँ अनुमान ठीक मान लिया जाय । किन्तु जहाँ वास्तविक वस्तु के द्वारा भवास्तविक की प्रतीति 

होती है वहाँ अर्थक्रिया का विसंवाद होता है। इसलिये वहाँ अनुमान ठीक कैसे माना जा सकता 

है। अर्थक्रिया केवल व्यक्तिपक्ष में बनती है, क्योंकि उस पक्ष में व्यज्ञना से प्रतीत होने वाले स्थायी- 
आव वासनारूप से विद्यमान अवास्तविक माने जाते हैं । 



प्रथमों विमर्शः ७७ 
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विमशश : अभीष्ट लाभ एकमात्र यथार्थ शान से 3 प्रवृत्ति द्वारा दी नहीं होता। वह अयथार्य 
ज्ञान से हुई प्रवृत्ति द्वारा भी होता देखा जाता है। सफेद चमकती चांदी को दूर से सीप समझ कर जो व्यक्ति उसे अपनाने दौड़ता रे वह आ्ति से ही प्रवृत्त शोता है। किन्तु अन्त में उसे लाभ 
वही होता है जो निश्चयात्मक यथा ज्ञान से शोता। काल्‍यानुभूति भी ऐसी ही है। उसमें अविद्यमान राम, दुष्यन्त आदि की विधगान रूप से भिथ्या प्रतीति ऐती ४, परन्तु इससे भी 
रसानुभूति और राम आदि के समान आचरण करना चाहिए, ऐसा उपदेश मिल ही जाता है । 
इसडिये भले ही वह रस मिथ्या हो, परन्ध फल सत्य का देता हैं अतः आय है। इसमें 'मणि- प्रदीपप्रभयोः यह कारिका उद्त की जावी ह। अमिनवभुप्त के अभिनवभारता में भी यह पद्च 
मिलता है (पृष्ठ २७३ बड़ौदा संस्करण नास्यशाक्ष प्र० भा० )। यह कारिका बौद्ध दार्शनिक धमकीतिं की है। उनके प्रमाणवातिक में यद्ट मिलती है। पर्मक्षीतरि ईसा की छठी शर्ती से आठवों 
शती के बीच माने जाते हैं। इनका बौद्ध न्याय उत्तर भारत के दाशनिकों में काफी फैला था। आनंदवर्धन ने धर्मकीतिका नाग लिया है। वेदान्त दर्शन उनकी बहुत सी मान्यताओं सो ज्यों का त्यों अपनाता है । ऐसी ही मान्यताओं में उनदी इस कारिया का सिद्धान्त भी है। इस कारिका 
पर उपलब्ध सामग्री का ग्राद्य अंश इस प्रकार र-- 
अमाणवार्तिक-- 

मणिप्रदीपत्रभयोग॑णित॒ुद्धबागिधावस: । भिश्याज्ञानाविशेषद्पि निशेषो८य॑क्रियां प्रति ॥ यथा, तथाय्यथार्यत्वे:प्यनुम।नतदा भयों: । अ्थंक्रियानुरोधन प्रगाणत्व॑ भ्यवस्थितग ॥ 'प्रणिप्रभायां कुम्रिकाविबर विद्धितमणिसंस्थानदिशेषाया मधिरिशपमनाभ्रितायाम्‌ , प्रद्धीपप्रभागां च सरसिरुहरागमणिश्रान्ति: परस्पर न विशिष्यते | अथ न मे धिध्राप्तिऊतों जरतयेव कस्य विद विशेष: ।? 
इसी का अधिक अच्छा विवेचन ध्यानदी५ में इस प्रकार मिलता ए--संवादिअमवद अद्वातस्वी- पास्त्यापि मुच्यते । उत्तरे तापनीयेदनः श्रुतो पास्तिर नेकघा । मणिप्रदाप प्रभयोगेणिबु८था भिषावतो: । मिथ्याशानाविशेषे*पि विशेषो३्थक्रियां प्रति । प्रदौषोडपवरवस्यास्तर्व॑तते तप्प्रभा बष्ठिः। दृश्यत्ते द्वार्य- थान्यत्र तदूवदद॒ष्टा मणेः प्रभा । दूरे प्रभादयं दूद्ठा मणिवुद्धयामिधावतो:। प्रभायां मणिबुद्धिस्तु भिथ्या- 

ज्ञान दयोरपि । न रूम्यते मणिदीपप्रभां प्रत्यभिधानता। प्रभायां धावतावए्य॑ लम्थेतैव मणिर्मणे: । दीपग्रभामणिश्रान्तिविसंवादिअमस्ततः। मणिप्रभामणिआन्तिः संवादिअम उच्यते ॥ 
इन्हीं की संस्कृतव्याख्या इस प्रकार भिलती हई--'करिमश्विद्‌ मन्दिरे अपवरकस्यान्तः दीपो वर्तते । तस्य प्रभा बहिद्दधारप्रदेशे रक्षमिव वर्तुंला उपलक्ष्यते। तथा अन्यस्मिन्‌ मन्दिरे अपवर- कस्यान्तः र॒त्नं तिष्ठति । तस्य रल्लस्थ प्रभा बहिद्धारिप्रदेश प्रदोपप्रभेव रलसमानोपलम्यते । तथाविध॑ प्रभाद्यय॑ दूरतो इृद्मा अय॑ मणिरय॑ मणिरिति बुदूया दी पुरुपौ अभिषावन्त कुरुतः | दयोरपि प्रभाविषये जायमानं मणिज्ञानं आन्तमेव। अथापि दापप्रभायां मशिबुद्धि कृत्था धावता पुरुषेण मगिलस्येततैव या दीपप्रभायां मिश्जांतिरस्ति स विसंवादिभ्रमः इसि स्मृतोी वृद्धि: मगिलाभकक्षणार्थक्रियार द्वित- ल्वात्‌ | मणिप्रभायां मणिवुद्धिस्तु मणिलाभकक्षणार्थक्रियात्वात्‌ संबादिभ्रम श्युब्यते 7 
पहले किवाढ़ों में एक एक छेद दोता था । उनमें सॉक्छ डालकर दरवाजा बंद किया जाता था। इस स्थिति को मन में रखकर थाए संगति छगाई गई कि एक कमरे ( अपवरक 2 के भीतर दीपक रखा है और दूसरे के भीतर मणि । दरवाओ बंद हैं। दोनों का प्रकाश दरवाजे के छेद में गोल-गोल दिखाई दिया (दूर से देखने वाले मे भ दरवाजा समझा और न उसके छिद्ध में प्रभा। उसने थिद्र के भीतर गोल दिखाई पड़ते प्रकाश को मणि समझा । वह उसे उठाने उस ओर चछा। 



छ८ व्यक्तिविवेक: ; 

कक पटक शक फिर कवक के फीड कर फीड अड उरी आर अर मच मच 
5 श॑रऔआरशआ 

मरे के प्रकाश को मणि समझ कर आगे बढ़ा तो उसे दरवाजा खोलने पर 

नहीं । इनमें मगिप्रभा में मणिश्रान्ति संत्रादिनी आ्रान्ति कहलाती है और दीपप्रभा में मणिआनित 

विसंवादिनी । संवादिनी इसलिये कि जो समझ कर व्यक्ति प्रवृत्त हुआ था वह उसे प्राप्त डुआ । 

इसके निपरीत विसंवादिनी ) । 

मणि और प्रदीप का यह दृष्टान्त भगवत्पाद शझ्कूराचार्यजी को कुछ सुधार के बाद रुचा। 

उन्होंने प्रकाश को प्रकाशवान्‌ द्रव्यरूप ही माना (२।३।२५) में उनका भाष्य इस प्रकार है-- तस्या 

( प्रदीपप्रभावाः ) अपि द्वब्य॒त्वाभ्युपगमात्‌ । निविडावयबं हि तेजोद्रव्यं प्रदीपः, प्रविरलावयवं 

तु तेजोद्रव्यमेव प्रभा! | इसी सूत्रभाष्य में मणि, प्रदीप और अपवरक तीनों आ गए हैं । 

प्रकृत में रस आदि आन्तिरूप हैं तथापि वे आनन्दानुभूति तक पहुँचा देते हैं । इसलिए 

संवादि अम होने से वे मान्य हैं । काव्य में उनकी भ्रमात्मकता भी किसी प्रकार उपेक्षणीय नहीं । 

तेनात्र गम्यगमकयोः सचेतसां सत्यासत्यत्वविचारों निरुपययोग एव । 
काव्यविषये च वाच्यव्यड्नत्यप्रतीतीनां सत्यासत्यत्वविचारों निरूपयोग 
णवेति तत्न प्रमाणान्तरपरीक्षोपहासायेव सम्पद्यत इति। 

तत्र छेत्वादिभिरक्षअिमेरक्तजिमा एव प्रत्याय्यन्ते । तत्रैषामजुमेयत्वमेच 
न व्यड्यत्वगन्धो5पीति, कुतस्तत्र सुखास्वादलबो5पि सम्भवति । पएय्ष एव 
लोकतः काव्यादावतिशय इत्युपपद्यत एव रत्यादो गम्ये सुखास्वाद्प्रयोजनो 
व्यज्ञयत्वोपचार इति। 

मुख्यबृत्त्या द्विविध एवार्थों वाच्यो गम्यश्वेति। उपचारतस्तु व्यह्नत्य- 
स्तृतीयो5पि समस्तीति सिद्धम्‌ । 

इसलिए यहाँ ग्राज्ञों के लिए गम्य और गमक की सत्यता तथा असत्यता का त्रिचार उपयोग- 
जुत्य है । काव्य के क्षेत्र में वाच्य और व्यज्ञय प्रतीतियों की सत्यता और असत्यता के विचार 
को कोई उपयोगिता नहीं | इसलिए वहाँ ( काव्य में ) दूसरे प्रमाण ( ज्ञात्र ) की ( उसके अनुसार 
की गई काव्य की ) परीक्षा ( समीक्षा ) का फल केवल उपहास होगा। वहाँ ( लोक में ) द्देतु 
आदि वास्तविक पदार्थों से वास्तविक पदार्थों की अ्रतीति कराई जाती है। वहाँ ये केवल अनुमेय 
होते हैं । उनमें व्यइ्नयत्व की गन्ध भी नहीं रहतो | अतः वहाँ उन ( रति आदि ) में सुखात्मक 
आस्वाद का अंश भी सन्‍्भव नहीं । यह ( सुखास्वाद ) ही लोक की अपेक्षा काब्य में अधिक है । 
इसलिए गम्य रति आदि में सुखास्वाद के आधार पर हुआ व्यज्ञयत्व का उपचार ठीक ही ठदरता 
है। इससे यह सिद्ध हुआ कि मुख्यरूप से ( वास्तविक ) काव्यगत पदार्थ दो ही प्रकार के होते 
हैं--वाच्य और गम्य । उपचार द्वारा व्यज्ञय नामक तीसरा पदार्थ भी माना जा सकता द्दै। 

विमश्ञ : अन्थकार ने अर्थ का विवेचन “उपसर्जनीकृतस्वा्ों? इस ध्वनिलक्षण में उसके 
उपसर्जनभाव के श्रसंग में किया । उसका उपसंहार कर अब मूल विषय शब्द का “डपसजेनभाव? 
उपस्थित करते हैं-- 



अथमसो विमझशः छ्ढ्‌ 
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वाचो गुणीक्ृतार्थत्य॑ं न सम्भवति जात॒चित्‌ । 
तद्र्थ तडुपादानाडुदकार्थ दतेरिव ॥ इति खसड्डहल्छोकः । शब्द का उपसजनीक्ताथ॑त्व कदापि सम्भव नहीं | इसलिए कि उस ( उस ( अर्थ ) के लिए ही है । जैसे जल के लिए इति ( चमड़े की मशक ) का ।? विमर्श : व्यक्तिविवेकव्याख्यान इस सिद्धान्त का खण्डन करता है । वह संग्रहकारिका का उत्तर संग्रहकारिका द्वारा देता है । 

शब्दस्योपसर्जनीकृतार्थत्व॑ विशेषणं व्यक्तिवादिनो यथा सम्भवति तथा प्राक्‌ अतिपादितम्‌ । 

शब्द ) का उपादान 

(५ ) बाचो गुणीकृतार्थत्वं व्यज्नयमर्थ प्रति स्थितस्‌ । 
तदर्थ तदुपादानादुद॒कार्थ इतेरिव ॥ ४ ॥ 

इति सडअहश्छोकः। तत्नाविवज्षितवाच्ये ध्वनौ व्यक्षकवाच्यस्यानपेक्षणीयत्वमेव गुणीकृतत्वमिति शब्दो गुणीक्ृतार्थः । 
शब्दे गुणीक्ृतात्मत्वं वाच्यस्य क्वाप्यसम्भवः । 
बाधितस्वादथान्यत्र व्यज्ञग्य॑ प्रत्यनवेक्षयता ॥ ५ ॥ 

इति सड्महश्छोकः । शब्दस्य तु व्यापारान्तरं स्वविषय एवं समर्थयिष्यते । “शब्द का उपसर्जनीक्षताथत्व ठौक हैं । वह व्यज्ञय अर्थ के प्रति होता है। क्योंकि वाच्य का उपादान उसी ( व्यज्ञय ) के लिए होता है | जैसे जल के लिए इति का । अविवक्षित वाच्य ध्वनि में व्यज्षक ( शब्द ) को वाच्य्‌ की अपेक्षा नहीं रहती। उत्तका यहां अनपेक्षगीयत्व ही गुणी- झतात्मत्व है । इस प्रकार शब्द गुणीक्षताय॑ होता है | नहीं होता ऐसीवात न हीं । जो कभी भी सम्भव नहीं है वह शब्द के प्रति उसके अपने अर्थ का शुणीभाव है क्योंकि जलदतिन्याय से वह बाधित है । ( दृत्ति जल के प्रति गुणीभूत होती हैं न॒कि जल इति के प्रति । जैसा कि--'यो , हि यदर्थमुपादीयते नासौ तमेबोपसर्जनीकरोतीति वक्तुं युक्तम्‌ , यथोदकादबुपादानार्थमुपात्तो बटादिस्तदेवोदकादि? इस पंक्ति से स्पष्ट है। ) दूसरे के प्रति गुणीभाव का जहाँ तक सम्बन्ध है वहाँ वह ( वाच्यार्थ ) व्यइ्डय के प्रति अनपेक्षणीयत्व रूप ग्रगीभाव से युक्त ही है। झब्द में एक अमिधा के अतिरिक्त किसी दूसरे व्यापार की सिद्धि उसके अपने प्रसंग में की जाएगी। 
विमर्श ; अभ्रिम मूल अन्‍्थ में वाच्य और प्रतीयमान चास्तविकता का खण्डन करते हुए अभिव्यक्ति पर प्रकाश डाछा गया है। इस स्थल पर भाषा की कठिनाई के कारण विषय का स्पष्टीकरण व्यक्तिविवेकब्याख्यान में प्रसंग के आरम्म में ही इस प्रकार कर दिया गया है-- 
इह च सदसद्विषयत्वेनाभिव्यक्तिद्धिधा प्रतिपादिता। तत्रापि सद्विषया त्रिप्रकारा। शाक्त्यवस्थस्य व्यक्तीभावः यथा दुध्यादेः। आविशभ्ूतस्य च घटादेः सन्तमसादिय्रति- 

त् अर्थों के व्यज्ञव-ज्यज्ममाव की 

संस्कारात्मना स्थितस्य कुतश्चित्‌ प्रबोधकप्रत्ययात्‌ प्रबोधमात्रम । तद॒पि प्रबोधकत्रे- विध्यात्‌ त्रिविधम । प्रबोधकं च नान्‍्तरीयक॑ घूमादि, सच्शवस्त्वन्तरं, वाचकः शब्द इति त्रिविधम्‌ । तदेव॑ पद्मधा सद्विषयाउभिव्यक्तिः । असद्विषया ल्वेकेवेति घोढा ब्य- क्तिराशइथ प्रकृते दूषिता। तत्न व्यक्तिवादिना घटप्रदीपन्‍्यायेन सद्दिफ्या ब्यक्तिरज्ञी- कैता। यथा च न दोषस्तथो पपादितम्‌ । शिष्ट तु पक्षपश्चकमनभ्युपगमपराहतमेव । 
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अभिव्यक्ति ढो प्रकार की वतलाई गई है सद्िषयक और असद्विषयक | उनमें सब्धिषयक 

अभिव्यक्ति भी तौन प्रकार की होती है--( १) शक्तिरूप से स्थित वस्तु का व्यक्तिमाव जैसे दही 

आदि का। (२) गहन अन्धकार आदि प्रतिवन्‍्धक के न हटने से नहीं दिखाई देती डुइ 

व्यक्तिभावापन्न घट आदि वस्तु का भी प्रदीप आदि प्रकाशक द्वारा उसके साथ प्रकाशन । 

(३ ) संस्कार रूप से स्थित पूर्वानुभूत वस्तु का किसी उद्योधक पदार्थ के कारण उद्योधन ( स्मरण ): 

इनमें भी स्मृति रूप तीसरी अभिव्यक्ति उद्घोधक के त्रेविध्य से तीन प्रक्कार की होती दै-तीन 

प्रकार के उद्योधकों में प्रथम है-घूम आदि व्याप्तिसम्बन्ध से सम्बद्ध हेतु, दूसरा है-दूसरे 

सदृश पदार्थ और तीसरा है--वाचक शब्द | इस प्रकार सद्बिषयक अभिव्यक्ति पाँच प्रकार की 

हो जाती है। असद्विवयक अभिव्यक्ति केवल एक हां प्रकार की होती है। इसलिए सब मिलाकर 

अभिव्यक्तियों की संख्या छ होती है ! इन सभी अभिव्यक्तियों का ग्रंथथार ने खण्डन किया है। 

व्यक्तिवादी ने धव्प्रदीपन्याय से सद्रिषयक अभिव्यक्ति अपनाई है। वह जिस प्रकार निर्दोप है 

उसका उपपादन किया जा चुका है। शेष पाँच अभिव्यक्तियाँ व्यक्तिवादी को सान्‍्य ही नहीं, 

इसलिए उनकी स्वीकृति का कोई प्रश्न ही उपस्थित नहीं होता । 

नापि वाच्यप्रतीयमानयोमुख्यवृत्या व्यक्लव्यज्षकभावः स्वम्भवति 

व्यक्तिलक्षणाजुपपत्ते:। तथा दि सतो5सत एव वार्थस्य प्रकाशामानस्य 

सम्बन्धस्मरणानवेक्षिणा प्रकाशकेन सहैव प्रकाशविषयतापत्तिरमिव्यक्ति- 

रिति तह्लक्षणमाचक्षते । तञ्ञ सतो5भिव्यक्तिस्थ्रविधा, तस्य चेविध्यात्‌ । 

तज्न कारणात्मनि कार्यस्थ शक्त्यात्मनावस्थानात्‌ तिरोभूतस्येन्द्धियगो- 

चरत्वापत्तिलक्षण आविर्भाव एका, यथा क्षीराद्यवस्थायां द्ध्यादें: । तथाव- 

स्थानाजुपगमे तु सैवोत्पत्तिरित्युच्यते कैश्वित्‌। तस्वैवाविभृतस्य कुतश्वित्‌ 

प्रतिवन्‍्धादप्रकाशमानस्थ प्रकाशकेनोपसर्जनीकृतात्मना सदैव प्रकाशो 

द्वितीया, यथा प्रदीपादिना घटादेः | तदुक्तम्‌-- 
“'स्वज्ञानेनान्यधीदेतुः सिद्धे5थं व्यज्यको मतः । 
यथा दीपोथन्यथाभावे को विशेषो5स्य कारकात्‌॥! 

इति । ध्वनिकारेणाप्युक्त--'स्वरूप प्रकाशयन्नेव परार्थावभासनो व्यज्ञक 

इत्युच्यते यथा प्रदीपो घटादे” इति । 
तस्थैवानुभूतपूर्वस्य संस्कारात्मनान्तर्विपरिवर्तिन: कुतश्विद्‌व्य भिचारि- 

णो5र्थान्‍्तरात्‌ तत्यतिपादकाद्वा संस्कारप्रबोधमाजं त॒तीया, यथा घूमादझे :, यथा 
चालेख्यपुस्तकप्रतिबिम्बाउकरणादिभ्य+» शब्दाच्य गवादेः । असतस्त्वेकप्रका- 

रेव, तस्य प्रकारान्तरासम्भवाद, यथार्कालोकादिनेन्द्रचापादेः। इति । 

और न वाच्य और प्रतीयमान अर्थ का मुख्य रूप से व्यज्ञयव्यक्षषमाव बनता, क्योंकि 

व्यक्ति-व्यज्ञना का लक्षण ही निष्पन्न नहीं होता । छोग व्यजञ्ञना का लक्षण 'समझ में आते हुए सत्‌ 

या असत्‌ किसी भी पदार्थ का सम्बन्ध स्मरण की अपेक्षा से रहित प्रकाशक द्वारा साथ-साथ प्रकाश- 

विषयता को प्राप्त होना? बतलाते हैं । इनमें सत्‌ की अभिव्यक्ति तीन प्रकार की होती है, क्‍योंकि, 

सत्‌ पदार्थ तीन प्रकार का होता है। उनमें-एक ( सांख्य के अनुसार ) स्वरूप कारण में शक्ति. 
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रूप से स्थित होने के कारण तिरोभूत काये की इन्द्रियविषयतापत्ति, जैसे दूध आदि अवस्था में 
दह्दो आदि की | शक्त्यात्मना अवस्थित न मानने पर (न्याय के अनुसार) कुछ लोगों द्वारा उत्पत्ति 

नाम से पुकारी जाती है। दूसरी है--आविभूत पदार्थ का भी, जो किसी गतिबन्धक के कारण 
प्रकाशित न हो रहा हो, किसी प्रकाशक द्वारा, जो स्त्रयं अप्रधान हो, अपने साथ प्रकाश जैसे 

प्रदीष आदि द्वारा घट आदि का | जैसा कि कहा गया है-- 

व्यज्ञक वह होता है जो पदार्थ के आविभूत रहने पर अपने ज्ञान के द्वारा उसके साथ दूसरे 
के ज्ञान का कारण हो यथा दीप । नहीं तो उत्पादक से उसका फरक ही क्या ? 

ध्वनिकार ने भी कहा है--“अपने आकार को प्रकाशित करता हुआ ही दूसरे का प्रकाशन 
करने वाला “ ्यज्ञक्र! कद्या जाता है, जैसे प्रदीप घटादि का 7? 

तौंसरी है-- उसी सत्‌ पदार्थ के, जो संस्कार रूप से अन्तःकरण में घूम रद्दा दो, उससे मिन्न 

किन्तु उससे नियत सम्बद्ध पदाथै द्वारा अथवा उसके प्रतिपादक द्वारा, संस्कार का जागरणमांत्र । 

जैसे धूम से अश्नि का, चित्र, लिपि, प्रतिबिम्ब अनुकरण आदि से और शब्द से गवादि का। 
असत्‌ की अभिव्यक्ति केवल एक प्रकार की है, क्‍योंकि जो वस्तु असत्‌ है उसके भेद प्रभेद 

सम्भव नहीं, जेसे--सूर्यप्रकाश से इन्द्रधनुष आदि की । 

अब इन उदाहरणों द्वारा निर्धारित उक्त व्यक्तिलक्षण का खण्डन करते हैं-- 

न चेतल्कक्षणं वबाच्ये सह्ूच्छते | तथा हि--सतो5भिव्यक्तिरा[क्तेयेदा]च- 
योस्थंयोलेक्षणं न तत्पतीयमानेष्येकमपि संस्प्रष्टुं क्षमते तस्य दध्यादेरि- 
बेन्द्रियविषयभावापत्तिप्रसज्ञद्‌ घटादेरिव बाच्याथेसहमावेनेद्न्ताप्रतीतेर- 
सम्भवात्‌। न च स्वरूपासंस्पशि लक्षण भवति | 

तृतीयस्यास्तु यल्॒कक्षणं तद्तुमानस्येव सज्गच्छते, न व्यक्तेः | यदुक्त-- 
“जिरूपाछिज्ञाइदनुमेये ज्ञानं तद्सुमान'मिति। तन्चाजुमानमेव। नशार्थादर्थान्त- 
रप्रतीतिरतुमानमन्तरेणा्थोन्तरमुपपच्यते। उपमानादीनां च तजेवान्तर्मावात्‌। 

यदाहुः-“न चान्यद्शने5न्यकल्पना युक्तातिप्रसज्ञत्‌ | तस्य नान्‍्तरीय: 

कतायां स्यात्‌ | न हि यथाविधसिद्धः तथाविधसन्निधान्ं सूचयति। सामा- 
न्येन च सम्बन्धिनार्थप्रतिपत्तिस्तुमानमिति दे एव प्रमाणे! इति। 

“्यक्ति का यह लक्षण वाच्य में नहीं लगता । क्‍योंकि सत्‌ पदार्थ की अभिव्यक्ति के पक्ष में 

प्रथम दो ( दही और घट ) पदार्थों की अभिव्यक्ति के जो लक्षण हैं वे प्रतीयमान पदार्थों में से 
एक का भी स्पश्नै नहीं कर सकते क्योंकि उसमें दध्यादि के समान इन्द्रिय-विषयत्व की प्रसक्ति 

का भय है और धयदि के समान वाच्याथ्थ के ज्ञान के साथ उसके यह इस प्रकार का है? ऐसे ज्ञान 
का सम्भव नहीं । वह लक्षण, लक्षण नहीं होता जो लक्ष्य के स्वरूप से अत्यन्त दूर हो। तीसरी 
अभिव्यक्ति का जो लक्षण है वह अनुमान ही में संगत होता है, व्यक्ति में नहीं । कहा है “त्रिरूप 
लिझ्न से अनुमेय विषयक जो ज्ञान है वह अनुमान है? वस्तुतः वह अनुमान है ही। एक 

पदार्थ से दूसरे पदार्थ की प्रतीति अनुमान को छोड़कर और कोई तत्त्व सिद्ध नहीं होती। 
क्योंकि उपमान आदि का उसी में अन्तर्भाव है । जैसा कि कहा है--हर किसी के ज्ञान से हर 
किसी की कल्पना ठीक नहीं, अतिव्याप्ति के भय से। उसकी ( जिसके दशेन से जिस किसी अन्य 

की कल्पना करनी हो ) व्याप्यता ( व्याप्ति सम्बन्ध ) होने पर ही वह ( कल्पना ) हो सकती है । 

& उय० बि० 
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हर किसी सम्बन्ध से शात पदार्थ उस तरद के ( अव्यवस्थित ) सम्तन्धों का बोध नहीं ६3 सामान्य सम्बन्धी द्वारा किसी पदार्थ का ज्ञान अनुमान कहलाता है | इसलिये अमाण 

दोहीहें। 
विमझ्ञ : व्यक्ति के दो पक्ष किए हैं--एक सत्सम्बन्धी और दूसरा असत्सम्बन्धी । उसमें से 

सत्सम्बन्धी व्यक्ति के तीन प्रकार बतलाए गए हैं । उनके उदाहरण दही, अन्धकारमञ्न घट आदि और 
घूम आदि से वहि आदि, संस्कार उद्दोधक से संस्कार रूप से अवस्थित वस्तु तथा शब्द से अन्तः- 
करणनिष्ठ अर्थ, उदाहरण दिए गए हैं । इनके आधार पर सत्सम्बन्धी तीनों अभिव्यक्तियों में प्रथम 
परिणति या उत्पत्ति सिद्ध होती है, द्वितीय ज्ञप्ति और तृतीय क्रमशः अनुमिति, स्दृति और छाब्दबोध । 
इनके लक्षण भी ग्रन्थकार ने अलग-अलग दिए हैं। अन्थकार का कथन है कि वाच्य से जो 

प्रतीयमान अर्थ की प्रतीति होती है उसमें कथित दो प्रकार की अमिव्यक्तियों के लक्षण नहीं 
घटते । इसमें उन्होंने दोष दिखलाते हुए कह्य है--वाच्य से प्रतीयमान की प्रतीति यद्धि परिणति 
नामक अगमिव्यक्ति मानी जाब तो जैसे दूध ले परिणत हुआ दही आँख से देखा जाता दे बैसे ही 
वाच्य से अभिव्यक्त हुआ प्रतीयमान भी देखा जाना चाहिए। किन्तु ऐसा नहीं छोता | इसी 
प्रकार प्रकाशन या शप्ति रूप अभिव्यक्ति मानी जाय तो जैसे प्रकाशक दीपक के साथ ही प्रकाशित 
घट आदि का ज्ञान द्वोता है, उनमें पौर्वापय॑ नहीं रहता, वैसे वाच्य और प्रतीयमान की प्रतीति 
में होना चाहिए। किन्तु वाच्य की अतीति पहले होती है और प्तीयमान की बाद में । इस प्रकार 
वाच्य और प्रतीयमान के वीच मानी जा रही अभिव्यक्ति न परिणति रूप मानी जा सकती और न 
ज्ञप्ति रूप ही। अभिव्यक्ति का जो तीसरा प्रकार है वह वाच्य और प्रतीयमान की प्रतीति में 
लागू होता है, तो भी उससे यह सिद्ध नहीं होता कि वह अभिश्यक्ति एक स्व॒तन्त्र छाब्द शक्ति 
है। वह अनुमिति से मिन्न कुछ नहीं है। 

अन्थकार का कथन बहुत अंशों तक ठीक है। व्यक्तिवादी व्यक्षना को यह कहकर अज्ुमान से 
मित्र सिद्ध करता है कि अनुमान में द्ेतु का प्रतीयमान के साथ नियत साहचये या व्याप्ति मद 
होता है व्यज्ञना में व्यज्ञक का प्रतीयमान के साथ वैसा सम्बन्ध नहीं, केवल सामान्य सम्बन्ध 
अतीत होता है| इसलिए व्यज्षक कई प्रतीयमान की प्रतीति करा सकता है। किन्तु व्यक्तिवादी 
ने स्वयं व्यक्षक का ऐसा निरूपण किया है जिससे उसका प्रतीयमान के साथ व्याप्ति जेसा ही 
सम्बन्ध होता जाता है। उसके वक्ता, वोडब्य ( जिससे कहा जाता है ) काकु आदि से युक्त 
व्यज्षक को निश्चित प्रतीयमान का अत्यायक माना है। इस स्थिति में व्यज्यक छेलु रूप माना जा सकता है। 

इस प्रकरण की पुष्टि में--'यदाहुः न चान्य'+ «* एब प्रमाणे? तक जो झन्धथ जउद्घूल किया गया है उसको पदावली अत्यन्त प्राचीन है । उसका अभिप्राय प्रसंगानुकूल ही निकालना हूं।ता 

पदार्थ है जो उसके ज्ञापनीय पदार्थ के साथ कोई नियत सम्बन्ध न रखता हो। यथाथविध का अर्थ हर केसे करना पड़ता है। “सामान्येत सम्बन्धिना? का अर्थ ऐसा सम्बन्धी है जिसमें 
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ज॒]च वाच्यादर्थादर्थान्‍्वरपतीतिरविनाभावसम्बन्धस्मरणमन्तरेणैय 
सम्भवति, सर्वस्यापि तत्यतीतिधसज्ञत्‌ । नापि सहभावेन, धूमाप्मिप्रतीत्यो- 
रिव तत्प्रतीत्योरपि क्रमभावस्येव संवेदनादू इत्यसम्भवों लक्षणदोषः। 

अथ रसाचपेक्षया तयोः सहभावेन प्रकाशो5मिमत इत्युच्यते, अव्याप्ति- 
स्तर्हिं लक्षणदोषः । वस्तुमात्रालड्रारपकाशस्य प्रकाशकासहमावेनाव्याप्ते: । 

न॒च रखादिष्वपि विभावादिप्रकाशनसहभावेन प्रकाशनप्लुपपद्यते । 
यतस्तैरेव कारणाद्मिः कृत्रिमैर्विभावाद्यमिधानैरसन्त एव रत्याद्यः घति- 
विम्वकव्पाः स्थायिभावव्यपदेशभाजः कविभिः प्रतिपत्तप्रतीतिपथम्नु पनीय- 
माना हृदयसंवादादस्वायत्वम्ुपयन्तः सन्‍तो रसा इत्युच्यन्ते । नच कार- 
णादििः कार्याद्यः अतिविम्बकल्पाः सहैव प्रकाशितुमुत्सहन्ते कार्यकारण- 
भावावसायस्येवावसादप्रसज्ञत्‌ | यत्र तु तहक्षणं मुख्यतया सम्भवति तत्‌ 
काव्यमेव न भवतीति कुत एव तद्धिशेषध्वनिरूपता स्थात्‌ । 

वाच्य अथ से जो अर्थान्तर की अतीति होती है वह अविनाभाव सम्बन्ध के स्मरण ( ब्याप्ति 
स्मरण ) के विना सम्भव ही नहीं । नहीं तो सभी वाच्यों से सभी प्रकार के अन्य अर्थों की प्रतीति 
होने लगेगी । और न सहभाव पूर्वक ( साथ-साथ ) ही ( प्रतीति होगी जैसा कि व्यज्ना में होना 
चाहिए ) | क्योंकि धूम और अश्लि की प्रतीतियों के समान हीं उनकी प्रतीतियों का क्रमिक 
( आगे पीछे ) होना ही अनुभव में आता है । इसलिए लक्षणा में असंभव दोष आता है। कारण 
कि प्रतीयमान की अभिव्यक्ति मानने पर उसमें अभिव्यक्ति का लक्षण नहीं घटता । 

और यदि रस आदि को लेकर उन ( वाच्य और प्रतीयमान ) की ग्रतीति साथ-साथ मान 
लीं जाय तो लक्षण में अव्याप्ति दोष आता है, क्‍योंकि वस्तु और अलंकार की अभिव्यक्ति प्रकाशक 
के साथ नहीं होती। रस आदि में भी प्रकाशक विभाव आदि के ज्ञान के साथ उनका 
ज्ञान नहीं होता । 

क्योंकि विभावादि नामक उन्हीं कृत्रिम कारण आदि से झूठे होते हुए भी प्रतिविम्ब के समान 

स्थायिभाव नामधारी रति आदि भाव जब कवि द्वारा ज्ञाता के ज्ञान का विंषय बना दिए जाते हैं, 

फलतः हृदय संवाद के कारण (एक सी अनुभूति के कारण ) आस्वाबता को आ्राप्त होते रहते हैं 
तव रस कहे जाने लगते हैं। काय॑ आदि भले ही वे प्रतिविम्ब तुल्य हों. कारण आदि के साथ तो 
अकाशित हो नहीं सकते । क्योंकि इस प्रकार कार्यकारण भाव के स्थिर स्वरूप का ही उच्छेद 

होने लगेगा । और जहाँ उसका (व्यक्ति का ) रुक्षण मुख्यरूप से चरितार्थ होता है वह ( घद 
प्रदीप आदि ) काव्य ही नहीं होता, इसलिए उसमें काव्य का एक विशेष भेद ध्वनि? हो ही 

कैसे सकता है ? 
विमश : 'न च वाच्यादर्थादर्थान्‍तरप्रतीतः” से लेकर 'असम्भवों लक्षणदोषः? तक व्यक्ति लक्षण 

का वाच्य और प्रतीयमान अथ्॑ की प्रतीति में असम्भव दिखलाया गया और उसमें कारण बतलाया 
*» गया वाच्य तथा प्रतीयमान अर्थों की प्रतीति का पूर्वपरभाव । भाव यह था कि जहाँ जहाँ वाच्य 

से वाच्येतर अर्थ की प्रतीति होती है वहाँ वाच्य की प्रतीति पहले और अर्थान्तर की अतीति पीछे 
होती देखी जाती है। व्यक्ति में काये और कारण व्यज्ञक और व्यज्ञय दोनों की प्रतीति साथ 
साथ होती है इसलिए वाच्य और अर्थान्तर के स्थल को व्यक्ति का स्थल नहीं माना जा सकता । 

++१ 
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इस पर व्यक्तिवादी की ओर से दूसरे उदाहरणों द्वारा वाच्य और प्रतीयमान की अतीति स्थल र्मे 

व्यक्तिसिद्धि का प्रयल्ल किया गया । व्यक्तिवादी ने रस आदि असंलक्ष्यक्रम-व्यज्ञय ध्वनि में वाच्य 

और आर्थान्तर प्रतीति में क्रमश्ानका अभाव वतलाकर उनकी प्रतीति में सहभाव के कारण 

व्यक्ति लक्षण संगत वतलाना चाहा | अनुमितिवादी ने उसका भी प्रतिवाद करते डु८ दो दोष 

दिए। एक तो अभ्युपगमवाद के आधार पर और दूसरा स्पष्ट खण्डन दृष्टि से। अथम दोष 

अव्याप्ति है । अनुमितिवादी का कथन है. कि यदि रस आदि कौ ग्रतीति में क्रम न भी माना जाय 

सहमाव ही मान लिया जाय तव भी ध्वनि यदि रस आदि तक ही सीमित होती तो कोई दोप न 

होता । ध्वनि के अन्तर्गत तो रस के अतिरिक्त वस्तु और अलंकार भी आते हैं और इनकी प्रतीति 

में क्रम का अस्तित्त स्वयं व्यक्तिवादी को अभिमत है क्योंकि व्यक्तिवादी ने उन्हें संखक्ष्यक्रम व्यज्ञय 

माना है। ऐसी स्थिति में ध्वनि को व्यक्ति मान लेने पर व्यक्ति का लक्षण रस आदि असंल्क्ष्यक्रम 

ध्वनि में तो संगत हो जाएगा, वस्तु और अलंकार ध्यनि में फिर भी वह (व्यक्ति लक्षण) न घटेगा। 

लक्ष्य के किसी एक देश के लक्षण का न घटना अब्याप्ति दोष होता है। निदान ध्वनि को लेकर 

अभिव्यक्ति के लक्षण में अव्याप्ति दोष होता है। दूसरे रस ध्वनि में मी क्रम का अभाव कैसे मान 

लिया जाय | विभाव आदि से रस की प्रतीति होती है अतः उन्हें कारण और रस आदि को 

कार्य मानना न्‍्यायसंगत है। कारण और कार्य कभी भी एक साथ अनिव्यक्त नहीं होते, और जो 

एक साथ अभिव्यक्त होते हैं उन गाय के सिर पर उगे सींगों आदि में परस्पर कार्यकारण भाव नहीं 

होता। ऐसा स्थिति में कारयंकारण भाव के रहते हुए भी रस आदि की ग्रतीति में क्र का अभाव 

नहीं माना जा सकता, फलतः उनमें भी व्यक्ति लक्षण घटता नहीं । जहाँ घटता है वे घट अदीप 

आदि लौकिक पदार्थ काव्य ही नहीं हैं । उन्हें ध्वनि कहा जाय यह भी सम्भव नहीं । इस प्रकार 

रस, वस्तु और अलंकार तीनों प्रकार की ध्वनि में व्यज्ञयव्यक्षकभाव नहीं बनता--क्यों कि उनमें 

व्यज्ञयव्यक्कभाव की सिद्धि का जो एकमात्र सम्बल है वह 'सहभावेन प्रतीति” नहीं है । 

व्यक्तिवादी की ओर से इन तर्कों का उत्तर पीछे दिया जा चुका है। सारतः व्यक्तिवादी क्रम 

का अस्तित्व मानते हुए भी व्यज्ञयव्यक्मभाव सम्बन्ध स्वीकार करता है। उसका प्रतीति-यौग- 

पद्म अनुमितिवादी के प्रतीतियौगपद्य से भिन्न है। अनुमितिवादी वाच्य की प्रतीति पहले होती है 

इसलिए क्रम भाव मानकर वाच्य और अर्थान्तर में व्यंग्यव्यक्षकभाव नहीं मानता, ब्यक्तिवादी 

अर्थान्तर की प्रतीति के समय वाच्य की भी प्रतीति होती रहती है--उस एक मात्र चरम प्रतीति 

को लेकर क्रममाव नहीं मानता ! जहाँ तक वाच्य और अर्थान्तर की प्रथक्‌ प्रतीति का सम्बन्ध हे 

उसमें व्यक्तिवादी क्रम का खण्डन नहीं करता, इसीलिए उसमें रस आदि तीनो-ध्वनियों को क्रम 

ध्वनि कहा है, केवल इतनी सूक्ष्मता दिखलाई दे कि रस आदि की ध्वनि में क्रम रहते हुए भी 

लक्षित नहीं होता अतः वह असंलक्ष्य क्रम ध्वनि है और वस्तु तथा अलंकार ध्वनि में वह्द लक्षित 

हो जाता है अतः वेह संलक्ष्य क्रम ध्वनि है । 

द्विविधों हि प्रकाशको5थे उपाधिरूपः स्वतन्त्रश्थेति | तत्र ज्ञानदाब्द्प्रदी- 
पादिरिपाधिरूपः । तदुक्त-“त्रयः प्रकाशाः स्वपरप्रकाशा” इति। अन्यः स्वतन्त्रो 

धूमादिः । तञाद्यस्तावद्‌ भवक्लिनाभ्युपगन्तव्य एव अत्यक्षामिधेययोरेवार्थेयों: 

काव्यतापत्तिप्रसज्ञत्‌ । अन्यस्य तु लिक्ञत्वमेवोपपद्यते न व्यज्ञकरत्यं व्यक्ते- 
रजुपपत्तेः। 

प्रकाशक दो प्रकार का होता है उपाधिरूप और ख्वतन्त्र। उनमें ज्ञान, शब्द और प्रदीप 
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आदि उपाधिरूप है; कहा गया है-भ्रकाश ( प्रकाशक ) तीन हदैं--स्वप्रकाश, परप्रकाश तथा 

स्वपरप्रकाश | दूसरा स्वतन्त्र प्रकाशक घूम आदि है। इनमें प्रथम ( उपाधिरूप ) प्रकाशक को आप 

मान सकते ही नहीं, क्योंकि केवल प्रत्यक्ष और अमिधेय अर्थों तक द्वी काव्यत्व सीमित होने का 

भय है। जो दूसरा ( स्वतन्त्र रूप ) है वह लिक्ष ( द्ेतु ) ही सिद्ध होता है व्यक्षक नहीं; क्योंकि 
उसमें व्यक्ति लक्षण ही नहीं घट्ता । 

यत्र तु तललक्षणमिति। व्यक्तिलक्षणं प्रदीषघटादी | उपाधिरूप इति। उपाधिस्वरूपो- 
परक्षनेनान्यप्रतीतिहेतुः॥ तथा हि-ज्ञानं, ज्ञेयं गर्भीकृत्य 'ज्ञातोअ्यमर्थ! इति ज्षेयं 

प्रकाशयति; शब्दोउप्यध्यवसायाश्रयेण स्व॒रूपं प्रकाशयन्नर्थप्रकाशकः । 
विपयत्वमनापन्नेश्शब्देनाथ: प्रकाश्यते । 
न सत्तयव तेडर्थानामगहीताः प्रकाशकाः ॥? 

इति। ग्रदीपस्योपाधित्व॑ स्वज्ञानेनान्यधीहेतुरि'त्यादिना प्रतिपादितम्‌ । तत्र 
व्यक्तिवादिना यथा प्रदीपबृत्तान्त इहाज्लीकृतो नेन्द्रियगोचरतापत्तिस्तथा प्रतिपादितं 

आक। अतश् ॥यादित्वादिना यो घूलित्क्षेपः क्रतः, स स्वमनीषिकया हह्लितपक्ष- 

दूपणगप्रपश्चो निरुत्धान एवं । 

उपाधि का छक्षण ऐ-बए पदार्थ जो अपने स्वरूप में रूपेट कर दूसरे किसी पदार्थ की 

प्रतीति कराता है--जैसे श्ञान और शब्द । शान का स्वरूप है यह पदार्थ जान लिया गया? इसकी 
कुक्षि में 'यह पदार्थ! इस स्वरूप से शेथ पदार्थ भी प्रविष्ट दै। इस प्रकार शान से ज्ञानाकारा- 

कारित ज्षेय की प्रतीति होती है । शब्द भी अर्थ का प्रकाशन तभी करता है, जब वह अर्थस्वरूप 
हो जाता है। कद्दा गया ऐ-- 

आब्दों से तब तक अर्थ का प्रकाशन नहीं द्ोता जबतक वे अर्थ स्वरूप नहीं बन जाते। अर्थात्‌ 
जबतक अर्थकी सत्ता द्वारा शब्द नहीं पकड़ लिए जाते तबतक वे अथ के प्रकाशक नहीं बनते ।? इसी 
प्रकार प्रदीप भी उपाधिस्वरूप प्रकाशक है। उसका निवंचन स्वशानेनान्यधीद्देतु-श्त्यादि द्वारा 
किया जा चुका है । इन प्रकाशकों मेंसे व्यक्तिवादी ने प्रदीपन्याय से व्यक्षकत्व माना है और उतने 
पर भी इन्द्रियगोचरतापत्ति नहीं रहती । यद्द पहले कहा जा छुका है। और इसीलिए अगले 

“अयैतद्दोषभयात्‌? अन्थ द्वारा जो धूल झोंकी गई है उसका समस्त प्रपन्च सामने टिकता है ही 
नहीं, क्योंकि उततमें पूर्वपक्ष की कल्पना तथा उस पर दोपोद्धावन अपनी बुद्धि से किए गये हैं । 
ध्वनिवादी का मत पृव॑पक्ष रूप से उपस्थित न करके अनुभितिवादी ने अपने ही मन से कल्पित 

कोई पूर्वपक्ष उपस्थित किया है और दोप दिये हैं । 

न च त्रिविधस्यापि व्यद्षयामिमतस्यार्थस्य प्रकाशकसहमावेन प्रकाश- 
स्तस्यापि ध्वनिकारस्याभिमतः | यद्यमाह--“न हि विभावाद्ुभावव्यभिचा- 
रिण एवं रसा इति कस्यचिद्वगमः | तत' एवं तत्पतीत्यविनाभाविनी 
रखादीनां प्रतीतिरिति तत्यतीत्योः कार्यकारणभावेनावस्थानात्‌ क्रमो5व- 
श्यम्भावी । स॒तु लाघवान्न प्रकाशत इत्यलक्ष्यक्रमा एच सन्‍तो व्यह्ृधा 

रखादय” इति। 

व्यज्ञयरूप से अभिमत तोनों प्रकार के अर्थ ( रस, वस्तु, अलक्कार ) का प्रकाशक के साथ 
प्रकाश स्वयं ध्वनिकार को भी मान्य नहीं दै--जैसा कि शनका कहना है-- 



<६& व्यक्तिविवेकः 

“विभावानुभावव्यभिचारी ही रस हों ऐसी किसी कौ मान्यता नहीं है; किन्तु उन्हीं से 

( विभावादि से ) उनकी प्रतीति के साथ अविनाभाव सम्बन्ध से सम्बद्ध रसादि की प्रतीति छी ली 

है, इसलिए उनकी (विभावादि और रखादि की ) प्रतीतियों में काय कारणभाव होने से हम 

अवश्यम्भावी है। वह समझ भर में नहीं आता इतने ही रसादि असंलक्ष्यक्रम और व्यज्ञाय 

माने जाते हैं |? 

विमर्श : ध्वनिकार का भाव उक्त कथन से केवल इतना ही है कि एक ओर रसादि की प्रली ति 

क्रमथुक्त है और दूसरी ओर वे व्यज्ञय भी हैं। क्रम होने से उनमें काये कारणभाव है किन्तु 

कार्यात्मक अर्थान्तर की प्रतीति के समय कारणात्मक वाच्यादि की प्रतीति होती ही रहती है. उप तः 

व्यक्नय हैं। यह अर्थ ध्वनिकार के तत्पतीत्यविनाभाविनी पद से स्पष्ट दोता है। व्यक्तिविवेकब्याख्यानच 

में इसी पद के आधार पर व्यज्ञयत्व का समर्थन किया गया है। अनुमितिवादी इस तथ्य को च्यथीं 

समझता । वह वाच्य और प्रतीयमान की आरम्भिक प्रतीति को लेकर क्रम सिद्ध करना ज्वीर 

उसके आधार पर व्यज्ञयत्व का खण्डन करना चाहता है, व्यक्तिवादी के व्यब्नयत्व की भूमिका टोंक 

वह पहुँचता ही नहीं । 

अशेतद्योषभयात्‌ सहमभावानपेक्षमेतल्लक्षणमुच्यते । तथाप्यजुमाशने- 

इतिव्याध्िः। तन्राप्युपसर्जनीकृतात्मना घूमादिना प्रकाश्यस्य प्रकाछोंई 5- 

स्व्येष । अथासद्गहणेन सा निरस्तेत्युच्यते तहिं. घटप्रदीपयोस्तस्याव्याइ श्सिः 

घटस्य सत्त्वात्‌। 
अथासदूअहणं न करिष्यत इति तह अकौलोकेन्द्रचापादावव्याि : । 

इन्द्रचापादेरसत्त्वात्‌ दे ॥ 

अधोभयोरपि अहर्ण न करिष्यत इति तहाँसुमानस्थैव तह्लक्ष् चयये- 

वस्यति, न ब्यक्तेः । त्चे एमेव नः, वाच्यप्रतीयमानयोः सतोरेव च क्रस्पेणेव 

प्रकाशोपगमात्‌ । 5 

तस्मात्‌ तद्वस्थ एवासम्भवो लक्षणदोषः। किश्च सदसद्भधावेन आव्का- 

श्यस्य विशेषणमलुपपन्न व्यावत्याौभावाद्‌ इति । 

और यदि इस दोष के भय से इसका ( व्यक्ति का ) ऐसा लक्षण बनाया जाय जिसमें ( व्यज्षथ 

और व्यज्षक के ) सहभाव की अपेक्षा न हो तब भी अनुमान में अतिव्याप्ति होती है । “वहाँ 

( अनुमान में ) भी धूम आदि अप्रधान होकर ( वह्ि आदि ) प्रकाश्य का प्रकाश करते हैं । यदि 

असत्‌ अहण द्वारा उसका ( अतिव्याप्ति का ) निरास हो जाता है, ऐसा कहा जाय तो घट अदीप 

में उसकी ( व्यक्ति लक्षण की ) अब्याप्ति होती है, क्‍योंकि घट सत है। यदि असदू का झहण 

नहीं करेगें तो सूर्य प्रकाश से प्रकाशित इन्द्रचाप आदि में अव्याप्ति होती है, क्‍योंकि इन्द्रचाप 

आदि असत्‌ हैं। यदि दोनों का ( सत्‌ असत्‌ ) का अहण नहीं करेंगे तो व्यक्ति के लिए. बनाया 

गया लक्षण अनुमान में ही पय॑वसित होगा, व्यक्ति में नहीं। और वह तो हमारा अभीष्ट ही है 

क्योंकि वाच्य और प्रतीयमान का तथा केवल सत्‌ पदार्थों का ज्ञान क्रम से दी माना जात्ता है । 

इसलिये लक्षण में असम्भव दोष बैसा का वैसा रद्दा आता है। एक वात यह भी है कि आ्यक्काइय 

के लिए सत्‌ और असत्‌ विशेषण हूगाना ठीक भी नहीं है क्योंकि उनका बोई व्यावरत्त्य नहीं छे। 

विमश : उक्त सन्दर्भ में ध्वनि में व्यक्ति के लक्षण की असंगति व्यज्ञय और व्यज्षककी घत्ीतिथों 

+ सहमाव का अभाव दिखलाकर की गई । अपना मत संपुष्ट करते हुए ध्वनि में व्यक्ति लक्षण 



अथमो विमशः <७ 
रईस आर आकर कक कट लक कल नकल मो फल सो उतर, फेक मे सेफ से, फेक उ फक रे, उफक रेप 

संगत सिद्ध करने के लिए उसके विरुद्ध व्यक्तिवादी की ओर से एक उपाय उपस्थित किया गया 
कि जिस कारण व्यक्ति छक्षण ध्वनि में संगत नहीं होता उस प्रतीति सहभाव को उससे हटा 
दिया जाय । सहभाव न होने पर विभावादि और रसादि कौ प्रतीति में क्रम होने पर भी वे 
व्यज्षक और व्यज्ञय माने जा सकेंगे । इस सुझाव को दूषित बतलाते हुए अनुमितिवादी ने कहा-- 
व्यक्तिवादी के अनुसार व्यक्तिलक्षण से यदि प्रतीति-सहभाव हटा दिया जाय तो उसका रुक्षण 
अनुमान में भी संगत हो जाएगा फलतः अतिव्याप्ति होगी । इसका उपपादन करते हुए कह्य-कि 
अनुमान में भी प्रकाशक धूम आदि भ्रकाश्य वह्दि आदि के प्रतिउपसर्जन या गौंण रहते हैं 
और क्रम से उसको प्रतीति कराते हैं। व्यज्षक और व्यड्ग्य की स्थिति केवल दोनों की प्रतीतियों 
में ऐकेकालिकता या सहमभाव के कारण अनुमिति से प्रथक्‌ होती है, उसके हटा देने से सचमुच 
व्यक्तिलक्षण अनुभिति में भी लागू हो जाता हैं। इस दोष का निराकरण करते हुए व्यक्तिवादी 
ने व्यक्तिकक्षण में प्रकाश्य के साथ असत्‌ विशेषण जोड़ना चाह्या। अर्थात्‌ प्रतीति में क्रम रहे 
और प्रकाइय असत्‌ हो तो प्रकाशक प्रकाइय में व्यक्ति सम्बन्ध माना जाना चाहिए । अनुमिति- 
वादी ने इस पर भो दोष दिखलाया | उसका कहना है कि प्रकाश्य को असत्‌ विशेषण देने से 
रत्यादि तो असव होते हैं, उनमें व्यक्तिलक्षण लागू हो जाएगा और घूम आदि से प्रतीत वह्ि 
आदि असत्‌ नहीं होते अतः उनमें व्यक्ति का रुक्षण प्रतीतिक्रम रहते हुए भी नहीं जाएगा 
किन्तु इतने पर भी छोक में जहाँ प्रदीप से घट की प्रतोति होती है वहाँ व्यक्ति मानी जाती है, 
तथापि व्यक्तिलक्षण उसमें नहीं लगेगा, क्‍योंकि घट असद नहीं होता, सत्‌ ही होता है। इस 
प्रकार अतिव्याप्ति होने पर भी अव्याप्ति दोष होगा। साथ ही यदि इस अव्याप्ति के भय से 
असत ग्रहण व्यक्तिवादी न भी करना चाहे और सत्‌ का ही अहण करना चाहे तो भी दोष 
होगा । सूये प्रकाश पर अभिव्यक्ति इन्द्रचाप असत्‌ ही होता है। उसमें व्यक्तिलक्षण नहीं 
जाएगा। इन दोषों के कारण यदि व्यक्तिलक्षण में 'सत्‌ और असतः दोनों ही विशेषण नहीं 
लगाए जाएँ तो वहीं अनुमान में अतिव्याप्ति होती है। और अतिव्याप्ति ही नहीं असम्भव दोष भी 
होता है । व्यक्ति के लिए बनाया गया लक्षण सत्‌ और असवद्‌ दोनों प्रकार के पदार्थों में संगत 
नहीं होता। उसमें प्रतीति सहभाव अपेक्षित होता ही है। उसको हटाने पर व्यक्तिलक्षण 
एकमात्र अनुमिति का छक्षण बन बैठता है। व्यक्ति में वह सवंथा चरिताथ नहीं होता । इसके 
अतिरिक्त यदि न्‍्यायपू्वंक विचार किया जाय तो व्यक्तिवादी द्वारा प्रकाइय के लिए स॒द्‌ या असत्‌ 
विशेषण दिए भी नहीं जाने चाहिए, विशेषण वहीं शब्दतः कथित होता है जिससे किसी विरुद्ध- 
भाव का व्यावत्तंन किया जाय । जैसा कि अन्धारम्भ में कहा गया है। इस प्रकार व्याक्तिवादी का 
व्यक्तिलक्षण अनुमान में व्यभिचरित सिद्ध किया जाता है। यद्द सब एक बखेड़ा है। इसका उत्तर 
पीछे दिया जा चुका है । 

संगति--अन्धकार ने अभीतक “त्रार्थः शब्दों वा? इस ध्वनिलक्षण का खण्डन करते हुए पहले 
अर्थ के उपसर्जनीक्षतात्मत्व-इस विशेषण का, शब्द और उसके उपयसर्जनी इतार्थत्व विशेषण का तथा 
व्यज्ञयपद से प्रतीत व्यक्षना का खण्डन किया | अब पुनः ध्वनिलक्षण में उपात्त पदार्थों की मौमांसा 
करते हुए उन्हें. भी दोषावह सिद्ध करने के लिए--पहुले “अथेः शब्द के अथे का विचार करते और 
उससे आनेवाले दोषों का स्पष्टीकरण करते हैं। इस सन्दर्भ में ग्रन्थकार की पदावली का ध्यान 
रखना अपेक्षित है । वह ध्वनिवादी की ओर से जब यूवंपक्ष करता है तब व्यक््य तथा व्यज्षक 
तथा व्यक्त शब्दों का अ्रयोग करता है और जब अपना पक्ष उपस्थित करता है तो साध्य, साधक 
या हेतु और अनुमित शब्दों का । कहीं-कहीं ये शब्द एक ही पंह्ि में प्रयुक्त किए गए हैं । 
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किश्व यत्र वाच्यस्थार्थस्य व्यजकत्वं, स चेद्‌ ध्वनिस्तार्दि तद्खमितस्प 

व्यञ्ञकत्वे ध्वनित्वं न स्थात्‌ तस्य वाच्यत्वाभावात्‌ । ततब्ध्द व्‌ 20% ः 

देवों? इत्यादो ध्वनित्वमिष्ट न स्थाद्‌ इत्यव्याप्तिलेक्षणदोषः । अथार्थशददेना- 

भयमपि संगृहीतं तस्योभयार्थविषयत्वेनेश्त्वात्‌ । यदृ[्‌ह-- 

धअर्थ: सहृद्यस्छाध्यः काव्यात्मा यो व्यवस्थितः । 

वाच्यप्रतीयमानाख्यौं तसस्‍्यथभेदाबुभो स्घ॒तो ॥॥? 

इति | सत्यम्‌। किन्तु तमर्थमिति तच्छब्देनानन्तर्यात्‌ प्रतीयमानस्या- 

थस्यथ परामर्श सति पारिशेष्याद्‌ 'अर्थों वाच्यविशेष” इति स्वर्ण विद्युत- 
त्वात्य अर्थशब्दों वाच्यविषय एवं विज्ञयते नोभयार्थलिषय इसि तद्‌- 

बस्थों दोष:-- 

इसके अतिरिक्त जहाँ वाच्य अर्थ व्यक्षक हो, यदि वह ध्वनि माना जाय तो उससे अनुमित 

अर्थ का व्यज्ञकत्व होने पर ( भी ) ध्वनित्व सम्भव नहीं । क्योंकि उसमें वाच्यत्व का अभाव हद 

ऐसा होने पर “र्वं वादिनि देवों? इत्यादि में माना गया ध्वनित्त मानान जा सकेगा--अतः 

ध्वनि लक्षण में अव्याप्ति दोष होगा | यदि कहा जाय कि अर्थ शब्द के उभयाथ विषयक दोने से 

दोनों अर्थो का संग्रह हो जाता है जैसा कि कहा है-- 

“अर्थ, जो सहदय श्लष्य दोने से काव्य की आत्मा माना गया है, उसके वाच्य और प्रतीयमान 

नामक दो भेद माने गए हैं !? 
ठीक है । किन्तु (यहाँ) अर्थशब्द वाच्यार्थमात्र के लिए प्रयुक्त ज्ञात होता है दोनों अर्थों के लिए 

नहीं । क्‍योंकि ध्वनिलक्षण “यत्रार्थः शब्दो वा तमर्थम्‌ में 'तम? पद द्वारा तुरन्त पीछे ( प्रतीयमानः 

पुनरन्वदेव, सरस्वती स्वाद आदि में ) कद्दे गए प्रतीयमान अर्थ का परामर्श हो जहएने पर 
वाच्य ही शेष रहता है और “अर्थो वाच्यविशेष: इस प्रकार स्वयमेव ( अर्थ पद की ) व्याख्या की 

गई है। अतः दोष पूव॑वत ही बना रहता है। 

विमश : आनन्दवर्धनाचार्य के ध्वनिलक्षण--यत्रार्थः शब्दो वा तमर्थमुप ० में एक अर्थ से दूसरे 
अर्थ की प्रतीति का उल्लेख है। अनुमितिवादी की शंका है कि जिस अथ से अर्थान्तर की प्रतीति 

होती है वह अर्थ कौन सा है केवल वाच्य, अथवा व्यंग्य भी । वह स्वतः समाधान भी करता है. कि 
वह अर्थ वाच्य ही हो सकता है व्यंग्य या दोनों नहीं । इस समाधान में वह युक्ति और छब्द को 

प्रमाणरूप से उपस्थित करता है। युक्ति है-व्यंग्य के विषय में और शब्द है--उभयार्थ 
विषयकत्व के निराकरण तथा वाच्यसमर्थन में । ( युक्ति ) उसका कहना हैं कि घ्वनिरूक्षण में 
आए प्रथम अथे शब्द का अर्थ प्रतीयमान या व्यंग्य नहीं हो सकता क्योंकि प्रतीयमान की प्रतीति 
के लिए तद्‌ इस सर्वनाम से युक्त दूसरे अथ शब्द का उपादान किया हैं। तद्‌ सर्वनाम प्रक्रान्त 
परामराक है । प्रक्रान्त या प्रकरण प्राप्त अर प्रतीयमान. ही है क्‍योंकि वही '्रतीयमान पुनरन्य- 
देव? तथा 'सरस्वतीस्वादु! इस ध्वनिलक्षण कारिका के पहिले की कारिकाओं में आया है । अतः 
तद्‌ शब्द का अर्थ भी वही अतीयमान हैं । फलतः प्रतीयमान या व्यंग्य अर्थ प्रथम अर्थ का नहीं 
हो सकता। दोनों अर्थ शब्दों का एक ही अर्थ मानने पर कर्चत्व और कमौत्व का विरोध होगा । 
इस ग्रकार अर्थः? इस प्रथम अथ शब्द का पारिशेष्य-प्रमाण से 'वाच्यः अर्थ हो जाने पर ध्वनि 
रक्षण में अव्याप्ति नामक दोष आता है । क्योंकि एकमात्र वाच्य अथ ही व्यज्षक नहीं होता, 
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व्यंग्य या बाच्य से प्रतीयमान अर्थ भी व्यक्षक होता है और वह अर्थ भी ध्वनि माना जाता 
है 'उवं वादिनि देवषों? में दाच्य अर्थ से .अवहित्था या छज्जा व्यक्त होती है और उससे शिव 

* विषयक पाव॑तीनिष्ठ रति । यहाँ दूसरा छज्जा या अवहित्था अर्थ तीसरे (रति ) अर्थ का व्यज्षक 
होता है और ध्वनि उसे भी माना जाता है। उक्त अर्थ के अनुसार यदि ध्वनित्व केवल वाच्यरूपी 
व्यज्षक तक सीमित हो जाएगा तो लज्जा आदि अर्थो में, जो वस्तुतः व्यञ्ञक हैं, ध्वनिलक्षण न 

जाएगा। यही अव्याप्तिदोष होगा। क्‍योंकि ऐसे अर्थों में भी व्यज्षकत्वमूलक ध्वनित्व स्वतः 
घ्वनिकार ने माना है। 

झब्द प्रमाण द्वारा अर्थ के उभयार्थविषयकत्व का खण्डन करते हुए अनुमितिवादी कहता है-- 
( पूवपक्ष ) यदि “अर्थ: शब्द का अथे वाच्य और व्यंग्य दोनों ही अर्थ माने जाएँ जैसा कि “अथीः 
सहृदयशशाव्यः कारिका द्वारा आभास मिलता है तो उक्त अब्याप्ति दोष मिट जाता है--( उत्तर 
पक्ष ) किन्तु वह सम्भव नहीं क्योंकि उक्त युक्ति से तमर्थम्‌ में आए तत्पद से युक्त अर्थशब्दका अथे 
“अनन्तरोक्त प्रतीयमान अर्थ हो जाने पर वह व्यंग्य कोटि में चला जाता है, तव व्यक्षक रूप से 

- बाच्याथ ही शेष रहता है तथा रूय॑ आनन्दवर्धन ने “अर्थ की व्याख्या “अर्थो वाच्यविशेषः? 
की है । उनका यह वाक्य ही प्रमाण है कि “अर्थ:? का अर्थ बाच्य ही है | अतः अव्याप्ति दोष 
बना ही रहता है। 

अस्तु वोभयार्थविषयः । तथाप्यतिब्यासिलेक्षणदोषः » यत्र वाच्यार्था- 
उस्तुमाजेणेकेन दिज़े्वान्तरिता वस्तुमात्रस्येव साध्यस्य प्रतीतिस्तजञ्ञापि 
ध्वनित्वापत्तेः, तह्॒क्षणानुगमाविशेषात्‌ । 

न च तत्‌ तत्रेष्यते, चारुतातिवृत्तेः । व्यभिचारिभावालझ्रान्तरिताया 
एव तस्या ध्वनिविषयभावाभ्युपगमात्‌ , अन्यत्र तु तद्धिप्ययात्‌ । चारुत्वा- 
चारुत्वनिश्चये च काव्यतत्त्वविद्‌ः प्रमाणम्‌ । 

अथवा ( आँखें बन्द करके ) अर्थ: शब्द उभयाथ विषयक ही मान लिया जाय, तव भी लक्षण 
में अतिव्याप्ति दोष आता है| क्योंकि वहाँ. भी ध्वनित्व मानना होगा जहाँ वाच्यार्थ से केवल 
किसी एक वस्तु के अथवा दो तौन वस्तुओं के बाद उसी वस्तुमात्र की साध्यरूप से प्रतीति होती 
है क्योंकि ध्वनि का रक्षण वहाँ भी घटित हो जायगा और वहाँ वह ( ध्वनित्व ) माना नहीं 
जाता क्योंकि वहाँ तक जाते समय चारुत्व या चमत्कार उड़ जाता है । वह उसी ध्वति तक रहता 
'है जो व्यभिचारिभाव अथवा अधिक से अधिक अलंकार ध्वनि के वाद प्रतीत होती हो, अन्य 
ध्वनियों में वह उलट जाता है । जहाँ तक चारुत्व और अचारुत्व का प्रश्न है उसके विषय में काह्य- 
तच्ववेत्ता जन प्रमाण हैं । 

विमश : ध्वनित्व वहाँ माना जाता है जहाँ एक ओर व्यंग्यत्व हो और दूसरी ओर म्रधान 
चमत्कार । अनुमितिवादी की मान्यता है कि चमत्कार केवल उन व्यंग्यों में रहता है जो वाच्य से 
विना किसी वस्त्वन्तर प्रतीति के व्यवधान के प्रतीत होते हैं अथवा व्यवधान होने पर भी केबल 
व्यभिचारिभाव या अलंकार के ब्यवधान पर। यदि केवल वस्तुमात्र से वह एक ही क्यों न हो 
ऐसे व्यंग्य की प्रतीति में जो स्वयं वस्तुमात्र हो विश्न पड़ जाता है तो उसमें चमत्कार नहीं 
रहता । अनेक वस्तुओं की प्रतीति के व्यवधान के बाद प्रतीति होने वाले वस्तुमात्र ब्वंग्य 
की तो वात ही दूर है । यदि “अं? शब्द का अथ वाच्य और व्यंग्य दोनों ही अर्थ किया जाएगा 
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तो उन वस्ठ॒मात्र व्यंग्यों में भी ध्वनिलक्षण चला जाएगा जिनकी प्रतीति एक या अनेक वर्ठ॒मात्र 

प्रतीति के व्यवधान के वाद होती है। फलतः अतिब्याप्ति दोष होगा ही । 

कुछ ऐसे उदाहरण उपस्थित करते हैं जिनमें एक या अनेक वस्तु मात्र की ग्रतीति के व्यवधान 

के वाद वस्तुमात्र व्यइ्त्र की प्रतीति देखी जाती है-- 

तत्रेकेन वस्तुमात्रेणान्तरिता सा यथा-- 
'सिहिपिड्छकण्णऊरा बहुआ वाहस्स गव्विरी भमइ | 
मुत्ताहलरइअपसाहणाण. मज्झे. सवत्तीणम्‌ ॥? 

( शिखिपिच्छकर्णपूरा चधूव्याधस्य गविंणी अमति । 
मुक्ताफलरचितप्रसाधनानां मध्ये सपत्नीनाम्‌॥ ) 

अनञ्च ह्वि वक्ष्यमाणप्रकारेण व्याधवध्चाः सपल्ीभ्यः सौभाग्यातिरेंव्को 5 चु- 

मेयः । स चाविरतसम्भोगसुखासज्ञनिस्सहतया पत्युमेयूरमात्रमारण स्थमत- 
याजुमीयमानयान्तरितः । | 

उनमें एक वस्तुमात्र से व्यवहित वस्तुमात्र प्रतैत्ति यथा-'मोतियों से अलंकृत सपरलनिर्यों के 
वीच क्वल मोरंगे का करनफूल पहने हुईं वद्देलिये की बहू गव॑ के साथ घूमती है ।? 

वहाँ, जैसा कि आगे (तृतीय विमश में ) कहा जाएगा, व्यापवधू का सपक्षियों की अपेक्षा 

अधि सौभाग्य अनुमेय है वह अनुमित हो रही पति की निरन्तर सम्भोगसुख के नशे से केवल 

मोर को ही मार सकने की शक्ति से व्यवहित है । 
प्रस्तुत पद्म में व्याधवधू के सपल्नियों के बीच गव॑पूवंक अमण का कारण पति का स्लेह है, 

वह शिखिपिच्छकर्णपूरा पद से प्रतीत होने वाली व्याधनिष्ठ मयूरमात्रमारणशक्ति के बाद 

प्रतीत होता है । 

छाभ्यामन्तरिता यथा-- 
“बाणिअञअ इत्विदन्ता कत्तो अह्याण वग्धकित्ती अ । 

जावलुलिआलअमुद्दी घरम्मि परिसकण सोक्वा ॥! 
( वाणिजक ? हस्तिदन्ता कुतोञ्स्माक व्याप्रक्ृत्तिथ । 
यावल्लुलितालकमुखी गृहे परिष्वकृते सस्‍्नुषा ॥ 

अन्न द्वि वक्ष्माणप्रकारेण वृद्धव्याधेन वाणिजक प्रति हस्तिदन्‍ताइयम्माव- 

प्रतिपादनाय व्यापकविरुद्धकार्योपलब्धिः शयुक्ता | यथा नाञ तुषार्स्परों 
धूमादिति । 

हस्तिदनतव्याप्राजिनादिसक्धावों हास्मद्य॒हे समर्थस्यथ खतः स्लुलस्य 
तह्यापादनव्यापारपरतया व्याप्त: । तब्विरुद्ध च स्मुपासोभाग्यातिरेकपासुच्त- 
मविरतसम्भोगखुखासज्ञजनितमस्य निस्सहत्वम्‌ । तत्कार्ये च॒ स्मुषाया खिस्दु- 
लितालकम्ुखीत्वमिति । 

दो वस्तुमात्र से अन्तरित यथा--सौदा गर भाई, हमारे यहाँ हाथी दाँत और बाघ बव्यी खाल 
अव कहाँ, जब से सुँह पर रूदें लटका कर पतोहू ने घूमना शुरू किया है । 
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किस उक उस उसे उसे फक के उस कक रे के के उप उक भर ये कई लऑईनईशई कई मई रकम सर पमक्‍मक्‍र लीक 

यहाँ कहे जाने वाले ( तृतीय विमझञ में ) ढँग से बूढ़े बहेलिये ने पुराने व्यापारी से हाथी 

दाँत आदि के अभाव की बात कद्दते हुए व्यापक विरुद्ध कार्य की उपलब्धि कह दी, जैसे यहाँ 

उंढक नहीं है, धुआँ होने से । ल्‍ 

हाथी दाँत और वाघ की खाल आदि का सद्भाव हमारे यहाँ समर्थ पुत्र की उन्हें मारने की 

लगन से व्याप्त है। उसके विरुद्ध है पतोहू के अत्युत्कट आकषेण से निरन्तर सम्भोगसुख की चाट 

के कारण उत्पन्न असामथ्ये उसका फल है पतोहू का अलकसंबृत चेहरा । 

विमर्श : यह वात धर आये किसी पुराने सौदागर से बूढ़ा बहेलिया कह रहा है। पहले के समान 

अब ऊँचा सौदा मेरे घर नहीं, जब से गवींली पतोहू का घर में राज हुआ है । इसका अभिप्राय 

व्यक्त करते हुए अन्थकार ने अनुमान प्रक्रिया का आश्रय लिया है। अनुमान प्रक्रिया का एक 

विशिष्ट परिभाषिक शब्द है “व्याप्त? जिसका उन्होंने प्रयोग किया है। व्याप्त का अर्थ व्याप्ति युक्त 

है। व्याप्ति का अथ है 'नियत साहचर्य', जैंसे धूम का वह्ठि के साथ । धूम जहाँ भी रहेगा विना 
अश्नि के नहीं रह सकता । अश्नि धूम के विना भी अयोगोलक आदि में रहती है। इसलिए धूम वह्धि 
का व्याप्य और वहि धूम का व्यापक माना जाता है। व्याप्य को व्याप्त भी रूह दिया जाता है 

इसलिए यह भी कहा जा सकता है कि धूम वह्ठि से व्याप्त है । इसी प्रकार प्रक्षत में बह्ेलिये के वर 

व्याप्रचम आदि का अस्तित्त तभी सम्भव है जब उसके युवक पुत्र में व्याप्रादि वव की लगन हो । 

अथ॑ यह है कि व्याध पुत्र की व्याप्रादि वधपरता व्यापक है। और घर में व्याप्रचम आदि का 
सद्भभाव व्याप्य। फलतः व्याप्रचर्म आदि का सद्भाव व्याधपुत्र की ब्याप्रादि वधपरता से व्याप्त हुआ । 

प्रस्तुत पद्य में पतोहू का लुलितालकमुखीत्व बतलाया गया है जो व्याथपुत्र के उस व्यात्रादि वध से 

वैसुख्य का ( कार्य) फल है, जो व्याधपुत्र की व्याप्रादि वधपरतारूपी व्यापक के विरुद्ध है । 

यह प्रयोग ठीक वैसा ही हुआ जैसे धूम से वह्लि के अनुमान में व्यापक जो वह्नि दै उसके विरुद्ध 
पदार्थ जल का कार्य ठंढक कहकर उसके अभाव का, व्याप्य धूम द्वारा अनुमान किया जाय । 

इस स्थल में प्रमुख वाक्यार्थ स्नुषापरिष्वक्षन द्वारा उसके सौभाग्यातिशय का अनुभाव होता है, 
और उसके परिणामस्वरूप वहू के लुलितालकमुखीत्व द्वारा पुत्र के अविरतसम्भोगसुखासह्ृपरत्व 
का, इसके बाद व्याप्रवधवैमुख्य की प्रतीति होती है। इस प्रकार वह प्रतीति दो वस्तुध्वनियों से 
अन्तरित है एक--वधूसौमाग्यतिशय और दूसरे सम्भोगसुखासड्ृपरत्व --। फछतः उसमें 

चमत्कार नहीं है। अतः उसे ध्वनि नहीं माना जा सकता, किन्तु उसे भी ध्वनि मानना ही होगा । 
यदि ध्वनि लक्षण के अथ शब्द वाच्य और वाच्य से प्रतीयमान दोनों अर्थ का संग्रह किया गया । 

जिभिरन्तरिता यथा-- 
“विवरीअसुरअसमए बह्म॑ दड्ह्ण णाहिकमलम्मि । 
हरिणों द्ादिणणअर्ण छुम्बद हिव्ठिआडला लच्छी ॥/? 

( विपरीतस॒रतसमये ब्रह्मा दृष्द्धा नाभिकमले । 
हरेदक्षिणनयनं चुम्बति हियाकुला लक्धमीः ॥ ) 

का लक्ष्मीलजानिव्त्तिस्साध्या | तत्र च भगवतो हरेव्क्षिणस्थाध्षणः 
सत्य लक्ष्मीपरिचुम्वन हेतुः। तद्धि तस्य तिरोधानलक्षणमस्तमयमजु- 
मापयति । सो5पि च साहचर्याज्ञाभिनलिनस्थ सह्लोचम्‌! सो5पि ब्ह्मणो 
द्शनव्यवधानमिति त्रया5न्तरितानुमेयार्थप्रतिपत्तिः । तद्यिम्तुपायपरम्परो- 
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पारोहनिस्सहा न रखास्वादान्तिकमुपगनन्‍्तुमलमिति प्रहेलिकाप्रायमेतत्‌ 

काव्यमित्यतिव्यात्तिः । 
तीन से अन्तरित यथा--'विपरीत खुरत के समय नामि कमल पर बैठे ब्रह्मा को देखकर 

बुरी तरह लजाई रक्ष्मी विष्णु का दक्षिण नेत्र चूमने छगी |? 
यहाँ लक्ष्मी की लज्जानिवृत्ति साध्य है। उसमें हेतु है विष्णुमगवान्‌ के सूर्य स्वरूप दाहिने 

नेत्र का लक्ष्मी द्वारा चुम्बन । वह उसके ढेंक जाने रूप अस्त का अल्लुमान कराता है। वह भी' 

अपने साथ ही नामिकमल का मुँदना और वह मुँदना भी त्रह्मा से आँखों की ओट का अनुमान 

कराता है--इस प्रकार अनुमेयार्थ की प्रतीति तोन से अन्तरित हुई ( तीन अर्थों की प्रतीति के 

झाद हुई ) एक के वाद एक उपस्थित होते जाने वाले ये उपाय साध्य प्रत्यायक हेतु सामाजिक के 

मतिष्क में चढ़ नहीं सकते इसलिए रसास्वाद के पास भी पहुँचने में समर्थ नहीं द्वोति, इसलिए 

केवल ये पहेली जैसे हैं काव्य नहीं--इसीलिए इनमें अतिव्याप्ति होती है । 

व्यभिचारिभावव्यवहिता यथा-- 
धपत्युः शिरश्वन्द्रकलामनेन स्पृशेति सख्या परिद्यासपूर्वम्‌ | 
सा रज्नयित्वा चरणों कृताशीर्माल्येन तां निर्वेचन जघान ॥? 

अच्न छ्क्तप्रकारेणातुमितकौतुकोत्सुक्यप्रहषेलजादिव्यभिचारिभावान्त- 
रिता गोर्यामाभिलाषिकश्टज्ञरावगतिः । 

व्यमिचारिमाव से अन्तरित यथा-नदोनों चरणों में अछत्ता लगाकर सखी ने हँसी करते 

हुए पावती को आशीर्वाद दिया कि ठुम इससे पतिदेव के शिर की चन्द्रकला का स्पश करना तो 

उसने उस पर मुँह से विना कुछ कहे गजरे को चोट की । 
इसमें पावंती में अभिलाष सम्बन्धी खब्भार का अनुमान होता है, जो पहले कथित ( ५१ एछट 

पर ) क्रम के अनुसार अनुमान द्वारा ज्ञात कौतुक, औत्सक्य, प्रहष, लब्जा आदि व्यमिचारिभार्बों 
की ग्रतीति के बाद होता है। 

अलझ्रब्यवहिता यथा-- 
“लावण्यकान्तिपरिपूरितदिड्युखे5स्मिन्‌ 

स्मेरे5घुना तब सुखे तरलायताक्षि ! । 
क्षोभ॑ यदेति न मनागपि तेन मन्‍्ये 

खुव्यक्तमेव जडराशिरयं पयोधिः ॥! 
अज्मापि कस्याश्रिदुक्तकमेण वदनपूर्णेन्दुबिम्बयों रूप्यरूपकभायों5लु- 

मितः। तदन्‍्तरिता चालुकार्यावगतिः। सैव घ्वनेर्विषयमावेनोपगन्तव्या, 
नान्या । 

नच व्यवधानाविशेषाह्यभिचार्यलझ्ञार्व्यवधानपक्षे5प्येतत्‌ू समानमिति 
मन्‍्तब्यं, वस्तुमाजस्य व्यभिचार्यलझ्ञारादीनां च भिन्नजातीयत्वात्‌ । चस्तु- 
मात्र छाज्॒मेयाद्त्यन्तविलक्षणस्वभावमग्न्यादेरिव धूमाद्‌ । व्यभिचार्यादयस्तु 
तच्छायाज॒विधायिनस्तदुपरक्त इव तदालिद्ञिता इवोत्पद्चन्ते न ततो5त्यन्त- 
विलक्षणा एवेति तद््यवधानमन्यदेव वस्तुव्यवधानाद्त्यसिदस्तद्धिशोषः । 
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लड्भारो5प्यलड्डार्यात्न पृथगवस्थातुमहति तयोराध्रयाश्रयिभावेनावस्थानाद्‌ 
इति तद््यवधानस्याप्यविशेषो5सिद्ध एवेति तद्वस्थेबातिव्याप्तिः ॥ 

अलक्लार से व्यवहित यथा-- 
हे चपल नेत्रों वाली सुन्दरि ! मन्दह्मस लिए तुम्हारा चेहरा अपनी लवण्यमयी कान्ति से 

दिज्ञामण्डल को तिलतिल करके छा देता है, तव भी यदि इसमें थोड़ा भी क्षोम नहीं होता तो 
निश्चित ही यह पयोधि जलराशि ( ड-ल के अभेद से जडराशि अर्थात्‌ जडत्व-मूखंता की खाई ) है । 

यहाँ भी पूर्वोक्त प्रकार से किसी सुन्दरी के मुख और पूर्णेन्दु का रूप्यरूपकभाव अनुमानगम्य 
है । उसके वाद अनुकाय का बोध होता है। उसी को ध्वनि के विषयरूप से स्वीकार किया जाना 
च्वाहिए, किसी अन्य को नहीं । 

ऐसा नहीं मानना चाहिए कि ( वस्तुमात्र और अछझ्लार तथा व्यभिचारी दोनों के ) व्यवधान 
(मरी व्यवधानत्वेन) एक समान होने से व्यभिचारी भाव और अहुद्भार प्रतीतिजनित व्यवधान होने 
पर भी यह ( चमत्कारशन्यता ) मानी जाय, क्‍योंकि केवलक वस्तु और व्यभिचारी, अल्झ्जार 
ज्यादि मिन्न मित्र ढंग के तत्त्व हैं। जो वस्तुमात्र है उसका स्वभाव अनुमेय से एकदम भिन्न है 
जैस्तरे अभि आदि से घूम आदि का | व्यभिचारी आदि तो उसकी ( रसरूप अनुमेय की ) छटा 
लिए रहते हैं इसलिए, उससे हिले मिले से, आलिज्ञित से उत्पन्न होते हैं । ( उभार खाते हैं ) उससे 
प्टकदम मिन्न नहीं होते, इसलिए उनका व्यवधान वस्तुमात्र के व्यवधान से एकदम भिन्न है--इसलिए 
उस्ते ( व्यमिचारी आदि के व्यवधान को वस्तुमात्र के व्यवधान से ) अभिन्न कहना थुक्ति सिद्ध 
नहीं । अलक्कार भी अलंकार्य-से प्थक्‌ नहीं रह सकता, क्‍योंकि उनका अस्तित्त आश्रयाश्रयिभाव- 
सुज्लक है । इसलिए उसके व्यवधान को भी अविशेष ( वस्तुमात्र के व्यवधान से अभिन्न ) कहना 
युक्तिसिद्ध नहीं; इसलिए अतिव्याप्ति वेसी ही रही आई। 

विमश : उक्त संदर्भका आशय केवल इतना ही है कि व्यमिचारी भावों और अलझ्लार की प्रतीति 
क्के व्यवधान के बाद प्रतीत होने पर भी रस प्रतीति में चमत्कार होता है-क्योंकि वे रस के तारतम्य 
ल्छिए हुए अन्तरज्ञ तत्त्व हैं। व्यभिचारी रस स्वरूप से प्रथक्‌ नहीं ही होता, अलक्कार भो अपने 
स्माअय अथथ॑ या शब्द को छीड़कर नहीं रह सकता इसलिए वह भी रस का व्यमिचारी से कुछ 
उच्च्रौस अन्तरक्ञ हैं क्योंकि रस विभावादि रूप अर्थ से भिन्न नहीं और “अनुविद्धमिव शान सर्वे 
झाब्देन भासते” के अनुसार विभावादि स्वप्रत्यायक शब्दों से मिन्न नहीं । 

यद्यर्थ इति वाच्यो5थॉ5भिमतो5व्याप्तिरेव सा । 
येनेवंवादिनीत्यादावर्थस्या्थोन्तराद्वतिः ॥२१॥ 
अथोभो. तह्येतिव्याप्तिद्धित्रवस्तुव्यवायिनि । 
प्रहेलिकाद्रिपेषपि काव्ये ध्वन्यात्मता यतः॥ २२॥ 

इति सद्भहस्छोकों । 
उक्त प्रपन्न का सार दो इलोकों में संग्रहीत करते हैं-- 
यदि “अर्थ? इससे वाच्य अर्थ अमिमत हो ( तो भी ) वही अव्यप्ति रही आती है, क्योंकि 'एवें 

वादिनि देवषों? आदि में अर्थान्तर से अर्थ की ग्रतीति होती है। यदि दोनों ( अर्थ अभिमत हों ) तो 
अछेलिकादिरूप दो तीन वस्तुमात्रां से अन्तरित अर्थ की प्रतीतिवाले काव्य में ध्वनिस्व हो जाने के. 
कारण अतिव्याप्ति होती है। 
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केवलमजैवार्थस्योभयात्मनः सामान्येन यः काव्यात्मत्वेन व्यपदेशः 

खो5झुपपत्नः । सद्दि प्रतीयमानार्थैकविषयों युक्तः, तस्वैव काव्यज्जीवित- 
भूतस्य प्रधानतया ध्वनित्वेनेश्त्वात्‌ू । यत्‌ स॒ एवाह काव्यस्यात्मा 
ध्वनिरि/ति | 'काव्यस्यात्मा स एवार्थं! इति। 'प्रतीयमाना त्वन्येंच आग 

लज्जेव योपित” इति च! तेन “यः काव्यस्य व्यवस्थित! इति तत्ा- 
चितः पाठः । 

केवल यहीं ( यो<४: सहृदयइलाध्य में ) वाच्य और प्रतीयमान दोनों अर्थों में अर्थ शब्द का 
प्रयोग किया और फिर उसी अर्थ को अर्थत्वेन (न वाच्यत्वेत और न प्रतीयमानत्वैन ) 

काव्यात्मा जो कहा गया वह ठीक नहीं । काव्यात्मा संज्ञा एकमात्र प्रतोयमान अर्थ के लिये ही ठीक 

है, क्योंकि काव्यात्माभूत उसीको प्रधानता के कारण ध्वनि नाम से पुकारना अभिमत है । जैसा कि 
स्वयं उन्‍्हीने कहा है--काव्यस्थात्मा ध्वनिः, काव्यस्यात्मा स एवार्थ: और प्रतीयमाना त्वन्यैत 

भूषा लज्जेव योपितान! । इसीलिये वहाँ “यः काव्यस्य व्यवस्थितः? यह पाठ ठीक ह्दै। 

विमर्श : ध्दनिकार ने काव्य की आत्मा ध्वनिको माना | ध्वनित्व प्रतीयमान अर्थ में ही रहता 

है? वाच्य में नहीं । वाच्य व्यक्षक होने से ध्वन्यतेडनेन इस व्युत्पति के आधार पर ध्वनि कह दिया 

जाता है वस्तुतः प्राधान्येन प्रतीयमान वा ध्वन्यमान अर्थ ही ध्वनि और काव्यात्मा माना गया है। 

हेसी स्थिति में अनुमितिवादी का कहना है कि 'योडर्थ: सहृदयइलाध्य/ कारिका में “अर्थ? का अर्थ 

अर्थैसामान्य है और उसे काव्यात्मा कहा गया है, उससे प्रतीयमान के समान वाच्य भी काव्यात्मा 

माना जा सकता है जैसा कि स्वयं ध्वनिकार को अभिमत नहीं है। उन्होंने केवल प्रतीयमान' अर्थ 

को ही काव्य को आत्मा माना है--उनके इस सिद्धान्त पर अनेक वाक्य हैं--काव्यस्यात्मा ध्वनि, 

काव्यस्थात्मा स ण्वार्थः और प्रतीयमाना त्वन्यैव भूषा रूज्जेव योषिताम! आदि । इस आपत्ति के 

संशोधनार्थ व्यक्तिविवेककारने पाठ परिवर्तत किया--अर्थः सहृदयरलाध्यो यः काव्यस्य व्यवस्थितः 

वाच्य प्रतीयमानाख्यौ तस्य भेदाबुभौ स्मृतौ । इस पाठान्तर में अर्थ के वाच्य और प्रतीयमान ये 
दो भेदमात्र स्पष्ट कर दिए गए, उनका काबव्यात्मत्व, नहीं कहा गया जिससे आपत्ति उपस्थित 
होती थी * 

किय्ात्र वाशब्दो विकल्पार्थों वा स्यात्‌ समुश्चयार्थो वा । न लावद्ि- 
कल्पाथः पक्षान्तरासम्भवस्य व्युत्पादितत्वात्‌ । सम्भवे वास्य द्धिवच्चनाज्ञ॒प- 
पत्तिः, तयोस्समुग्ययामावाद्‌ू । यथा 'शिरः श्वा काको वा द्वपद्तनयों वा 
परिस्शेत्‌! इत्यत्न बहुवचनस्थ। समुचयार्थत्वे यत्र शब्दार्थयोरेच्रेकस्य 
व्यञ्ञकत्वं तत्र ध्वनित्वमिष्ट न स्यात्‌ । 

इसके अतिरिक्त यहाँ (यत्रार्थ: शब्दों वा इस ध्वनि लक्षण में) वा शब्द विकल्पार्थक हो सकता 

है अथवा समुच्चयाथंक । विकत्पार्थक हो नहीं सकता क्योंकि यह सिद्ध किया जा खुका है कि दूसरा 
पक्ष सम्भव नहीं है । सम्भव भी हो तो द्विवचन असिद्ध होता है, क्‍योंकि उनका समुआ्चय नहीं है । 
जता 'शिरः शा काको वा द्ुपदतनयो वा परिमृशेत? में बहुवचन समुच्यार्थथ मानने पर जहाँ शब्द 
अर्थ दोनों मसे केवल एक व्यज्षक द्वोता है वहाँ ध्वनित्व मान्य होते हुए भी माना नहीं जा सकेगा | 

जे ल्‍33+6०० पे “कक विकस्पार्थक होता है और समुच्चयाथक। अनुमितिवादी का प्रश्न दै कि दोनों 
युक्त है । उसका कथन है कि दोनों ही अर्थो में प्रयुक्त होने पर ध्वलि लक्षण 
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में दोष आता है। विकल्पारथक मानने पर अर्थ होगा--'जहाँ शब्द अथवा अर्थ उपसर्जनीक्वतास्वा्य 
होकर उस अथैकी अभिव्यक्ति कराएँ।? उसमें अर्थके समान शब्द भी व्यक्षक माना जाएगा। वस्तुतः 

पूर्वोक्त इष्टिकोण से शब्द का कोई अभिषातिरिक्त व्यापार होता नहों जिससे वह व्यज्ञषक वने । अतः 

केवल अर्थ ही व्यक्षकरूप से अवशिष्ट रहता है, तब विकल्प द्वारा झब्द को भी व्यज्ञक मानने का 

पक्ष ही नहीं उठता । यदि आँख बंद कर शब्द को भी व्यक्षक मान लिया जाय तो व्यह्ट: यह 
द्विवचनान्त क्रियापद अनुपपन्न होगा क्योंकि विकस्प से प्राप्त पदार्थों का अन्वय एक साथ नहीं 

होता अतः उनके क्रिया आदि पदों में उन्हीं स्वतन्त्र पदों के वचन पुरुष प्रयुक्त होते हैं, जैसे 'शिर 
को कोई भी छुए--कुत्ता, कौवा या धृष्टयुम्न ।” यहाँ कुत्ता आदि का छूने में स्व॒तन्त्र रूप से अन्वय 
है अतः उसमें कर्ता के अनुसार एक वचन ही है, वहुवचनन नहों। ठीक ऐसे ही वा शब्द के 

विकल्पार्थक होने पर “शब्दो वा व्यनक्ति अर्थो वा? यह वाक्य योजना होगी; व्यज्भूः नहीं । 

यदि समुच्यार्थक माना जाय तो विकल्पार्थक मानने से उठनेवाले दोष तो हट जाते हैं, 

किन्तु एफ अन्य दोष आजाता है। ग झब्द के समुच्चयार्थक होने से ध्वन्ित्व सबंदा शब्द और 

अर्थ दोनों पर रहेगा, एक एक पर नहीं । ऐसी स्थिति में जिन स्थलों में केवल शब्द या केवल अर्थ ही 

व्यज्षक होता है वहाँ ध्वनि लक्षण की अव्याप्ति होगी । छोचनकार ने वा शब्द को उभयार्थक माना 

है। प्राधान्य को छेकर विकल्पार्थक और वास्तविक स्थिति को लेकर समुञ्चयार्थक | जहाँ शब्द का 

व्यज्ञकत्व अर्थ की अपेक्षा प्रधान हो वहाँ और अर्थ का शब्द की अपेक्षा वहाँ--दोनों स्थलों में 

व्यक्ञय की अपेक्षा प्रधान व्यक्षक उपसज॑न ही रहेगा। साथ ही काव्य में अर्थ ऋब्दप्रमाण से ही शेय 

वेद होने से अर्थ जहाँ ( विवक्षितवाच्यध्वनि में ) प्रधानतया व्यज्षक होगा, वहाँ शब्द भी व्वक्षक 

होगा ही, भले ही वह अप्रधानतया व्यक्षक हो । इसी प्रकार शब्द में जहाँ ( अविवक्षितवाच्य में ) 

प्रधान व्यज्ञकता रहेगी वहाँ भी अर्थ अप्रधानरूप से व्यक्षक होगा ही क्‍योंकि शब्द व्वज्ञक तभी 

होता है जब उससे अर्थप्रतीति होती है। छोचनकार ने “व्यक्ल इति ह्विवचनेनेदमाह” से लेकर 

<इति सर्वत्रशब्दार्थयोध्वेनिव्यापारः? तक इस विषय का स्पष्ट निरूपण किया है। यह अंशस्वयं ग्र्थकार 

ने उद्धृत किया है। अमिनवगुप्त की इस व्याख्या के अनुसार वा शब्द के विकव्पार्थक होने पर भी 

समुच्चयार्थ को लेकर “व्यज्टः? यह द्विवचन बन जाता है। साथ ही ससुच्चय पक्ष में भी केउछ एक 

एक की व्यज्ञकता का अभाव होने से दोष नहीं आता । 

शब्दस्य च विशेषणमजुपादेयमेव स्याद अर्थस्य विशिष्ठत्वेनेव तद- 
चगतिसिद्धे! । अत एवं च लक्षणवाक्ये दीपकाद्लड्ञरसुखेनोपमायमि- 
व्यक्तो ध्वनित्वमिच्छता गुणीकृतात्मनो 5भिधाया उपादान न कृतम्‌। अन्यथा 

तदपि कत्तेब्यं स्यात्‌ । तदाश्रितत्वादर्थेस्यार्थाश्रितत्वाह्ाल्ञाराणामिति 

पक्षद्धयमप्यज्ञुपपन्नम्‌ । 
शब्द का विशेषण ( उपसजनीक्ृता्॑त्व ) उपादेय नहीं है। उसकी प्रतीति अर्थ के विशेषण 

€ उपसजनीकतात्मत्व ) से हो जाती है । इसीलिए तो लक्षणवाक्य ( यत्रार्थः शब्दों वा ) में दीपक 
आदि अलंकार से अभिव्यक्त होते उपमा आदि अलंकार में ध्वनित्व मानते हुए भी ग्रुणीक्षतात्मा- 

अमिधा का उपादान नहीं किया । नहीं तो वह भी करना चाहिए | अर्थ उसके ( अमिथा ) आश्रित 

हैं और अर्थ के आश्रित अलंकार--इस प्रकार दोनों ही पक्ष ( विकल्प और समुच्चय ) ठीक सिद्ध 
नहीं होते । 



९६ व्यक्तिविवेकः 

लिन रस करके करत कक क
र पहल 2 3५700

 27000 ४ #*000/ ४
४ 

विमर्श : इस विषय का पूर्ण विचार आरम्भ में द्वी कियां जा खुका है। प्रकृत में 'वा? शब्द के 

खण्डन में ग्रन्थकार ने उसे दुद्दरा दिया । 

अचञ्च केचिद्धिद्मानिनो द्विवचनसमर्थनामनों पनामनोरथाक्षिप्तचित्ततया वाच्य- 

बाचकयोर्विस्मृतसुप्रसिडप्रतीतिक्रममावास्तयोरेककालिकत
ां दब्द्स्योक्त- 

नयनिरस्तामपि व्यञ्ञकतां पश्यन्तस्तज्ञिबन्धनां ध्वनिभभेदयोरविवक्षितविव- 

क्षितान्यपरवाच्ययोध्वेननव्यापारं घ्रति पर्यायेणान्योन्यसहकारितां, तदपेक्षां 

चानयोंः प्रधानेतरतामुपकत्प्य सहकारितया व्यक्तिक्रियां प्रत्युभयोरपि 

कर्वृत्वात्‌ तदपेक्षो व्यड्डः इति छिवचननिर्देशः, प्राधान्यापेक्षन् धयत्ञार्थं शब्दो 

चेति! विकल्‍प इति मन्यमानाः व्यू इति छ्विवचनेनेद्माह-- 

यद्यप्यविवक्षितवाच्ये शब्द एव व्यञ्ञकस्तथाप्यर्थेस्थ सहकारिता न 

चुख्यति । अन्यथा5ज्ञातार्थो5पि शब्दस्तक्यज्ञकः स्यात्‌ | विवक्षितान्य पर- 

वाच्ये च शब्दस्यापि सहकारित्वं भवत्येव । विशिष्टदब्दाभिधेयतया बिना 

तस्वार्थस्थाव्यजकत्वादिति सर्वेत्र शब्दार्थयोध्वेननव्यापारः । एवश् भटइना- 

यकेन छ्विवचर्न यद्‌ दूषित तद गजनिमीलिकयेव । अर्थेः शब्दो वेति ठ॒ 

विकल्पाभिघान आधान्यामिप्रायेण' इति यदाडुस्तद्‌ अआन्तिमात्रमूल न तत्त्व- 

मित्यलमवस्तुनिबेन्धेन । 

इस विषय में कुछ पंडिताई जताने वाले छोगों ( अभिनवशुप्त) का चित्त द्विवचन के समर्थन 

के फेर में पड़ गया, फलतः वे वाच्य और वाचक की प्रतीति के अतिप्रसिद्ध क्रम को भूल गए 

और उन्हें दोनों की एककालिकता दिखाई देने छगी, साथ ही शब्द की प्रोक्तन्याय से खण्डित 

व्यक्षकता भी | उन्होंने इन दोनों अर्मों के आधार पर अविवक्षितवाच्य और विवक्षितान्यपर- 

वाच्य-नामक ध्वनि भेदों में ध्वननव्यापार के प्रति ( शब्दार्थों में ) एक दूसरे की सहकारिता भी. 

मान ली, और उसके आधार पर ( शब्दार्थों की ) प्रधानता तथा अप्रधानता की कल्पना करके. 

सहकारिता के कारण व्यक्तिक्रिया के प्रति दोनों ही का कठृत्व होने से ( एक ओर ) “्यज्ल/ यह 

द्विवचन निर्देश और ( दूसरी ओर ) प्रधान्य के आधार पर ध्त्रार्थः शब्दों वा! यह विकल्प युक्ति- 

युक्त माना । यहद्दी मानते हुए उन्होंने जो कहा कि--व्यक्ृः इस द्विवचन से कह्या--कि यद्यपि 

अविवक्षित वाच्य में शब्द ही व्यक्षक है, तथापि अर्थ की सहकारिता ट्ूटती नहीं, नहीं तो ऐसा 

भी शब्द जिसका अर्थ ज्ञात न हो, व्यक्षक वन बैठेगा । इसी प्रकार विवक्षितान्यपरवाच्यध्वनि 

में शब्द की सहकारिता भी रहती ही है। क्‍योंकि वह अथ भी विशिष्ट शब्द का वाच्य न बनने 

तक व्यक्षक नहीं हो पाता, इसलिए सभी ( ब्वनि स्थलों में ) शब्द और
 अर्थ दोनों ही में ध्वनन- 

व्यापार रहता है । और इसीलिए भट्टनायक ने जो द्विवचन पर दोष दिया वह्‌ गजनिमीलिका से । 

“अर्थ: शब्दों वा! यह जो विकल्पामिधान है वह प्रधानता की दृष्टि से'--वह एक मात्र आंति मुल्क 

है, तथ्य नहीं । अस्तु इस प्रकार बेकाम की वात पर अधिक जोर देने से क्या १ 

विमश्ष : अनुमितिवादी का कथन है कि अभिनवगुप्त ने सहृदयालोकलोचन में जो व्यह्लः इस 

दिवचन का समर्थन किया है वह आंतिपूर्ण है। उन्होंने इस द्विवचन को सिद्ध करने के लिए ध्वनन- 

ब्यापार में शब्द और अथ॑ दोनों की सहकारिता मानी है। वह सम्भव नहीं | सहकारिता उन दो 

तत्वों में सम्भव हो जिनमें एककालिकता या यौगपद्य हो । अर्थ और शब्द की प्रतीति में एककालिकताः 
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नहीं है । क्योंकि शब्द की प्रतीति पहले हो जाती है तब अथ की प्रतीति होती है। प्रतीति ज्ञान 

का पर्याय है। ज्ञान तीसरे क्षण में नष्ट हो जाता है। दूसरा कोई ज्ञान उसके बाद होता है। मन 

के अणु होने से भी एक वार एक ही ज्ञान होता है। इस प्रकार वाच्य और वाचक के ज्ञानों का 

परस्पर साहचर्य सम्भव ही नहीं | उसके अभाव में एककालिकता सम्भव नहीं और इसीलिए उनका 

एक क्रिया में एक सःथ अन्त्य भी सम्भव नहीं। फलतः “यह: यह द्विवचन भी ठीक नहीं । 

इसके अतिरिक्त शब्द की शक्ति केवल एक है अमिधा। उसमें व्यापारान्तर का सबैथा अभाव है। 

देसी स्थिति में किसी अन्य क्रिया में वाच्य के साथ उसका साहचर्य हो भी सकता था, व्यह्ल: की 

व्यक्ति किया में तो उसका अन्वय ही सम्भव नहीं, अन्वय के बाद साहचर्य की बात तो दूर रह्दी । 

और इस प्रकार जब शब्द में व्यक्षकत्व ही नहीं तो व्यज्ञनव्यापार के प्रति उसकी प्रधानता या 

अप्रधानता का प्रइन नहीं उठता, फलतः आ्रधान्य अप्राधान्य के आधार पर उठने वाला विकल्प 

भी निर्मेल हो जाता है। इस प्रकार शब्द अर्थ का नतो समुच्चय सिद्ध होता और न विकल्प । 

फलतः बा? शब्द का उपादान एक झमेले की ही चीज ठहरता है । 

अनुमितिवादी के इस कथन का तात्पय है--शब्द में व्यज्कता का अभाव अतः उसके आधार 

पर वाच्य के साथ व्यक्तिक्रिया में उसके अन्वय का अभाव अतः उसके आधार पर प्राधान्या- 

प्राधान्य का अभाव--और इन तीनों तथ्यों के आधार पर विकल्प या समुच्य बोधक “वा? 

झब्द की उपयोगिता का अभाव | 

वस्तुतः व्यक्तिवादी की पैठ अनुमितिवादी की अपेक्षा अधिक है। यह आवश्यक नहीं कि 

शब्द और अर्थ की प्रतीति में साहचरय॑ तभी हो जब उनका क्रम दूर हो जाय। शब्द की प्रतीति 

और अर्थ की प्रतीति के मुहुमुंहः: अनुसन्धानात्मक परिज्ञान से उनका आहाये साइचये असम्भव 

नहीं, अतः उनके प्राधान्य अप्राधान्य और तन्मूलक समुच्चयय तथा विकर्प भी असम्भव नहीं । 

पिण्डात्मक पदार्थों में मौतिक साहचये के अभाव से ज्ञानात्मक पदार्थों में मानस साहचय॑ का 

अभाव सिद्ध नहीं होता । इसीलिए व्याकरणदशैन ने स्फोट की कल्पना की है, और न्यायदशन ने 

संस्कारात्मक वर्ण समुदाय की । 

किश्व तमिति तदः पुस्त्वेन निर्देशो5सुपपन्नः । तस्यानन्तरप्रक्रान्ताथैपरा- 

मर्िनस्तलिज्ञतापत्तेः । न चात्र तलिज्ञताविशिष्टः कश्थिद्थः प्रक्रान्तः, वस्तुतो 

नपुंसकलिह्नस्यानन्तरं प्रक्रान्तत्वात्‌ । तेन तत्रेव- 
पप्रतीयमानः पुनरन्‍्य एवं सो5र्थो5स्ति वणीषु महाकवीनाम्‌ । 

यो5सो प्रसिद्धावयवातिरिक्तश्वकास्ति लावण्यमिवाइ्नासु ॥? इति, 

. सरस्वती स्वाइुतमं॑ तमर्थमि'ति च पाठविपर्यासः कर्तेव्यः। न 

त्वत्ैव वस्तु तदि'ति । तत्रैव हि पाठविपर्यासे पर्यायप्रक्रमभेदः पुंस्त्वनिर्दे- 

शब्व परिहतों भचतः। अजञ्ज त्वेक एवं तदः पुंस्त्वनिर्देशदोषः। एबेंच च 

प्रमेयशय्या श्रेयसी । 
इसके अतिरिक्त 'तम्‌” ( तमर्थमुसजेनीक्ृ० ) इस तद्‌ शब्द का पुंछिद्वान्त निर्देश अशुद्ध 

है । वह पिछले सन्दर्भ से चले आए अर्थ का परामशैक है अतः उस लिज्ञ से ( पुँछिज्ञ से ) विशिष्ट 

होना आपत्तिजनक है। उस लि७झ्ञ से युक्त कोई भी अर्थ पहले से यहाँ नहीं चला आ रहा है, 

वस्तुतः नपुंसकलिज्ञ ही पीछे से चछा आता ( लिक् ) है । इस कारण वहीं (पीछे ही ) प्रतीयमानः 

पुनरन्य एवं सो्र्थो5स्ति““योइसौ तिरिक्तश्वकास्ति**?--इस प्रकार और “सरस्वती स्वादुतमं 

७ उय० बि० 
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तमर्थम्‌” इस प्रकार पाठ परिवर्तन करना चाहिए। नकि ( यत्रार्: शब्दों वा ) वस्तु लक्कुपस० 

इस प्रकार यहीं । वहीं का पाठ वदलने से पर्याय प्रक्रममेद दोष और पुंस्त्व निर्देश दोष दूर छ्योते 

हैं, यहाँ केवल एक द्वी-तद्‌ का पुंस्त्वनिर्देशदोप | इसी प्रकार का पदार्थ विन्यास अधिक 

अच्छा है । हि 

विमर्श : ध्वन्यालोक की कारिकाओं में एक ही अर्थ पदार्थ कहीं पुँछिझ् कहीं नपुंसकल्टिजञ आर 

पुनः कहीं पुँछिह में मिलता दै--'यो5५: सहृदयश्ाध्यः' इस प्रथम उद्योतकी द्वितीय कारिका में अर्थ 

शब्द का प्रयोग अपने लिह्न में ( पुँछिज्ञ में ) ही है । उसी अर्थ-वो चतुर्थ 'प्रतीयमारन घुल्त रनन्‍्य- 

देव वस्त्वस्ति? इस कारिका में वस्तु नाम से उछिखित कर नपुंसकलिक्ञ में प्रयुक्त किया गया और 

पाँचवीं 'काव्यस्थात्मा स ए्वार्थः” कारिका में पुनः पुँछिल्न में । इसके पश्चात्‌ पुलः छूटी “स्तर स्वती 

स्वादु तदर्थवस्तु” कारिका में नपुंसकलिज्ञ में । व्यक्तिविवेककार का कथन हैं कि ध्वनिलश्ष्ण कौ 

११वीं कारिका में उस अथ्थ को तम्‌ अर्थन्‌ कहकर पुँछिल्न में प्रयुक्त नहीं करना चाहिप्य । उसे 

ध्रतीयमान पुनरन्यदेव” और “सरस्वती स्वरादुतदर्थवस्त” के अनुसार वस्तु शब्द का परासशक 

होने से नपुंसकलिक्ञ में पढ़ा जाना चाहिए । उन्होंने इस आपत्ति का संशोधन चौथो और छठी 

कारिका को बदल कर किया--वहाँ प्रतीयमान की जगह पुँछिज्ञ प्रतीयमान३, और स्व्ादुतमं 

तमर्थम्‌ पाठ किया । वस्तुतः उनका यह संशोधन कोई आवश्यक कार्य नहीं था । आनन्द वर्धन 

काव्य की भाषा में रहस्यतत्त्व का विक्षेषण सूचना रूप से करते हैं। वे छोक चमत्कार वक्े छिए, 

अथ को नपुंसकलिक् में लाने के लिए वस्तु शब्द से कहते हैं। इसमें वक्रोक्तिजीवितकार कीं 

आलोचना के अनुसार एक लिक्ननबक्रता नामक गुण छिपा रहता है, जो चमत्कार का कारण हे | 

अपि च काव्यविशेष इत्यत्र काव्यस्य विशिष्त्वमनुपपतन्नस्‌ , कऋाड्यमा- 

अस्य ध्वनिव्यपदेशविषयत्वेनेशतत्वात्‌ तस्य रसात्मकत्वोपगसाल्‌॥। चअलूस 

एवाह-- 

“काव्यस्थात्मा स एवार्थस्तथा चादिकवेः पुरा । 

क्रौ्चहवन्द्रवियोगोत्थ: शोकः स्छोकत्वमागतः ॥ 

अपि च, 'काव्यविशेषः इसमें काञ्य का विशिष्टत्व ठीक नहीं | क्योंकि केवल काव्यस्तातन्न को 

ध्वनि नाम का विषय मानना अभिमत है क्योंकि वही ( ध्वनि ही ) रसात्मक रूप से मान्य ह्दै। 

जैसा कि उसी ने ( ध्वनिकार ने ) कहा है--'काव्यस्यात्मा““*“छोकत्वमागतः ॥? वही ( रस्तरूप ) 

अथ काव्य की आत्मा है। इसी से पहले क्रौद्ध पक्षी के जोड़े के वियोग से उठा आद्रि 

कवि (वाल्मीकि ) का शोक ही शछोक बन गया ।! 

विमर्श: जो काव्य रसात्मक होता है वही ध्वनि मानाजाता है। रस और ध्वनि पक दी तत्त 

के दो नाम हैं। वे दोनों ही काव्य को आत्मा माने गए हैं । 'काव्यस्यात्मा ध्वनिः? कहा जा चुका 

है। रस को भी काव्य की आत्मा 'काव्यस्यात्मा स एवार्थ” इस उद्ध्षत पद्म में कह छित्या गया 

है । उक्त पद्म के 'स अथ? का अर्थ ध्वन्यालोक की दृत्ति में निर्दिष्ट रसघ्वनि है । व्यक्ष्तियिब्रेककार 

का कथन है कि रसविशिष्ट होता है केवल काव्य, काञ्यविशेष नहीं। इसकी उपपत्ति में वे आगे 

भी लिखेंगे। 
काव्यविशेष इत्यत्रेति । अब्न विशेषद्ब्दः प्रभेदपर्यायो5तिशयपर्यायो वा स्याल ॥ अभेद- 

पक्षे 'काब्यमात्रस्य” इत्यादिनाउव्याप्तिलक्षणं दूषणमुक्तम्‌। अतिशयपचक्षे “न च्च तस्ये- 

त्यादिना5सम्भवाख्यदोषो पन्‍्यासः । काव्यमात्रस्य सामान्येन ग्रुणीकृतव्यक्ञम्यादेरपि। 
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रतिशयो निर्विशेषः सुखास्वादः। 'पाठ्यादिःत्यादिना घध्रुवाख्यगीतिसासर्थ्यालुगुण्येन 
व्यविषयरसस्वरूपवर्णनम्‌ । काव्यविषये तु गानवज॑सिति तदेव रसस्वरूपस्‌ । 

काव्यस्य वेशिष्टय॑ स्वरूपकृतं रसकृतं वेति पक्षद्वयम्‌ । रसस्यापि वेशिष्टयं चमत्कारा- 
शयक्षतं वा, भेदान्तरक्ृतं वा, रसरहित॒सुन्द्रशब्दार्थ पिज्ञाक्ृतं, वस्तुमात्रादिव्यड्रयरूप- 
में वा, अड्रीभावकृतं वेति पच्तपञ्चकम्‌ । 

तत्र सव॑स्य रसवस्चेनेकरूपतयेष्टत्वान्न स्वरूपकृतः कश्चिद्विशेष: । कुतः पुनस्तत्कृतः 
व्यविशेषस्स्यात्‌ । एतेन रसस्य चमत्कारातिशयविशेषपत्षो निराक्ृतः। भेदान्तरक्ृत- 
शेषपक्षे तु न तत्कृतः काव्यविशेषः । 

भेदान्तरवतः काव्यस्य ध्वनित्वाभावग्रसब्जेनाव्याप्तिः स्यात्‌ 
रसरहितसुन्दरशब्दार्थापेज्ञाकृतविशेषपत्षे तु रसरहितस्य शब्दार्थयुगलस्य काव्यत्वमेव 
कुतो विशेषग्रहणेन त्यावृत्तिः । वस्तुमात्रादिव्यड्डयक्ृतविशेषो5पि नास्ति वस्तुमात्ना- 
एगं व्यज्षकस्वाव्यअकत्ववेशिष्टये ब्यद्रबवेचिज्याभावात्‌।... 
वेशिष्टये वा वस्तुमात्रादिव्यज्ञ्याभावे केवलरससद्भावे च ध्वनित्व न स्यात्‌ इत्य- 
पिः | प्रहेलिकादी वस्तुमात्रादिव्यड्नयसन्भावें रंसाभावे ध्वनित्वं स्थाद्‌ वस्तुमात्रादीना- 
व्यड्गबयानां प्रयोजकस्वादित्यतिब्याप्तिः । अद्भीभावपत्ते तु रसस्य स्वात्मविश्रान्तत्वेन 
चिद्ष्यज्ञत्वाभावः | इत्थं च न स्वरूपकृतं नापि रसकृतं काव्यस्य वेशिष्व्यस्‌। 
ष्व्ये वा लक्षणमाहात्म्यात्‌ तस्य प्रतीतेविशेषप्रहणम नर्थकमिति पिण्डिताथेः । 

शक्तराथंस्तु तस्येति काब्यस्य । स्वरूपकृतं वेशिष््ये निराकृत्य न च तस्वेत्यादिना रस- 
चमत्कारातिशयपच्त निराकरोति । तस्य रसस्य | 
यहाँ विशेष शब्द का अर्थ प्रमेद हो सकता है या अतिशय | प्रथम ( प्रभेद ) पश्च में 

यमात्रस्य? इत्यादि द्वारा अव्याप्ति दोष दिया है और अतिशयपक्ष में असम्भव दोष । 

काव्य का वैशिष्ट्य दो ही प्रकार से हो सकता हैं स्वरूपकृत या रसकृत | रस का भी 

ध्व्य पाँच प्रकार से होता है (१) चमत्कार के अतिशय से, (२) मिन्न-मित्र भेदों से, 

) रसरहित सुन्दर शब्दार्थों से, ( ४ ) वस्तुमात्र व्यंग्य से या (५ ) प्रधानता से । 

इनमें स्वरूपकृत वैशिष्व्य सम्भव नहीं, क्‍योंकि सभी कान्य रसयुक्त होने से एक से माने 

| । इसी तक पर रस का अतिशय चमत्कार से उत्पन्न वैशिष्व्य भो नहीं माना जा सकता । 

॥ै ख्ैगार करुण आदि भेदों से यदि काव्य में वैशिष्य्य माना जाय तो किस रस से वैशिष्य्य 

किससे नहीं, या सभी से ( वैशिष्य्य होता है )--ये विकल्प उठेंगे। इनमें से किसी एक से 

व्यू की उत्पत्ति मानी जाय तो दूसरे काब्यों में रस रहते हुए भी वेशिष्व्य नहीं 
जाएगा । फलूतः अव्याप्ति होगी | सभी से वैशिष्ट्य मानने का कोई अर्थ नहीं होता। 

(सरहित--सुन्दर शब्द और अथै के आधार पर काव्य में वेंशिष्य्य माना जाय--तो यह भी 

तहीं, क्योंकि रसरहित शब्दार्थ तो काव्य ही नहीं होते । उनमें वेशिष्व्य की सम्भावना 

वस्तुमात्र आदि के वैशिष्य्य से भी कात्य में वैशिष्य्य मानना ठीक नहीं, क्यों कि वस्तुमात्र 

व्यञ्षक हैं, व्यज्क के वैशिष्य्य से व्यंग्य में वैशिष्य्य नहीं होता । यदि वस्तुमात्र आदि के 

बसे व्यंग्य में वैशिष्यय मान भी किया जाय तो जहाँ केवल रस होता है उस काव्य में 

व नहीं रहेगा, इसलिए अव्याप्ति दोष होगा और प्रहेलिका आदि में जहाँ केवल वस्तुमात्र 

सेतत्व रहता है, रस का नहीं, ध्वनित्व का समन्वय हो जाएगा, जिससे अतिव्याप्ति दोष 

अज्ञीभावपक्ष में रस कमी अंग होता नहीं, क्योंकि वह स्वात्मविश्रान्त होता हैं इसलिए 

तर 
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विशेषता पैदा करने की क्षमता नहीं । इस प्रकार काव्य में स्वरूपकृत और रसक्वत दोनों प्रकार 

का वैशिष्य्य सम्भव नहीं । यदि वैशिष्य्य हो भी तो उसका शब्दतःकथन आवश्यक नहीं । उस्तका 

बोध लक्षण के वल से ही दो जाएगा । 
अक्षरार्थ यह है--तस्य काव्य का । उसका स्वरूपकत वेशिष्व्य का निराकरण कर ध्लच 

तस्वः इत्यादि अन्ध द्वारा रसगत चमत्कार के अतिशय के पक्ष का निराकरण करते हैं। तख्य -+ 

रस का ( १०२ पृ० के 'एवं च ये सुकुमारमतय/ द्वारा भेदान्तरक्ृत वैशिष्ट्य पक्ष का निराक रण, 

१०३ पृ० के 'अतएव च त? द्वारा रसरहित सुन्दर झब्दा्थ पक्ष का; और १०४ ९० के ज च 

रसात्सनः द्वारा वस्तुमात्रादि ब्यंग्य पक्ष का )। 

न च तस्य विशेषः सम्भवति निरतिशयसुखास्वादलक्षणत्वात्‌ तस्य 

यदाहुः-- 
“पाव्यादथ घुवागानात्‌ ततः सम्पूरिते रसे । 

तदास्वाद्भरैकाग्रो दृष्यत्यन्तमुंखः क्षणम्‌॥ 
ततो निर्विषयस्यास्य स्वरूपावस्थितों निजः। 

. व्यज्यते ह्ादनिष्यन्दो येन तृप्यन्ति योगिन: ॥! 

इति | तदभाबे चास्य काव्यतेव न स्यात्‌ किमुत विशेष इति अन्यार- 

स्भणीयमेबैतत्‌ प्रेक्षाव्ता स्थाद्‌ वेफल्यात्‌ । 
“उस ( रस) में कोई वैशिष्टय नहीं रहता क्योंकि वह निरतिशय-सुखास्वाद स्वरूप है। जैस्ताकि 

कहा गया है--उसके वाद पाठ्य से और श्रुवागान से रस सम्पूरित हो जाने पर आस्वादथिता 

अन्तमुंख होकर एक क्षण के लिये उसके घनास्वाद से एकाग्र हो जाता है और प्रददप का अन्लुभव 

करता है। उसके पश्चात्‌ उस वेद्यान्तरसम्पर्कंशन्य आस्वादयिता के स्वरूपमात्र में अवस्थित छोने 

पर अपने आनन्द निष्यन्द की अभिव्यक्ति होती है जिससे योगिजन तृप्ति लाभ करते हैं ।? 

उसके ( रस के ) अभाव में यह काव्य ही नहीं होगा-विशिष्ट काब्य कहाँ, अतः प्रेक्षावान 

जनों ( कवि और सहृदय ) द्वारा फल्शुन्यता के कारण यह प्रवृत्ति का विषय ही नहीं बन सब्केगा । 

श्रुवागानादिति । भ्रुवाख्यगीत्युपादानेन नाव्यविषयरसस्वरूपप्रद्नमित्युक्तम््‌ । प्डलद्व- 
जिंतत्वे तत्‌ काव्यगंतं रसस्वरूपम्‌ । 

निर्विषयस्येतिं । अत्रान्तमुंखत्वं ;हेतुः । अस्य चर्वयितुः स्वरूपमन्तमुंखा नन्‍्व्दस्टप- 
संविदाव्मकम । 

तदभावे रसाभावे। एतत काव्यम्र्‌ । प्रेक्षावतां विचारयितणाम्‌ । वेफल्यादिति फल्ठमत्र 
चतुवंगंसाधनब्युत्पत्तिः । रसाभावे काब्यतैव न घटत इति। 

अ्रवागान 5 भरुवा नाम को गीति निकालने से नाव्यसम्बन्धी रस स्वरूप की निष्पत्ति होली है । 

यह कहा जा चुका है। निविष - इसमें हेतु है अन्तसृंखता--इस चव॑णा या आनन्दाजुभव करनेवाले 
का अन्तसुंख होकर आनन्दरूप का अनुभव होना । 

विमझ + अनुमितिवादी के मत में सरस काव्य ही काव्य है। उसमें काव्यस्यात्मा स प्पवार्थः- 
का भा अमिप्राय यही निकाला है। जो कहीं तक संगत भी है। ऐसी स्थिति में रस से युक्त काव्य 
काव्यसामान्य होगा--विशेष नहीं । सामान्य काव्य में विशेषता तव आती जब उसके विश्लेषणी- 
भूत रस में विशेषता होती। जैसे रंगों से वस्र में विशेषता तब आती है जब रंग ही रत्तत्व, 
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पीतत्व आदि अनेक विशेषताओं से युक्त रहते हैं। किन्तु यदि रंग एक ही होता तो उससे युक्त वर 

में मनुष्यत्व से युक्त मनुष्यों के समान एकसमानता रहती, कोई विशेषता न होती। रस या उसका 

पर्याय ध्वनिकाव्य ध्वनिलक्षण में 'रस” रूप से ही अपनाया जायगा, खज्लार, करण आदि रूप से 

नहीं क्योंकि लक्षण में सामान्य ध्वनि का निरूपण किया गया है। इसलिए भी विशेष शब्द का 
उपादान अनावश्यक है । 

कविव्यापारों हि।£ः विभावादिसंयोजनात्मा रखाभिव्यक्त्यव्यभिचारी 

काव्यमुच्यते । तञ्चाभिनेयानभिनेयार्थत्वेन द्विविधम्‌ । 
कवि का वह व्यापार जो विभावादि की समीचीन योजना स्वरूप हो और नियमतः रसामि- 

व्यज्षक हो, काव्य कहलाता है। वह दो प्रकार का होता है--अभिनेयार्थ और अनमिनेयार्थ । 

कविव्यापारः । अनेन कवेः कर्म काव्यमिति काव्यकौतुकविहितां काव्यस्य शब्दब्युत्पत्ति 
कविमूलकाव्यस्वप्रतिपादिकां दर्शयति। तत्र झ्क्त 'तस्य कम स्छतं काब्यम्‌ !! इति। 
ऋठयदर्पगे च “तत्कर्त्ता च कविः श्रोक्तो भेंदेडपि हि तदुस्ति यद्‌” इति काब्यमूल कवित्व॑ं 

अतिपादितम्‌॥ तत्‌ पुनरस्य ग्रन्थकृतो नावर्जकम्र्‌ अप्रातीतिकत्वात्‌। कविव्यापारश् न 

सामान्येन किन्तु विभावादिघटनास्वभावः। अत एवं नियमेन रसापेक्षी । 

कविव्यापार इससे क्राव्यकौतुक में आई काव्य की शब्दव्युत्पत्ति की ओर संकेत किया गया है। 

उसमें काव्य को व्युत्पक्ति कवेः कम की गई है। उससे ज्ञात होता है कि काव्य का कारण कवि है। 

हदयदर्पण में भी--तत्कर्ता च कविः प्रोक्तो मेदोडपि हि. तदस्ति यत? के अनुसार काव्य को 

कऋविमूलक माना गया है किन्ठु रस विषय का जो प्रतिपादन ग्रन्थकार ने किया है वह सुन्दर 

नहीं है। उससे विषय का स्पष्टीकरण नहीं होता । ( अथवा वह अनुभव में नहीं आता ) | कवि- 
व्यापार ऐसा वैसा नहीं होता | वह विभावादि की घटना रूप होता है। इसलिए वह नियमतः 

रस की अपेक्षा रखता है । 

_सामान्येनोभयमपि च तद्‌ शास्त्रवद्‌ विधिनिषेधविषयब्युत्पत्तिफलम्‌ । 

केवलं व्युत्पाद्यजनजाड्याजाड्यतारतम्यापेक्षया काव्यनाख्यशास्तरूपो5यमु- 
चायमात्रभेदो न फलभेद्‌ः । 

सामान्य रूप से दोनों ही प्रकार के काब्य का फल शास्त्र के ही समान विधि और निषेध की 

च्युत्पत्ति है केवल व्युत्पाद्य व्यक्ति की जड़ता या बुद्धिमत्ता के तारतम्य पर काव्य, नाव्य और 

झास््र इन उपायों में मिन्नता आती है, फल में नहीं । 

सामान्येनेति | विशेषाः पुनरस्य सर्गबन्धनाटकाद्यः । जाड्य काव्यनाव्यविषयं सुकुमा- 
रमतित्वस् । जाड्यथ॑ चात्र शाखविषयं शास्त्र चात्र दृष्टान्तत्वेनोपात्तमिति न प्रपञ्नयिष्यते । 
जन फलमेदः न ब्युत्पत्तिमेदः । 

सामान्य रूप से इस ( काव्य ) की विशेषता है स्गवन्ध, नाटक आदि। जड़ता का अथी है 
कुमार बुद्धि होना । उसी के लिए काव्य और नाव्य होते हैं । यह सुकुमारमतित्व शास्त्र के प्रति 

होता है। यहाँ शास्त्र इृष्टान्त रूप से अपनाया गया है तो भी उसका विस्तारपूवेंक विवेचन नहीं 
किया जायगा । फल विधि निषेष की व्युत्पत्ति में कोई भेद नहीं रहता । 
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किशशिककफिपिक कक किक सर की आर सर आर आर अमर अर अर आर मर आर
 मर मश४३ ३ 

तत्चाय॑प्रख्यातरामरावणादिनायकप्रतिनायकसमाश्रयेण प्रसिद्धचिधि- 
निषेधास्पदच रितवर्णनमात्राद

 

त्मकम्‌ । 

उनमें से प्रथम (काव्य) हैं प्रसिद्ध राम रावण आदि नायक प्रतिनायक के झआाश्च और स्याज्य 

चरितों का वर्णन मात्र । 

आय॑ काब्यम् । ( भवति तथापि? ) प्रसिद्ध च विधिनिषेधात्मकं च यज्चरितमिति 

व्याख्या । यद्यपि चोत्पाद्यवस्तु काव्यं भवति, तथापि तत्र तथा हृदयसंवाद इति 

असिद्धम्रहणम्र्‌ । 

तावता काब्यमात्रेण । तत्र काब्ये नाव्ये च । प्रभेदपक्षं दूषयितु ग्रन्थः । 

आद्य-काव्य ( )८ १८ )। प्रसिद्ध० की व्याख्या है--जो चरित प्रसिद्ध भी हो और स्ताथ ही 

विधिनिषेधात्मक भी । यद्यपि काव्य में वस्तु कविकल्पित होती है तथापि उसमें सामाजिक का 

हृदय एकरस हो जाता है | इसलिए वह प्रसिद्ध कद्दा गया । 

अपरं॑ पुनरनुकारक्रमेण साक्षात्‌ तत्यद्शनात्मकम्‌ | यदाहुः-- 
“अनुभावविभावानां वर्णना काव्यमुच्यते । 
तेषामेव प्रयोगस्तु नाख्यं गीताद्रिज्ञितम्‌ ॥? 

एवश्च ये खुकुमारमतयः शास्त्रश्रवणाद्विमुखाः खुखिनो राजपुत्र- 
प्रश्नतयः पूर्वेत्नाधिकृताः, ये चात्यंस्ततो5पि जडमतयस्तावता व्युत्पादयि- 
तुमशक्‍याः ख्रौज्॒त्यातोद्यादिप्रसक्ता उभये5पि ते5मिमतवस्तुपुरस्कारेण 

गुडजिहिकया रसास्वादसुखं मुखे दत्त्वा तत्न कठुकौषधपानादाबिव चवतें- 

यितध्याः। अन्यथा श्रवृत्तिरेबेषां न स्थात्‌, किमुत व्युत्पक्तिः। काव्या- 
रम्भस्य साफल्यमिच्छता तत्पवृत्तिनिवन्धनभावेनास्थ रसात्मकत्वमवश्य- 
मुपगन्तव्यम्‌ । तन्माजप्रयुक्तश्व ध्वनिव्यपदेशः । म 

न च रसानां वैशिश्थे तदात्मनः काव्यस्य विशिष्ठत्वमिति युक्त बचक्तुम्‌ 
अब्याप्तें:। एवं हि प्रतिनियतरसात्मन एव तस्य ध्वनित्वं स्थात्‌ , नान्‍यस्या- 
न्यरखात्मनः, वेशिश्याभावात्‌ | इष्यते च तत्रापीत्यव्याप्तिलेक्षणदोषः । 

और दूसरा ( नाव्थ ) उन्हों का अनुकरण द्वारा साक्षात्‌ प्रदर्शन | जैसा कि कहा गया दै-- 
“अनुभाव और विभावों का वर्णन काव्य कहा जाता है, और उन्हीं का गीतादि द्वारा आकषेक 

प्रयोग--नाख्य ।? 

और इसी प्रकार जिनकी मति छकुमार होती है, जो शाखचर्चा से जिसुख होते हैं, ऐसे नित्य- 
सुखी राजकुमार आदि व्यक्ति पहले (काव्य ) के अधिकारी हैं। इसी प्रकार ये और इनके 
अतिरिक्त जो बहुत ही अधिक मन्दमति होते हैं, जो केइल उतने ( काव्य मात्र ) से नहीं समझाए 

जा सकते और स्त्री, नृत्य, आतोद्य ( बाजे ) आदि में आसक्त होते हैं वे-दोनों ही प्रकार के 
पा सामने रखते हुए रसास्वाद सुख की चाट लगाकर उसी प्रकार उस ( विधि निषे- 
पर बाद स्वर कब हे )की ओर प्रदत्त कराए जने के अधिकारी हैं जिस प्रकार 

ड़ डवी दवाई की ओर मरीज | इसके विना किसी दूसरे प्रकार सते इनकी 
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वृत्ति ही न होगी, व्युत्पत्ति कहाँ । काये निर्माण की सफलता चाहने वाले को उनकी प्रवृत्ति के 
उपाय रूप में इनकी ( काव्य-नास्य की ) रसात्मकता स्वीकार करनी ही चाहिये। काव्य को ध्वनि 
भी एकमात्र उसी के आधार पर कहा जाता है । 

ऐसा कहना भी ठौक नहीं कि रसों की विशिष्टता से काव्यों में विशिष्टता हो सकती है-- 
क्योंकि इससे अव्याप्तिदोष होता है। ऐसा मानने पर किसी एक रस से युक्त काव्य को ध्वनि कह 
जा सकेगा, अन्य रस से युक्त अन्य काव्य को नहीं, क्‍योंकि वैशिष्टय का उसमें अभाव रहेगा। 
काव्य वह भी माना जाता है--इसलिए उसमें अव्याप्ति रूप लक्षणदोष होगा । 

विम॒३ : व्यक्तिवादी विशिष्ट शब्द और विशिष्ट अथे के साहित्य को काव्य मानता है। 
ध्वनि या रस को उससे मिन्न उसकी आत्मा । अनुमितिबादी रसयुक्त शब्दअर्थ को काव्य मानता 
है। इस प्रकार दोनों के मत एक दूसरे से भिन्न हो जाते हैं । व्यक्तिवादी के अनुसार काव्य-नीरस 
होने पर भी गुण और अलंकारों या वस्तु आदि ध्वनि से चमत्कारी हो नाता है। विनेय का उन्मु- 
खींकरण उसीसे निष्पन्नु हो जाता है। अनुमितिवादी रस द्वारा ही चमत्कार मानता है और रस- 
शुज्त्य काव्य को काव्य ही नहीं मानता । एक प्रकार से यह कहा जा सकता है कि व्यक्तिवादी जिस 
काव्य को उत्तम काव्य मानता है अनुमितिवादी उसके भो एक भाग रसध्वनि को ही काव्य मानता 
है उत्तम काव्य नहीं, उसके मत में जो उत्तम होता है वही काब्यत्व जाति से युक्त होता है, वह 
वस्तुध्वनि, अलंकारध्वनि, ग्रुणीभूतब्यड्डय और वाच्य अलंकार से युक्त काथ्यों को कान्‍्य नहीं 
मानता । व्यक्तिवादी की दृष्टि से काव्य के इतने भेद होने पर ध्विकाव्य को काव्यविशेष कहा जा 
सकता है किन्तु अनुमितित्रादी के अनुसार उसे केवल काव्य मात्र कहा जायगा । रस अनेक हैं । 
उनकी कुछ स्वगत विशेषताएँ हैं। यह कद्दा जा सकता है कि उनमें से एक किसी रस से युक्त काव्य 
अनुमितिवादी के मत में भी दूसरे की अपेक्षा विशिष्ट काल्य कहा जा सकता है। अनुमितिवादी उसे 
जव्याप्ति-दूषित ठहदराता है । उसका कहना है स्वगत भेद का यहाँ कोई प्रसंग ही नहीं है। यहाँ तो 
ध्वनिलक्षण किया जा रहा है। लक्षण किसी एक अंग के अनुसार नहीं किया जाता । उसे सर्वाज्ञ- 
व्यापी होना चाहिये। इसलिए लक्षण ऐसा होना चाहिए जो रसत्वसामान्य से युक्त सभी काव्य 
को ध्वनि काव्य ठद्ृरा सके। यदि उसके किसी एक देश ८( किसी एक रस से युक्त ) काव्य के 
लिए यह ध्वनिलक्षण किया जायगा तो शेष रसों से युक्त काब्यों में वह लक्षण नहों जायगा। यही 
अव्याप्ति दोष होगा | इसलिए ध्वनिलक्षण में 'काव्यविशेष: न कहकर केवल 'काव्यः ही कहना 
उचित था । इसी तथ्य का स्पष्टीकरण करते हुए वे आगे और भी लिखते हैं-- 

अत एव च न गुणालझ्डारसंस्कृतशब्दार्थमात्रशरीरं तावत्‌ काव्यम्‌, 
तस्य यथोक्तव्यज्ञार्थोपनिबन्धे सति विशिष्टत्वमिति शक्‍य वक्‍तुम्‌। 
तस्य रखात्मताभावे मुख्यवृत््या काव्यव्यपदेश एवं न स्थात्‌, किमुत 
विशिष्टत्वम्‌ । 

“गुण और अछुक्वार से संस्कृत केवछ शब्द्रा्मात्र काव्य का शरीर है और उल्लिखित व्यज्ञय 
के सन्निवेश से उसमें विशिष्टता आ जाती है? वह भो इसीलिए नहीं कहा जा सकता । रस न होने 
पर वह तत्त्वतः काव्य ही नहीं होगा, विशिष्ट काव्य कहाँ ! 

अत एवेत्यादिना रसरहितसुन्दर शब्दार्थ पेक्षापक्षो5पि निराक्रियते । 
अतएव > इत्यादि द्वारा काव्य में सुन्दर शब्दार्थ की अपेक्षा है रस की नहीं? इस पक्ष का 

निराकरण किया जा रहा है । 
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वि कक रे उस उ  ई ऑ मई ं आऑआी री के पक यम मई रईस म आई 

न च रसात्मनः काव्यस्य वस्तुमात्रादिभिर्विशेषः शक्‍्यम्‌ आधातु, तेषां 

विभावादिरूपतया रसाभिव्यक्तिहेतुत्वोपगमात्‌ न च व्यञ्ञकानां वेचितज्ये 

व्यज्ञयस्य विशेषो5भ्युपगन्तु युक्तः शावलेयादीनामिव गोत्वस्य । 
हक पी शिछ्तो रेके 

ततो5स्य विशिष्ठतोपगमे वा यत्र तयोरुभयोरेकेकस्थ वा व्यज्ञगता 

तज्नैव ध्वनिव्यपदेशः स्यान्न केवलरखात्मनि काव्ये, चेशिप्टथाभावात्‌ । 

इष्यते चासौं तत्रापि। प्रदेलिकादों च नीरसे स्यात्‌। तत्राप्युक्तकमेण 

वस्तुमात्रादेरभिव्यझ्त्वेनेणरत्वाद्‌ इत्यन्वयव्यतिरेकाभ्यां. काव्यत्वमात्र- 

प्रयुक्तो5सावित्यनुमीयते । 
संगंति > व्यक्तिविवेककार वस्त॒ध्वनि और अलंकारघ्वनि को रसध्वनि का ही पोषक तत्तत 

मानते हैं इसी तथ्य को वे इस प्रकार स्पष्ट कर रहे हैं -- 

“काव्य रसात्मक ही हो, तब भी वस्तुमात्रादि से उसमें बैशिष्टय आ सकता हैं“--ऐसी बात 

भी नहीं । वस्तुमात्रादि विभावादि रूप होते हैं, अतः वे रस की अभिव्यक्ति के देतु माने गए हैं । 

व्यक्षकों के वैचित्र्य से व्यज्ञय में वैचिउ्य माना जाना ठीक नहीं, जैसे गाय के चितकवरे होने से 

'उसके गोत्व में । उन ( वस्त॒ आदि व्यञ्षकों) से यदि इस ( काव्य) में विशिष्टता मान भी ली जाय 

तो जहाँ वे दोनों अथवा दोनों में से कोई एक व्यज्ञय होगा वहीं (उसीकाब्य में) ध्वनि व्यवहार हो 

सकेगा । केवल रसात्मक काव्य में नहीं । क्योंकि उसमें वैशिष्टय होता ही नहीं । पर ध्वनित्व 

माना जाता है वहाँ भी । उपर प्रहेलिका आदि रसद्दीन सन्दर्भों में भी ध्वनित्व मान लिया जायगा 

क्योंकि उनमें भी, जैसा पहले कहा जा चुका है, वस्तुमात्र आदि व्यज्ञयरूप से विद्यमान माने जाते 

हैं। इसलिए अन्वयव्यतिरेक से ऐसा छगता है कि ध्वनि व्यवहार एकमात्र सामान्य काव्य 

में रहना चाहिए। 

न च रसात्मन इत्यादो वस्तुमात्रादिव्यद्ञयपक्षः परिहतः। इाक्यमिति सामान्यो- 

पक्रमान्नपुंसकलिड्जता । वस्तुमात्रादीनां रसं प्रति व्यक्षकध्वाद्‌ व्यक्षकवेचिश्ये च व्यड्डय- 

वेचित्याभावान्न तेरसौ विशेषणीयः | "त्वस्य विशेष इति सम्बन्धः। 
ततो व्यक्षकाद्‌ । अस्य रससस्‍्य । तयोरिति शब्दोपात्तवस्तुमात्रमादिग्रहणगृही तश्वा- 

रूझ्भारो गृह्मते । तत्र वस्वलझ्लारा समस्तौ व्यस्तो वा यत्र व्यड्गथौं व्यक्षके संक्रान्तो 

तम्रैव ध्वनिस्व॑ स्थात्‌॥ न केवलरसयोगिनि काव्य इत्यव्याप्तिः। प्रदेलिकादाविति अति- 

व्याप्तिः । ननूभयसद्भावे वैशिष्टयं प्रस्तुतम्‌ | तत्र का कथा रसाभावे वस्त्वादिमात्रभावे 

वेशिष्व्यस्यथ । नेतत्‌। वस्व्वादीनामेव प्रयोजकत्वात्‌ तन्मात्रक्ृतं वैशिष्ट्यमुच्यते । तथा 

हि वस्व्वाद्यमावे रससद्भावेषपि न ध्वनित्वमिष्ट भवता, वस्त्वादिसद्धावे त्विष्यत एवं। 

अतो उन्वयब्यतिरेका भ्यां वस्त्वादीनामेव प्रयोजकत्वमिति प्रहेलिकादावतिव्यातिः । 

न च० हत्यादि ग्रन्थ में केवल वस्तु आदि के व्यज्ञय होने की मान्यता का खण्डन किया गया। 

शक्यम्‌--यहाँ 'शक्यम्‌? यह जो नपुंसकलिज् दिया उसका कारण है विषय का आरम्भ सामान्य 

रूप से करना ( क्योंकि संस्क्त में सामान्य वस्तु के लिये नपुंसक लिझ्डों का ही प्रयोग मान्य है )। 

वस्तुमात्र आदि रस में वैशिष्टय इसलिए नहीं छा सकते कि वे हैं रस के प्रतिव्यजक और 

अन्थकार व्यक्षक की विचित्रता से व्यज्ञय में विचित्रता नहीं मानते। 'गोत्वस्य” इसका सम्बन्ध 

ववेशेष:? से है। ततः >त्यज्षक से । तस्य>रस का। तयोः--शब्दतः कथित वस्तुमात्र और 

आदि हब्द से अलक्कार का ग्रहण होता है। 
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जहाँ वस्तु और अलझार इकट्ठे या अलग-अलग व्येइ्नय होकर व्यक्षक बनेंगे केवल वहीं 

ध्वनित्व आयेगा, केवल रस से युक्त काव्य में नहीं | इस प्रकार अव्याप्ति दोष होगा। अतिव्याप्ति 
होगी पहेली आदि में । क्‍योंकि वहाँ ऐसा तो है नहीं कि वस्तुमात्र अलकझ्कार और रस इन सबसे 
चैशिष्टय माना जा रहा हो । फलतः रस के अभाव में केवल वस्तु आदि के रहने पर भी ( पहेली 

आदि में ) वह न माना जाय, यहाँ तो वेशिष्टय माना जा रहा है केवल वस्तु आदि से जनित । 
इसलिए उनके अभाव में रस के रहते हुए भी ध्वनित्व नहीं माना गया जब वस्ठु आदि का सद्भाव 

रहा । इसलिए अन्वय व्यतिरेक द्वारा यह सिद्ध हुआ कि इस पक्ष में केवल वस्तु आदि प्रयोजक हैं 

अतः पहेली आदि में अतिब्याप्ति नहीं होगी । 

विमर्श : 'काज्यविशेषः' के समर्थन में एक युक्ति और दो गई । उसमें कहा गया कि भले ही 

रसात्मक सन्दर्भ काव्य हो किन्तु जबत्र उसमें उसके वस्तु आदि अवान्तर व्यदग्यों का समावेश 

हो तब तो वैशिष्टय आ ही जायगा। इस पर अनुमितिवादी ने उत्तर दिया। वस्तु आदि का अस्तित्व 
रस से एथक्‌ नहीं है। वे रस के ही व्यज्षक विभावादि अज्ञ हैं । जिस प्रकार गाय के काले, पीले या 
इवेत रह्न से उसके गोत्व में कोई वेशिष्टय नहीं आता ठीक वैसे ही वस्तु या अल्झ्लार के वैशिष्टय 

से रस में भी क़ोई वेशिष्टय नहीं आता । यदि मान भी लिया जाय तो अव्याप्ति और अतिव्याप्ति 
दोष हं.गे। अब्याप्ति उस शुद्ध रस वाले काव्य में होगी जहाँ वस्तु और अलु्डार दोनों या उनमें 
से कोई एक एक ही व्यज्षय या व्यज्ञक न होंगे। अतिव्याप्ति उन 'सिद्पिच्छ” आदि पहेलियों 
में होगी जिनमें अनेक द्देतुकल्पनाओं के वाद कोई नीरस वस्तु मात्र व्यज्नय होती है। वस्तुतः 
उनमें कान्यत्व नहीं होता । इस प्रकार रस के (अन्वय व्यतिरेक ) रहने न रहने पर जब 
काब्यत्व का अस्तित्व अनस्तित्व निर्भर है तब शुद्ध काव्य के ही लिए ध्वनि का प्रयोग उचित है- 
छसा प्रतीत होता है। 'कुमारसंभव ८६२, ७२; शाकुन्तल ३।४, वामनकृत काब्यालंकारसूत्र 
७॥२।२३ तथा उसमें उद्धृत व्या० मददाभाष्य के प्रयोग से 'शक्यम? का प्रयोग शुद्ध है। 
च्याख्यानकार का संकेत इन्हीं संदर्भों की ओर है। 'शक्यः” पाठ अवश्य ही किसी ने 
बदल दिया है !? 

अतश्थ समासोकत्यादावप्यसाबुपगन्तव्य एवं, न प्रतिषेध्यः। प्रती- 
यमानस्य चार्थस्य द्वेविध्यमेष । तृतीयस्य रखादेः प्रकारस्योक्तनयेन काव्य- 
त्वादेव सिद्धत्वादिति। नच तस्य तदइ्भावो भणितु युज्यते अद्”ित्वेनेश्त्वाद्‌ 
इति काव्यत्वमेव ध्वनिव्यपदेशविषयो5भ्युपगन्तु युक्तो न तद्धिशेषः । 

और इसीलिए समासोक्ति आदि को भी ध्वनि नाम से पुकारा जाना चाहिए। वहाँ उसे 
'निषेध्य नहीं ठहराना चाहिए (जैसा कि आनन्दवर्धन ने ठहराया है )। इसी प्रकार प्रतीयमान 
अर्थ के दो ही भेद माने जाने चाहिए । तीसरा रस आदि ( नामक ) भेद उक्त रीति से (कात्य के) 
काज्यत्व से ही सिद्ध हो जायगा । उसके प्रति उसका अज्ञभाव भी नहीं कहा जा सकता, क्योंकि 
वह अज्ञौरूप से मान्य है। इसलिए केवल काव्य सामान्य को ही ध्वनि नाम का विषय मानना 
चाहिए, उसके किप्ती विशेष ( भेद ) को नहीं। 

समासोक्‍त्यादाविति | तत्रापि रसमयत्वेन काब्यत्वाद्‌ रससद्भावे व ध्वनित्वात्‌। 
डेविध्यमेवेति रसस्‍्य काब्यमात्रलक्षणत्वाद्स्ववलझ्ारव्यापित्वेन तत्पतियोगित्वाभावाक्न 
अकारत्वं अकारित्वेन प्रकाशमानत्वात्‌। न च तस्थेत्यादिना अद्जल्वकृतं विशेष दूषयति। 
अन्लिल्वेनेष्टववादिति चमत्कारविश्रान्ति सारत्वाद्‌ रसस्याद्विस्वमेव नाइत्वम्‌। 
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समासोकक्‍त्यादि--वे भी रसमय होने से ही काव्य माने जाते हैं । रसमयता के कारण वेभी 

ध्वनि हैं ही । ह 

द्वेविध्यम--एस ही सभी प्रकार के काव्य का लक्षण है। वह वस्तु और अछक्वार में भी रहता 

है । वह किसी में नहीं रहने वाला ( प्रतियोगी ) नहीं है, अतः वह किसी का अब्न या प्रकार नहीं 

बनता । वह तो प्रकारवानू-अड्जी के रूप में प्रकाशित होता है ! 

न च तस्य--इत्यादि, ग्रन्थ से अद्वत्व से उत्पन्न विशेषता को गलत ठदराते हैं । 

अह्वित्वेनेष्टव्वात--क््योंकि रस रूप चमत्कार अपने आप में पूर्ण (विश्रान्त ) है इसलिए वह 

अज्जी ही है । अज्ञ नहीं । 

विमर्श ; ग्न्थकार का निष्कर्ष यद्द है कि ध्वनिकार द्वारा समासोक्ति आदि अलक्लारों से युक्त 

वाक्यों का ध्वनि न मानकर युर्णीभूतव्यज्ञय माना जाना ठीक नहीं । उनमें भी रस रहता हैं अतः 

वे भो ध्वनि ही होते हैं । 

ध्वनिवादी ने विशिष्ट शब्दार्थ को काव्य मानकर ध्वनि को उसकी आत्मा माना था । साथ ही 

ध्वनि के वस्तु, अलझ्लार तथा रस ये तीन भेद माने थे। अनुमितिवादी केवल रस को काउयत्व 

निष्पादक मानता है । और उसी रस को काव्य में ध्वनित्व का निष्पादक | अतः उसकी दृष्टि में 

सभी काध्य ध्वनि काव्य ही हैं । फलठतः वह काव्य के वस्तु और अलझूार ये दो भेद नहीं मानता 

उन्हें रस में ही अन्त्भूत कर देता है। रस को वह काव्य की आत्मा और प्रधान, अज्ञी बतलाता 
है | ध्वनिकार भी ऐसा ही मानते हैं । शब्दार्थ को वह उस अज्ञी का आवास मानता दे अतः 

शब्दाथे रस के अन्न हैं। प्राचीन उद्धर आदि आचार्यों के मत से यह मत ठीक विपरीत है । वे रस 

को भी शब्दार्थ का अल्द्वारक तत्त्व मानते हैं। ग्रन्थकार ने इस आशय को उत्तम भाषा में व्यक्त 

नहीं किया । सर्वनाम बहुल भाषा में उसे स्पष्ट किया है। अतः उसमें व्याख्याकारों में बुद्धि- 
संवाद नहीं है । 

व्यक्तिविवेकव्याख्यान में उनकी कुछ भी व्याख्या नहीं की गई है, केवल--न च तस्येत्यादिना 
अन्ञत्वक्ृतं विशेष दूषयति ही कहा गया है “अद्वित्वेनेष्टव्वादः इस देतुवाक्य पर--भी उसमें-- 

“अमत्कारविश्रान्तिसार॒त्वादू र॒सस्य अद्वित्वमेव नाइत्वम्‌! लिखा गया है । इससे तस्य-के तद्‌ 

का अथ तो 'रसः प्रतीत हो जाता है। शहझ्ला रहती है 'तदह्नत्वेन! के तदू शब्द पर । मधुसूदनी 

विवृति में उसका अर्थ वस्तुमात्र और अलझ्कार किया गया है, उसका वाक्य इस प्रकार हँ-- 
“तस्य रसस्य, तदह्वत्वम्‌ 5 वस्तुमात्रालझ्डाराज्वत्वम्‌ । वस्तुतः प्रकरण के अनुसार 'प्रतीयमानस्य 

चार्थस्य 5 दे विध्यमेवट--कहकर काव्य को जो दो विभार्गों में बाँठा गया है--उसकी उपपत्ति में 

हेतु दिया गया है “तृतीयस्य रसादेः प्रकारस्योक्तनयेन काव्यत्वादेव सिद्धत्वात! और इस हेतु 
वाक्यार्थ की मान्यता के लिए दूसरा हेतुवाक्य' दिया गया है “न च तस्व तदज्ञभावो भणितु युज्यते 
अल्वित्वेनेश्त्वात्‌) इससे यह स्पष्ट होता है कि जिस प्रकार वस्तुमात्र और अलक्कार काउ्य शरीर 
के अझ्ञ हैं उस प्रकार यदि रस भी अह्न होता तो उसके आधार पर भी काव्य में एक भेद होता, 
वस्तुतः वात ऐसी नहीं है, रस काव्य का अज्ली ही, अब्जी शुद्ध वस्तुरूप काव्य शारीर में भी 
अभिव्याप्त रहेगा और अलुझ्लरोपस्कृत वस्तु रूप काब्य शरीर में भी। अतः तस्य तदब्नत्वेन में 
प्रथम 'तद” का रस और द्वितीय 'तद? का काव्य अर्थ माना जाना चांदिए। पूर्ण वाक्य का एक 
अथ॑ किया जाना चाहिए--'रस का काव्य के प्रति अज्ञमाव कहना ठीक नहीं |! “इससे ग्रन्थकार 

की मूलमान्यता को बल मिलता है । अन्थकार की मूलमान्यता है--समासोक्ति आदि उन स्थलों 
को भी जिन्हें ध्वनिकार ने ध्वनि से नीचे गुुणीभूत व्यज्ञय-कोटि में गिनाया है ध्वनि दी मानना * 
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शुण्गीभूत व्यज्ञय में व्यय प्रकृतवाक्या्थ का उपस्कारक माना जाता है या चमत्कार में उसके 

स्तम्तरान ही। ऐसी स्थिति में प्रकृतवाक्‍्यार्थ ही प्रधान या भज्जी माना जाता है और रस आदि 
श्यलियिँ अकह्ल । व्यक्तितिवेककार का कथन है कि उस काव्य में भी रस अंगी ही रहेगा। वह प्रकृत- 
चाज््यार्थ का उपस्कारक या अंग नहीं होगा । यह तथ्य उनके 'अतश्र समासोक्तयादावप्यसाबुप- 
गल्लव्य एव, न प्रतिषेध्य:? इसी वाक़्य द्वारा स्पष्ट होता है। अतः तस्य तदक्त्वात्‌ में 'रस का 
काब्य के प्रति? यही अर्थ चाहिए। 

5 ह... सो हि. + + किश्व मुख्ये रसात्मनि काव्ये सम्भवति न तस्य गोणस्याश्रयण् युक्त 
जोेणमुख्ययोपतुख्ये सम्प्रत्यय इति नियमात्‌ । 

यस्तु मेघदूतादो काव्यविशेषव्यपदेशः सो5मिधेयार्थिविशेषसमारोपक्तो 
बे मसुख्यः। 

इत्थञ्व काव्यस्यथ विशिष्टताजुपपत्तावितरतल्लक्षणविधायिमतातिरिक्त न 
ईकिश्विदनेनाभिद्दितं स्यादू, अन्यत्र ध्वनिव्यपदेशमात्रात्‌। न च तेनापिः 
ईकिजित्‌ | कथश्विद्दा तदुपपत्तो तदवाच्यमेव तस्य तत्पर्यवसायिनो लक्षण- 
इिछोषसम्बन्धादेव तद्वगतेः । यथा यो5श्वमारूढः स॒ पुरुषों राजेत्यत्र । 

अथ पुरुषस्याभ्वविशिष्टस्येव सतस्तल्लक्षणसम्बन्धो न तु तत एवास्य- 
खैछिश्यमिति, तथाप्यवाच्यं; काव्यत्वादेव तस्याप्यवगतत्वात्‌। तद्चोक्त- 
सित्यवाच्यवचन दोषः । 

इसके अलावा जब काव्यत्व के लिए आश्रयरूप से उत्कृष्टम रसात्मक वस्तु का मिलना 

स्तम्भव है तब गौण वस्तु का आश्रय ठीक भी नहीं होगा, क्योंकि गौण और मुख्य में मुख्य पर 
झ्छुकवाव होता है ऐसा नियम है। मेघदूत आदि में जो काव्य विशेष का व्यवह्यार होता है, वह 
ज्स्वर्में वर्णित पदार्थ के आधार पर औपचारिक है, वास्तविक नहीं । इस प्रकार काव्य की विशिष्टता 
स्तिद्ध न होने-पर अन्य काव्य लक्षणकारों के मत के अतिरिक्त इनसे भी ( घ्वनिकार से भी ) कुछ 
सलह्तीं कद्या जा सका, केवल ध्वनि! इस नाम कथन भर को छोड़कर और उससे भी कोई लाभः 
ज्वह्यं । यदि किसी प्रकार वह ( ध्वनि ) वास्तविक भी सिद्ध हो जाए तो उसे शब्द द्वारा कहना 

ज्वह्ीं था क्‍योंकि ( जिसे ) काव्य ( कहा जाएगा उस ) का पर्यंवसान सदैव उसी में होगा, इसलिए 
€ उस काव्य के ) विशिष्ट लक्षण कथन से ही उसकी ( ध्वनि ) प्रतीति अपने आप हो जाती । 

ज्जैस्ते 'जो यह घोड़े पर सवार है वह पुरुष राजा है? यहाँ ( लक्षणगतवैश्विष्टय से ही पुरुषगत 

बेछिष्टय का बोध हो जाता है |) 
यदि पुरुष के अश्वविशिष्ट होने पर ही उसमें लक्षण का समन्वय होता हो, इसके विपरीतः 

ल्ठख््तण से उसमें वैशिष्टय प्रतीत न होता हो तो इस पर भी उसका ( ध्वनि का ) शब्दतः उपादान 
नहीं होना चाहिए, क्‍योंकि उसका ज्ञान काव्यत्व मात्र से हो सकता है | किन्तु उसका वैसा उपादान 

_ किया गया है, इसलिए ( ध्वनिलक्षणकारिका में ) अवाच्य वचन दोष आता है। 

किल्लेत्यादिना अभ्युपगमवादेन रसश्रतियोगिनो गौणस्य काबव्यत्वेषपि गौणत्वादेव' 
लद्ाश्रयत्वं न भविष्यतीत्याह । अभिषेयार्थविशेषेति । अभिधेयस्यार्थस्थ यो विशेषो 
सेघ्वादेवेचिज्येण वर्णनं तस्य काब्ये समारोपात्‌ काव्यविशेष इत्युक्तिः। 

किद्च इत्यादि द्वारा अन्थकार ने यह कहा कि “भले ही हम ऐसा कोई काव्य मान लें 
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जिसमें रस प्रकार बनकर, गौण रूप से रहता हो, तो भी वह उसका ( ध्वनित्व ? ) आश्रय 
नहीं वन सकेगा | उसमें कारण उसकी गौणता ही होगी । 

अभिधेय० से अभिधेय अर्थ में स्थित जो विशेषता > मेघ आदि का विचित्र रूप से वर्णन, 
उसका काव्य में समारोप करके काव्य को विशिष्ट काव्य या उसको 'काञ्यविशेष” कद्दा जा सकता 

है । इस पूव॑पक्ष का स्पष्टीकरण किया गया । 

तदुपपत्तौ तस्य काव्यस्य। तत्प्ंवसायिनो विशेषपयवसितस्य । तदवगतेः विशेषा- 
चगतेः | योउश्रमारूढ इति लक्षणविशेषादेव पुरुषविशेषप्रतीतिः | अथेति | इह विशिष्टस्य 
वा लक्षण लक्षणाद्वा विशेषग्रतीतिः। तत्रोत्तरस्मिन्‌ पत्ते विशेषग्नहर्ण न वक्तव्यमित्याद्यः 
पक्त आश्रयिष्यते | तत्रापि काव्यमात्रलक्षणादेव विवक्षितविशेषप्रतीतिः काब्यमात्रस्य 
'रसमयत्वेनेष्टव्वात्‌। अन्यस्याकाव्यत्वम्‌ । रसयोग्रिनि च ध्वनिव्यवहार इति च सर्वथा 
विशेषपग्रहणं न कत्तंव्यम्‌ । ४ 

तद्ुपपत्तौ--तद र काव्य । उसकी उपपत्ति में । तत्पंर्य० तत्‌र विशेष रूप में पर्यवसित । 
तदवगतेः ८ तत्‌ 5 विशेष। उसका ज्ञान। योउश्वमारूढः- इस विशिष्ट लक्षण से ही विशिष्ट पुरुष का 
ज्ञान हो जाता है। अथ--दो बातें होती हैं (१) या तो विशिष्ट का लक्षण होत! है या ( २) लक्षण 
से विशेष का ज्ञान होता हैं। दोनों में से दूसरे पक्ष के लिए विशेष शब्द ग्रहण नहीं कहा जाना 
चाहिए यह कहा गया है अतः प्रथम पक्ष अपनाया जाएगा । उसमें भी काव्य सामान्य के लक्षण 
से ही अभीष्ट विशेषता की प्रतीति हो जाएगी । कारण कि सभी काव्य रसमय माने गए हैं। 
जो वैसे नहीं हैं वे काव्य नहीं हैं। और जो रसयुक्त हैं, उनमें ध्वनि शब्द का व्यवद्ार होता 
है--इस प्रकार विशेष शब्द का ग्रहण ध्वनिलक्षण में सवैथा नहीं करना चाहिए । 

अन्न व्यक्तिवादिनस्त्वयममिप्रायः-- इह असिद्धं लूच्यमाश्रित्य लक्षणं ग्रवरत्तते। लक्ष्ये 
च द्विविधं काव्यं दृश्यते मुख्य गौणंच। तत्र मुख्य यत्र ब्यड्डथस्य प्राधान्यं, शि्ट 
गुणीभूतव्यज्ञयादि गौणम्‌। उभयंच ग्राह्ममनादिकालिकब्यवहारसिद्धत्वात्‌। तेन गौ- 
णमुख्यन्याय इह नाश्रीयते। तत्र च गुणीभूतब्यद्ञायनिरासाय विशेषम्नहर्ण कत्तंब्यम्‌। 
सवस्यव काव्यस्य रसमयत्वं न गुणीभूतव्यड्गयादिसद्भाव इति चेन्न । अस्फुटरसस्याड- 
आूतरसस्य वा काव्यस्य विद्यमानत्वात्‌। यत्र हि ग्राधान्येन स्फुयोडट्डी रसः प्रतीयते 
तत्न ध्वनित्वमन्यत्र तु काव्यान्तरत्वमिति। रसस्य च विश्रान्तिसारत्वादड्नभावों नोप- 
पतन्न इति चेन्न । स्वापेक्षयतद्गुपत्वात्‌ । व्यापकरसान्तरापेक्षया तु न्यग्भावेनाड्स्वाद्‌ 
'विचोरभाण्डागारिकवत्‌ । तथाह्यड्रीभावमेव मनसिक्ृत्य मुनिना रसेप्वपि स्थायि- 
सच्चारिव्यपदेशः कृतः-- 

5 “सर्वेपामेव सद्भावे रूप॑ यस्य भवेद्‌ बहु। 
स मन्तव्यो रसः स्थायी शेषाः सद्जारिणो मताः ॥' इति । 

केचित्त स्थाय्यपेक्षोडड्रान्निभावो रसेघूपचर्यंत इत्याहु:। ततश्राद्गभूतरसकाब्यं 
च्यावस्त्यंमस्ति विशेषग्नहणस्य | यतश्रास्फुटरसस्थापि काव्यस्य सम्भवस्ततो ध्वनेमेंदत्रय- 
अभ्युपपद्मते | अस्फुटरसे हि काब्ये वस्त्वलझ्लारध्वनी। स्फुटाड़ीभूतरसे तु रसध्वनिः। 
सत्रेंव वस््वलझ्ारध्वनिसम्बन्धे सहरसंसृष्टी । तस्माद्‌ ध्वनिमते सर्वमेतत्समअसमेव । 

हाँ व्यक्तिवादी का अमिप्राथ यह है--सव जगह सब विदित लक्ष्य को देखकर लक्षण 
निर्माण किया जाता है । लक्ष्य में ( अनुभुति के क्षेत्र में ) दो प्रकार के काव्य देखे जति हैं, 
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टिक कक अमन ई मई की मई, 

मुख्य और गौण । उनमें सुख्य वे होते हैं जिनमें व्यक्षय की प्रधानता रहती हैं. और शेष गुणीभूत 

व्यक्यादि गौण । काव्य में मुख्यता और गौणता रहते हुए भी उसे मुख्य या गौण नहीं कहा 

जाता ( ध्वनि या गुणीभूत व्यज्ञय कहा जाता है ) क्योंकि अनादिकाल ले दोनों दी उपादेय समझे 

चले आते हैं । इन दोनों में से एक ग्रुणीभूत व्यथज्ञ का निरास करने के लिए “विशेष शब्द 

का ध्वनिलक्षण में उपादान आवश्यक है। काञ्य सभी रसमय हैं, गुणीमूतव्यज्लथ नामक कोई 

वस्तु नहीं दै--ऐसा मानना ठीक नहीं क्योंकि ऐसे भो काव्य देखे जाते हैं जिनमें रस या तो 

अस्फुट द्ोता है या अज्ञभूत | उनमें जहाँ रस रुफुट और प्रधान होता है उसे ध्वनि तथा 

तदतिरिक्त को ग्रणीभूत व्यद्य माना जाता है। 'रस स्वात्मविश्रान्त होता है अतः वह किसो 

का अड् नहीं बन सकता'-ऐस्ता नहीं, उसका अपना रूप सचमुच ऐसा ही है, किन्तु जहाँ एक 

रत व्यापक हो जाता है वहाँ दूसरा दव् जाता है और विचोरभाण्डागारिकन्याय से अक्ष हो' 

जाता है। इसमें प्रमाण भरतमुनि का वाक्य है। उन्होंने इसी अज्ञभाव को मन में रखकर रसों 

में स्थायित्व और संचारित्व माना है--( उनका वाक्य है )--.. 

“जहाँ सभी रस उपस्थित हों वहाँ वह रस स्थायी माना गया है जिसका स्वरूप ( बहु » 

व्यापक हो, शेष संचारी ? कुछ लोग ऐसा भी कहते हैं कि रस में अन्न-अज्ञी-भाव उसके. 

स्थायीभाव से उपचरित होता है । जो भी हो-(ध्वनिरक्षण में उपात्त ) विशेष इब्द से इस 

अंगभूत रस की व्यावृत्ति अपेक्षित है 

ध्वनि के जो तीन मेंद माने गए हैं वे मी ठीक हैं, क्योंकि ऐसा भी काव्य होता है जिसमें 

रस अस्फुट द्ोता है, ऐसे काव्य में वस्तु और अलडझ्डार ध्वनि होती हैं। जहाँ रस स्फुट और 

अंगी अर्थात्‌ प्रधान होता है वहाँ रसध्वनि होती है। रसध्वनि में हो वस्तु अलंकार ध्वनियाँ 

जब मिल बैठती हैं तो ध्वनियों का संकरसंसष्टि मानी जाती है। इसलिए ध्वनि मत में तो 

यह सब कुछ ठीक ही है । 
विस : 'विचोरभाण्डागारिक' को व्याख्या तिवेन्द्रस्‌ से व्यक्तिविवेक का सम्पादन करने 

वाले--महाशय ने इस प्रकार की दै--“विचोरो$पि भाण्डागाराधिपतिरपि । चोरावस्थायां तिरस्कर- 

णीयः भाण्डागाराधीशावस्थायामादरणीयस्तद्वत्‌ रसः अक्नश्व अज्ञी च ।? अर्थात्‌ 'विचोरभाण्डा- 

गारिक' का अर्थ है चोर भी और भण्डार का मालिक भी। जैसे चोर की स्थिति में वह 

तिरस्करणीय होता है और भण्डार मालिक की स्थिति में मान्य वैसे ही रस अह्न और अज्ञी होता 

है | बस्तुतः प्रसज्ञ के अनुसार इसे पवेचोरश्वासौ भाण्डागारिकः न मानकर--'विचोरतामापतितो 

भाण्डागारिक” ऐसा मानता चाहिए। इससे आण्डागारिकत्व उद्देश्य और विचोरत्व विधेय वन 

जाता है, फलतः जहाँ अज्ञीरस की अज्ञता का निरूपण चल रहा है वहाँ आदरणीय भाण्डागारित्व 

से तिरस्करणीय विचोर॒त्व का स्थिति संवाद हो जाएगा । 

किड्व 'सूरिभिः कथित” इति कंथनक्रियाकठेनिर्देशः पक्षद्येडप्यवाच्य 

एवं | कर्ठेमातविवक्षायां क्रियायाः कर्जब्यभिचारात्‌ करतंविशेषविवक्षाया- 

मनन्तरोक्तकमेण व्यापारविशेषसम्बन्धादेव तद्चिशेषावगतिसिद्धेरित्यवाच्य- 

वचन दोषः । 

इसके अतिरिक्त--'सूरिमिः कथितः? इस प्रकार कथन किया के कर्ता दोनों पक्ष में कथनीय 

नहीं । क्योंकि केवल कर्तुत्व की विवक्षा में क्रिया का कर्त्ता से ज्यमिचार नहीं होता और विशिष्ट 

कत्तेत्व कौ विवक्षा में तुरन्त पीछे कद्दे अनुसार ९ लक्षण विशेष से विशिष्टता की प्रतीति से » 
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विशेष व्यापार से द्वी उसके जैशिश्टय का ज्ञान हो जाता है--इसलिए अवाच्य वचन दोष 

आता है! 

पक्षद्ययेपीति कर्ठूमात्रपक्षे कतृविशेषे च। अनन्तरोक्तकमेणेति । योञ्सौ लक्षणाद्विशेपा- 

चगमः सोनन्तरोक्तः क्रमः। व्यापारविशेषो छक्तणवशायातविचारसरणिमाश्रित्य विशेष- 

पविशिष्ट कथनम्‌ ॥ 

( १ ) पक्षद्रयेडपीति--कठैमात्रपक्षे ऋर्ठ॑विशेषे च | अर्थात्‌ दो पक्षों का अर्थ है शुद्ध कत्तृत्वपक्ष 

और विशिष्ट कर्चुत्वपक्ष । 

(२) अनन्तरोक्तक्रमेगेति--योइसौ० छक्षण से जो विशेषता का भान होता है, वही 

अनन्तरोक्त क्रम है। 

(३ ) व्यापारविशेषो--लक्षणवशा० अर्थात्‌ लक्षण के आधार पर चली आई विचारपद्धति 

के सहारे 'विशेष' शब्द के साथ वाक्ययोजना । 

विमर्श : प्रथम विमश का व्यक्तिविवेक व्याख्यान यहीं समाप्त हो जाता है । यहाँ दी गई-- 

व्याख्यान की इन तीन टिप्पणियों के अलुसार उद्धृत सन्दर्भ का अर्थ हुआ 'सूरिमिः कथितः' 

यह न कहकर केवल 'कथितः? ही कह देना पर्याप्त है। कथन क्रिया से ही उसके कर्ता का शान 

हो सकता है, इसलिए उसका शब्दतः कथन आवश्यक नहीं । कारण कि यहाँ यदि सामान्य 

कर्ता की विवक्षा हो तो उसकी प्रतीति क्रिया के कर्त्ता से नित्य सम्बन्ध होने के कारण स्वतः 

हो जाएगी और यदि किसी असामान्य कर्त्ता की विवक्ष। हो तो उसकी प्रतीति भी ध्वनि के 

इस असाधारण लक्षण के कथन से ही हो सकती है। असाधारण लक्षण का वक्ता साधारण नहीं 

हो सकता । साथ ही लक्षण वाक्य में जो खास वाक्य योजना हुई है उससे भी कर्ता के 

शैशिष्य्य का भान हो सकता हैं। 

व्यापार विशेष शब्द का अर्थ ध्वनिव्यापार भी हो सकता है। ध्वनि संज्ञा किसी साधारणजन 

के मुँह से निकल नहीं सकती। उसका वक्ता आवश्य ही असाधारण होगा । 

यहाँ तक किए गए विवेचन के आधार पर ध्वनिलक्षण में आए दोषों को दो कारिकाओं 

द्वारा गिनाते हैं-- 

अर्थस्य विशिष्टत्वं, शब्द: संविशेषणस्तद्‌ः पुंस्त्वम्‌,। 
द्विवचनवाहाब्दो च, व्येक्तिध्वेनिनाम, कोव्यवेशिश्शयम्‌ ,॥ २३॥ 
वचनञ्ञ कथनकतुः, कथिता ध्वनिलक्ष्मणीति दश दोषाः। 
ये त्वन्ये तह्लेद्प्रभेदलक्षणणता न ते गणिता;॥ २७॥ 

(१) अथ का विशेषण, ( २) शब्द, ( ३ ) शब्द का विशेषण, (४) तत्‌ शब्द का पुंछिंग 

में प्रयोग, (५) व्यज्ूः में द्विवचन, (६) वा शब्द, (७) ( व्यक्लूः में अन्तदित ) व्यक्षता, 

(८ ) ध्वनि यह संज्ञा, ( ९ ) काव्यविशेषः में काव्य का वैशिष्टय और (१० ) कथन क्रिया के 

कर्त्तां का शब्दतः कथन--ध्वनिलक्षण में ये दश दोष आते हैं, इनके अतिरिक्त और दोप जो 
ध्वनि के भेद-प्रभेद के लक्षणों में आते हैं, उनकी गणना नहीं की गई । 
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तदेव॑ लक्षणदोषदुष्पदव्युदासेन परिशुद्धो ध्वनिलक्षणवाक्यस्यायमर्थों- 

5बतिष्ठते-- 
वाच्यस्तदूनुमितो वा यत्रार्थों5थान्तरं प्रकाशयति । 

सम्बन्धतः कुतश्चित्‌ सा काव्याजमितिरित्युक्ता ॥ २५ ॥ इति | 

एतच्चाजुमानस्यैच लक्षण नान्यस्य | यदुक्त जिरूपलिज्ञाख्यान परार्था- 

जुमानमि'ति । केवल संशामेदः । 
तो इस प्रकार लक्षण दोष से दुष्ट पदों को हटाने के बाद ध्वनिलक्षणवाक्य का यह अरे 

सर्वात्मना शुद्ध 5हरता है-- हे 

“जहाँ वाच्य अथवा उससे अनुमित अर्थ किसी दूसरे अर्थ को किसी भी- सम्बन्ध से प्रकाशित 

करे--वह 'काव्यानुमिति? कही गई है ।! 

यह लक्षण अनुमान द्वी का हो सकता है और किसी का नहीं। जैसा कि कहां गया है 

मत्रिरूप लिझ का आख्यान ( कथन ) अनुमान है ।? केवल नाम भर मिन्न है। 

संगति-यहाँ तक पूर्वपक्ष तथा उत्तर पक्षों का १५ कारिकाओं द्वारा इस प्रकार संग्रह 

पिया गया है-- * ः 

काव्यस्यात्मनि संशिनि रसादिरूुपे न कस्यचिद्धिमतिः। 

संज्ञायां सा, 
यत+-- 

केवलमेषापि व्यक्त्ययोगतो5सय कुतः ॥ २६॥ 

( १) संज्ञीरूप रसादि अर्थ को काव्य की आत्मा मानने में किसो का मतमेद नहीं है, वह 

केवल संज्ञा ( ध्वनिसंज्ञा ) के विषय में है, क्‍योंकि यह ( ध्वनिसंज्ञा') भी इसके ( रसादि के ) 

साथ व्यक्ति का कोई भो सम्बन्ध न होने से सम्भव ही कैसे १ * 

शब्दस्येकामिधा. शक्तिस्थेस्येकेव लिक्नता। 
नव्यज्कत्वमनयोः  समस्तीस्त्युपपाद्ितमू ॥ २७॥ 

(२ ) शब्द की शक्ति एक है--अमिधा, अर्थ में केवल ( साध्यानुमापिका शक्ति) छिह्नता 

होती है | इसका युक्तिप्रत्युक्ति द्वारा निर्णय कर दिया गया है कि इन दोनों में व्यक्षकत्त 

( व्यजञ्ञना ) नहीं ,रहता । 

उक्त वृथेव शब्दस्योपादान॑ लक्षणे ध्वनेः। 
न हि तच्छक्तिमूलेश काचिद्र्थान्तरे गतिः॥२८॥ 

(३ ) ध्वनि के लक्षण में शब्द का उपादान व्यर्थ किया, क्‍योंकि उसकी शक्ति से अर्थान्तर 

का बोध नहीं होता । 

न॒ चोपसर्जनत्वेन तयोयुक्त. विशेषणम्‌ | 
यतः काव्ये गुणीभूतव्यज्लये5पीएव चारुता ॥२९॥ 

(४ ) इसी प्रकार उनके ( शब्दार्थ के ) उपसजनभाव के प्रतिपादक विशेषण भी ठीक नहीं 

क्योंकि ग्रुगीभूतव्यंग्यरूप से अभिमत काव्य में भी ( ध्वनिवत्‌ ) चारुता मानी गई है। 

अत एवं विशेषस्योपादानमपि  नार्थबत्‌। 
संशासम्बन्धमात्रेकफलं॑ तदिति गम्यते ॥३०॥ 
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(५ ) इसलिए “विशेष” शब्द का उपादान भी निरथंक है। ऐसा लगता है कि संज्ञा ( ध्वनि ) 
के साथ केवल सम्बन्ध की प्रतीति ही उसका फल है । 

तदा चातिपसकह्ञःस्यात्‌ संज्ञायां यस्य कस्यचित्‌ । 
यद्दाक्यवत्तिनो5उन्यस्थ विशेषस्य तदाप्तितः ॥ ३१॥ 

(६ ) किन्तु ऐसा करने पर हर किसी की संज्ञा में अतिब्याप्ति होगी। क्योंकि (प्रदेलिका आदि) 

वाक्य में स्थित विशेष में भी वह ( ध्वनित्व ) संगत होने लगेगा | [ कारिका उत्तराध॑ का अर्थ 

“प्रहेलिकादौ च नीरसे स्याद” इस मूल वाक्य के आधार पर किया गया है । वैसे यद्द अब्यक्त है ] 

तस्मात्‌ स्फुटतया यन्र प्राधान्येनान्यथापि वा । 
बाच्यशक्त्याजुमेयो5थों भाति तत्‌ काव्यमुच्यते ॥ ३२ ॥ 

(७) इसलिए काव्य उसे कहा जाता है जिससे वाच्य अथ की शक्ति ( लिंगत्व ) द्वारा 
प्रधान या अप्रधान--किसी भी रूप से अनुमैय की स्फुट प्रतीति हो । 

वाच्यप्रत्येययोर्नास्त. व्यड्न्थव्यञ्ञकतार्थयोः । 
तयोः  प्रदीषघटवत्‌ साहित्येनाप्रकाशनात्‌ ॥ ३३ ॥ 

(८ ) वाच्य और उससे ज्ञेय अर्थों में ब्यंग्य व्यजकभाव सम्बन्ध नहीं है, क्योंक्रि उनकी 
प्रतीति घट प्रदीप के समान साथ-साथ नहीं होती । 

पक्षधमंत्वसम्बन्धव्याप्तिसिद्धिव्यपेक्षणात्‌ । 
वृक्षत्वाम्रत्वयोयंद्धपई यद्धच्चानलधूमयोः. ॥ ३४ ॥ 
अनुमानत्वमेवात्र॒ युक्त. तल्लक्षणान्वयात्‌ । 
असतश्रेन्द्रचापादेः का व्यक्तिः कृतिरेव सा ॥ ३५॥ 

(९) पक्षधमंतासम्बन्ध व्याप्ति ज्ञान द्वारा जैसे वृक्षत्व-आम्रत्व तथा धूम अश्लि में-- 

( १० ) अनुमान माना जाता है, वैसे ही अनुमान रक्षण का समन्वय हो जाने से यहाँ भी 
वही मानना उचित है। इन्द्रचाप आदि जो असत्‌ पदार्थ हैं उनकी अभिव्यक्ति नहीं--उत्पत्ति ही 

होती है । 
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कार्यत्व॑ हासतो5पीए्ट हेतुत्व॑ तु॒विरुध्यते । 
स्वेसामथ्येविगमाद॒._ गगनेन्दीवरादिवत्‌ू. ॥ ३६॥ 

(११ ) ( क्योंकि ) कार्येत्व तो असत्‌ पदार्थ का भी मान्य है, कारणत्वमात्र से विरोध होता 
है। क्‍योंकि आकाश कमल के समान उसमें सभी शक्तियों का अभाव रहता है। 

शब्द्प्रयोगः प्रायेण परार्थमुपयुज्यते . । 
नहि तेन विना शक्यो व्यवहारयितु परः ॥ ३७॥ 

( १२ ) शब्द का प्रयोग प्रायः दूसरे के लिए होता है। क्‍योंकि उसके विना पर पुरुष को 
प्रवृत्ति नहीं कराई जा सकती | , 

नच युक्तिनिरशंसात्‌ ततः कश्थित्‌ प्रवतेते । 
निवतेते वेत्यस्येश. साध्यसाधनगर्भता ॥ ३८ ॥ 

(१३ ) ( शब्द प्रयोग में भी ) युक्ति दिए .विना उससे किसी की प्रवृत्ति नहों होती और 
न निदृत्ति ही। इसलिए उस ( शब्द प्रयोग ) के भीतर साध्यसाधन भाव सम्बन्ध माना गया है। 
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ते प्रत्येक द्विदा शेये शाब्दत्वार्थेत्वभेद्तः । 
पदार्थवाक्यार्थशया ते अपि दिचविधे मते ॥३९॥ 

(१४ ) वह साध्यसाधनभाव सम्बन्ध भी दो प्रकार का होता है। एक शाब्द और एक 
आर्थ । वे भी दोनों दो-दो प्रकार के होते हैं--पदार्थगत और वाक्यार्थगत । 

तञ्॒ साध्यो वस्तुमाअमलड्डारा रखादयः । 
४ + 

इति तिथेव, तजत्ञाद्यों पद शब्दाजुमानयोः ॥ ४० ॥ 
(१५ ) उसमें साध्य वस्तुमात्र, अलझ्लार और रसादि ये तीन ही होते हैं। उनमें प्रथम दो 

शब्द और अनुमान के विषय हैं । 

अन्त्यो5नुमेयो भक्‍त्या तु तस्य व्यड््यत्वमुच्यते । 
भक्तेः प्रयोजनांशो यश्वमत्कारित्वलक्षणः ॥ ४१ ॥ 

(१६ ) अन्तिम ( रसादि केवल ) अनुमेय होता है। लक्षणा द्वारा उसे व्यज्ञय कहा जाता 
है | क्योंकि लक्षणा का जो प्रयोजन है चमत्कार-- 

स॒तत्रास्तीति, सो5प्यस्य विभावायेकद्देतुकः । 
अत एवं न लोके5पि चमत्कारः प्रसज्यते ॥ ४२॥ 

(१७) वह उसमें रहता है। इसका वह (चमत्कार ) भी एकमात्र विभावादि द्वारा 
उपन्न होता है, इसीलिए लोक में वह नहीं होता । 

तत्र हेत्वादयः सन्ति न विभावादयों यतः। 
न॒ चेकार्थत्वमाशहूयमेषां. लक्षणभेद्तः ॥ ४३॥ 

( १८ ) क्योंकि वहाँ ( लोक में ) द्वेत्वादि दी होते हैं, विभावादि नहीं। इन्हें एकार्थक भी 
नहीं कद्दा जा सकता, क्योंकि दोनों के लक्षण भिन्न-मिन्न हैं । 

स्वभावश्चायमर्थानां यज्न स्वाक्षादमी तथा । 
स्वदन्ते सत्कविगिरां गता गोचरतां यथा॥ ४४॥ 

इति सद्भ.हम्छोकाः । 
(१९ ) यह तो पदार्थों का स्वभाव ही है कि साक्षात्‌ उनमें उतना स्वाद नहीं होता जितना 

कुशल कवि के शब्दों से व्यक्त होने पर । 
संगति--अनुमितिवादी ने शब्द की केवल एक अभिधाहदी शक्ति मानी है । अतः वह-- 

उपोढरागेण विलोलतारक॑ तथा गृद्दीत॑ शशिना निशामुखम्‌। 

यथा समस्त तिमिरांशुक॑ तया पुरोषपि रागाद्‌ गलितं न लक्षितम्‌ ॥ 

आदि दयर्थंक वाक्‍्यों में द्वितीयार्थ की प्रतीति का उपाय बतलाता है-- 

यत्‌ पुनरस्यानेकशक्तिसमाश्रयत्वाद्‌ व्यापारान्तरपरिकल्‍्पन तदर्थस्येबोप- 
पद्यते न शब्दस्य, तस्यानेकशक्तिसमाश्रयत्वासिद्धेः । तथा द्वि--ए्काश्रयाः 

शक्तयो5न्योन्यानपेक्षप्रवृत्तयो5प्राकृतपौर्वापयनियमा._ युगपदेव स्वकायें- 

कारिण्यो दृष्लः यथा दाहकत्वप्रकाशकत्वाद्यो5झेः। न च॒ शब्दाश्रयाः- 

शक्तयस्तथा दृश्यन्ते, अभ्युपगम्यन्ते वा, नियोगतो5भिघाशक्तिपूर्वेकत्वे- 

८ ठ्य० बि० 
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नेतरशक्तिप्रवृत्तिदर्शनात्‌। तस्माक्निन्नाअभरया एव ता न शब्देकसमाश्रया 
इत्यवसेयम्‌। 

शब्द को अनेकार्थवोधक शक्ति का आश्रय मानकर उसके आधार पर व्यज्षना नामक अभि- 

धातिरिक्त दाक्ति की ( शब्द में ) जो कल्पना की गई है वह अर्थ में ठीक प्रतीत होती है शब्द में 

नहीं, क्‍योंकि शब्द अनेक शक्ति का आश्रय सिद्ध नहीं होता । 

जिन एकाधिक शक्तियों का आश्रय एक ही होता है उनकी प्रवृत्ति परस्पर निरपेक्ष या 
स्वतन्त्र होती है । उनमें पौर्वापय नियम नहीं रहता--वे सब एक ही साथ अपना कार्य करती 
देखी जा रही हैं। जैसे--अश्नि की दाहकता, श्रकाशकता आदि। किन्त॒ जिन शक्तियों को 
शब्दाश्रित माना जा रहा है उनमें यह न तो देखा जाता है और न माना ही जाता हैं। क्योंकि 
उनमें से अन्य शक्तियों की प्रवृत्ति अभिधा पर निर्भर रहती है। इसलिए भिन्न-भिन्न पदार्थों को 

उनका आश्रय माना जाना चाहिए, एक मात्र शब्द को नहीं । 

विमश : 'उपोदरागेण” आदि अनेकार्थक शोर्कों में जिन शक्तियों से अनेक अर्थ को प्रतीति 
होती है वे एकमात्र शब्द पर निर्भर नहीं मानी जा सकतीं। शब्द पर निर्भर मानने से एकाश्रित 
अनेक शक्तियों की मूल विशेषताओं का हनन होता है। एकाश्रित अनेक शक्तियाँ--अपने आप 

में स्व॒तन्त्र होती हैं, वे एक दूसरे पर निर्भर नहीं रहतीं । अश्नि की दाहकता, प्रकाशकता और 

पाचकता आदि शक्तियाँ इस तथ्य की पोषक उदाहरण हैं। जिनमें शक्तियों को एकमात्र शब्द 

पर आश्रित माना है उन्हें यह भी मानना पड़ा है कि अन्य सभी शक्तियाँ अभिधा शक्ति पर 

निर्भर रहती हैं । यह उद्धृत उदाहरण के आधार पर एकाश्रित शक्तियों की प्रवृत्ति के विरुद्ध है। 

इसलिए अनेकार्थक वाक्यों में भिन्नार्थप्रत्यायक शक्तियों के आश्रय भी भिन्न माने जाने चाहिए । 

उनमें अमिधेयाय की प्रतीति कराने वाली शक्ति अमिथा है उसका आश्रय शब्द है। दूसरे अर्थो 

की बोधकशक्ति का आश्रय शब्द नहीं है--उसके आश्रय का निर्णय अनुमितिवादी ने इस 
प्रकार किया है-- 

यश्थासावाश्रयो भिन्नः सो5थे एवेति तद॒व्यापारस्याजुमानान्तर्भावो5भ्यु प- 

गन्तव्य एव । तथा हि। गोर्वाहीक इत्यादी तावह्वादयो5थ्था बाधितवाही: 
काद्यर्थान्तरेकात्म्यास्तादष्यविधानान्यथाजुपपत्त्या केनचिदंशेन तत्र तत्त्यमज- 

मापयन्ति न सर्वात्मना । 

न हाठुन्मत्त: कश्चित्‌ कचित्‌ किश्वित्‌ कर्थंचित्‌ साधम्यमनुत्पश्यज्नेवा- 
कस्मात्‌ तत्त्वमारोपयतीति परिशीलितवक्त॒स्वरूपः प्रतिपत्ता तत्त्वारोपनिमित्तं 
सादश्यमाजमेव प्रतिपत्तमहति न तत्त्वम्‌। 

तद्धि वाच्यतयोपक्रम एव भासते, न प्रतीतिपयेचसानास्पदं भवितुमहंति 
तस्य बाघधोपपत्तेः । 

तस्य चेबंविधस्योपक्रमस्य निमित्तं साधम्येमात्रप्रतिपादनम्‌। प्रयोजनञ्र 

लाघवेन वाहीकादो गवादिगतजाड्यादिधर्मप्रतिपादनं; यस्मादतिदेशप्रकारो- 
यमर्थान्तरे शब्द्विनिवेशो नाम | यदुक्तम-- 



अथमो विमझोः ' ११७५ 

ज्ञातिशब्दो5न्तरेणापि जाति यज्न प्रयुज्यते । 
सम्बन्धिसदशाडर्मात्‌ त॑ गौणमपरे विदुः॥ ४५॥ 

यह जो दूसरा आश्रय है वद है केवल अर्थ, इसलिए उसके व्यापार का अनुमान में अन्तर्भाव 

मानना ही चाहिये | गौर्वाहीक इत्यादि स्थलों में गो आदि अर्थों का वाहीक आदि दूसरे अर्थों के 

साथ अभेद नहीं हो पाता । 

अमेद को स्थापित करने में जब कोई दूसरा उपाय नहीं रहता तव वाहीक आदि में वे अपने 

अमेद का अनुमान कराते हैं वह अपने ही किसी अंश द्वारा, सर्वात्मना नहीं । 

'कोई भी ऐसा व्यक्ति जो उन्मत्त नहीं है किसी प्रकार कहीं किसी साधर्य को देखे विना 
सहसा दूसरे का अभेदारोप नहीं करता--? वक्ता की ऐसो प्रवृत्तिका जिसे शञान होता है वह 

बुद्धिमान्‌ व्यक्ति तत्त्वारोप का निमित्त साइश्य को ही मानता है, तत्त्व को नहीं वह तो वाच्यरूप से 

आरम्भ में ही प्रतोत हो जाता है, इसलिए चरम ग्रतीति का विषय नहीं वत सकता । ( तबतक ) 

उसका वाध हो जाता है । 

कथन की इस प्रवृत्ति का कारण साइश्यमात्र का ज्ञान कराना है और लाघवात वाह्यैकादि में गो 

आदि में रहने वाले जाड्य आदि धर्म का प्रतिपादन प्रयोजन है; क्योंकि दूसरे अथ॑ में किसी दूसरे 
अर्थ के वाचक शब्द का प्रयोग करना अतिदेश का एक भेद माना गया है। जैसाकि कहा गया है- 

जाति शब्द का प्रयोग ( स्ववाच्य ) जाति से रहित पदार्थ में भी होता हैं यदि ( उसमें कोई 

सादृश्य सम्बन्ध से ) सम्बन्धित पदार्थ के धर्म की समता का धर्म शो। दूसरे आचार्य उसे गौण 

भी कहते हैं । 
विमर्श : उपोढरागेण आदि स्थर्तों में शब्द अभिधा द्वारा केवल वाच्य अर्थ का ज्ञान कराता 

है, अर्थान्तर की प्रतीति जिस शक्ति से होती है वह अर्थ में रहती हैं। अर्थ द्वारा अर्थान्तर का 

ज्ञान अनुमान द्वारा हो होता है ( जैसे घूमरूप धर्म से वह्विरुप जर्थान्तर का ) इसलिए अर्थनिष्ठ 

शक्ति को अनुमान मानना चाहिये । “गौर्वाहीकः आदि स्थलों में गोत्व का वाहीकत्व से भेद होने 

से एक-विभक्ति प्रतिपादित अभिन्नता नहीं वनती तब ( जाड्यादि ) अमेंद का यहां अनुमान कराती 

है कि इस अभिन्नता का देतु वाहीक में गोतुल्य, जाब्य आदि गोत्व से मिन्न धर्मों का अस्तित्व 

है। क्योंकि वक्ता कौ ऐसी प्रवृत्ति देखी जाती है कि वह साधम्य॑ के विना मिन्न पदार्थों में 

अभिन्नता का व्यवहार नहीं करता साथ ही इस प्रकार वक्रतापूर्वक बोलने का प्रयोजन वाहीक 

आदि आरोप विषय में गो आदि आरोप्यमाण पदार्थों के जड़ता आदि धर्मो का अस्तित्व। 

गन्थकार ने इस प्रसंग में साइश्य और साधम्य॑ दो शब्दों का प्रयोग एक साथ किया है । 

उसने लिखा है--कोई भी साधम्य॑ को विना देखे तत्त्वारोप नहीं करता। इसलिए तक्तारोप का 

निमित्त सादृश्यमात्र समझा जाता है। साइश्य और साथम्य॑ साहित्यशास्र के दो विवादास्पद 

शब्द हैं। मम्मट ने उपमा को मेदगर्मित साथस्यं माना है और परवरत्ती आचार्यों ने साइश्य । 

काव्यप्रकाश कौ वामनों टीका में ठीकाकार वामन झलकीकर ने इस विषय का विस्तृत विवेचन 

किया है। उन्होंने साइश्य और संधम्य के बीच प्रयोज्य-प्रयोजक भाव सम्बन्ध माना है । उनका 

इस मान्यता पर कथन है कि साधस्थ साइश्य का अ्रयोजक होता है और साइश्य सापम्ये का 

प्रयोज्य। साधम्य का अर्थ भठ॑हरि के अनुसार समानथमंसम्बन्ध है। साधम्ये शब्द की 

निरुक्ति है--'समानों धर्मों ययोस्तौ सधर्माणी तयोभावः। भर्तंहरि ले समास के बाद प्रयुक्त 

भाववाची तद्धितप्रत्यय का अथै सम्बन्ध किया है। 'कत्तद्धितसमासेभ्यः सम्वन्धामिधानं भाव- 

प्रत्ययेन !? साथम्थे पद में ष्यञ््‌ प्रत्यय भाव अर्थ में ही हुआ है। वामन की टीका पर दौ गई 
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दर उस उस अल यम रस पक मे क अ 

टिप्पणी में इस मत के समर्थन में केयट का भाष्य व्याख्यान भी उद्धृत किया है। भाव! की 
व्याख्या 'प्रकृतिजन्यवोधे प्रकारीभूतो भावः? भी उक्त अर्थ में सहायक है। इसका अर्थ है 'शब्द 
का वह अंश जिसमें प्रत्यय जुड़ते हैं--उसके गर्भ में निहित जो धर्म वही भाव का अथी है | 
साधम्य शब्द में ध्यज्‌ प्रत्यय जिस शब्द से हुआ है वह है सधर्म या सधमंन्‌ उसका अर्थ है 
समान धर्म वाला । इस अर्थ में विशेषण है समान धम॑ और विशेष्य उससे युक्त व्यक्ति | ष्यज् 
प्रत्यय भाव में हुआ है अतः उसका अर्थ हुआ समानधर्म । किन्तु समानधर्म का ज्ञान समानशब्द 
से भी होता है। साथम्ये द्वारा उसका तो ज्ञान होता ही है उसके आश्रयभूत व्यक्ति और उसके 
साथ उसके सम्बन्ध का भी ज्ञान होता है | इसलिए भतृंहरि का उक्त मत वैज्ञानिक 
सिद्ध होता है । 

जहाँ तक साइश्य और साधम्य के सम्बन्ध का प्रश्न है साधम्य॑ शब्द की उक्त निरुक्ति के 
अनुसार उन दोनों में भेद बतलाते हुए वामनाचाय॑ ने लिखा है 'यः साधारणधर्मप्रतियोगिकः उप- 
मानोपमेयोभयानुयोगिकः सम्बन्धः स साध्य॑मित्युच्यते, यश्व उपमानप्रतियोगिकः उपमैयानुयोगिकः 
सम्बन्ध: स साइव्यमित्युच्यये?-इति साधम्यैसाइश्ययोभेंद: ( ए० ५४१ बालबोधिनी काव्यप्रकाश ) 
इस न्यायश्ञात्र की पदावली में निहित सार इतना हो है कि जो सम्बन्ध उपमान और उपमेय 
दोनों में एक साथ रहता है वह साधम्ये कहलाता है। साइृश्य इसमें 'भिन्न होता है। वह एक 
साथ किन्हीं दो में न रहकर कहीं से उठता है और कहीं जाकर बसता दै। साइश्य एक पदाथे 
का दूसरे में होता है, दोनों में परस्पर नहीं |” वस्तुतः साधम्य के निरूपण में उसके आश्रयों 
को उपमान उपमैय नहीं कहा जाना चाहिए । क्योंकि साधम्य॑ से जो प्रतोति होती है उसमें दोनों 
पदार्थों के शुणधर्म बराबर प्रतीत होते हैं । साइश्य में दोनों में कुछ न्यूनाधिकता आ जाती है| 
उसमें एक के धर्म में उत्कर्ष और दूसरे के धर्म में अपक की प्रतीति होती है। उपमानोपमेयभाव: 
इसी धर्मंगत प्रतीति के उत्कर्षापकर्ष पर निभेर है। जिसका धर्म उत्कृष्ट होता है वह उपमान और 
जिसका अपकृष्ट होता वह उपमैय माना जाता है । उनमें उत्कृष्ट धर्म वाले पदार्थ का साइश्य 
अपकृष्ट धर्म वाले पदार्थ में जाता है । दोनों का साइड्य दोनों में नहीं जाता । यह स्थिति साधम्ये 
में सम्भव है। अतः साधम्यँ धर्मंगत तुल्यकोटिक समानता का बोध कराता है और साइश्य 
ऐसी समानता का जिसमें उपमानांश कुछ उत्कट रहता है। साधम्य॑ और साइश्य की विपमता 
का आधार व्यवहार है। व्यवहार में कहा जाता है--'इन दो पदार्थों में साधम्थ है? और 
“इसका इसमें सादृश्य है ।? 

वस्तुतः इन दोनों प्रमाणों के आधार पर साधम्य॑ और साइश्य का भेद सिद्ध नहीं होता | व्यवहार ऐसा भी हो सकता है--इसका इसमें साधम्य॑ है और इन दोनों में साइश्य !? ऊपर 
के व्यवहार में जहाँ साथम्य॑ शब्द की प्रकृति को द्विवचनानत माना जाता था और साइश्य की 
प्रकृति को एकवचनान्त, वहाँ इस व्यवहार में उसके विरुद्ध मी माना जा सकता है। इसके अतिरिक्त जिन व्याकरण-च्युत्पत्तियों के आधार पर साधम्य॑ का अर्थ समानपर्म- सम्बन्ध किया जाता है उन्हीं व्युत्पत्तियों के आधार पर सादृश्य में इश का अथ॑ ज्ञान करके उसका अर्थ भी समानज्ञानविषयत्व किया जा सकता है। न्यायशासत्र का नियम है--“विषयिता- 
सम्बन्धेन ज्ञानं प्रति तादात्म्येन विषयस्य कारणत्त्वम्‌? अर्थात्‌ विषय अपने ज्ञान में अपने मूल रूप 
से कारण होता है। मुखचन्द्र आदि ज्ञान में समता की प्रतीति का कारण मुखचन्द्र आदि में विद्यमान समान धर्म है। यदि इन समान कहदे जाने वाले धर्मों का कोई सम्बन्ध निर्धारित किया 
जाय तो, वह साइद्य के अतिरिक्त हो ही कया सकता है। फलतः साधारण या समान धर्म और 
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सादृश्य में प्रयोज्य-प्रयोजक्भाव हो सकता है समान धम के सम्बन्ध, जिसे साधम्यै शब्द 
से कहा गया है और साइश्य का तो अमेद ही सिद्ध होता है। इसीलिए प्राचीन आचार्यों के 
साधम्य और नवीन आचार्यों के साइश्य शब्द द्वारा उपमास्वरूप में कोई भेद नहीं होता। 
साधम्ये को छोड़कर नव्रीन साइश्य शब्द का प्रयोग करना-एक दृष्टि से अधिक अच्छा है । 

प्रत्येक दशक यद्द मानता है प्रकृति का यह इृद्यरूप उसका वह परिणाम है जो विरूप 
होता है। सरूप परिणाम में प्रकृति इृश्य नहीं रहती । ऐसी स्थिति में जिन पदार्थों को समान 

कहा जाता है उनमें तात्तविक एक्रता सम्भव नहीं । एकता की प्रतीतिमात्र होतो है जो प्रेक्षक की 

बुद्धि का तलस्पर्शित्वाभाव-रूप दोष हैं । साइश्य छाब्द के प्रयोग में यह भाव नहीं होता कि 
वस्तुतः दोनों पदार्थों के धर्म समान हँ--अपितु यद्द प्रतीत होता है कि समान लगते हैं । 

साध्म्य जो ज्ञान कराता है उसका आश्रय ज्ञाता की बुद्धि से दूर पदार्थ की स्वगत स्थिति 
होती है वह समान हो या जेसी भी । अलंकार का महत्त्व ज्ञान तक ही सीमित है। तत्त्व तक 

पहुँचने पर तो वह एक निमूल वस्तु सिद्ध होती है, इसलिए उपमालंकार का स्वरूप ज्ञान परक 
होना चाहिए वस्तु परक नहीं। अतएव उसके स्वरूप में साधम्य का निर्देश उतना महत्त्वपूर्ण नहीं 

जितना साइश्य का होता है । 

सज्से बड़ी बात तो यद्द है कि समान धर्म की भी स्वगत समानता का मानदण्ड, यदि सूक्ष्मता 
या छाघव से काम लें तो साइश्य को ही मानेंगे, अपने भीतर पुनः किसी गुणधर्म को समानता का 
मानदण्ड मानने पर अनवस्था दोष होगा । इसलिए “अन्ते रण्डाविवाहन्याय” से भौं--उपमा 

का मूल सादृश्य ही ठौक है । इस तथ्य की पुष्टि अलूंकारसवेस्व की जयरथक्ृत विमशिनी टीका से 
भी होती है । काव्यमाला में निर्णयसागर से द्वितीय वार प्रकाशित अलझ्लारसवस्व के ३५ वें 

पृष्ठ पर 'पाण्ड्योडयमंसार्पि०” पद्म की टीका विमशििनी में राजानक जयरथ ने लिखा है-- 

“अस्थास्तावद्‌ धर्मस्य साधारण्यं जीवितम्‌। तच्च धर्मस्यैकत्वे भवति । न च वस्तुतोउत्र धर्मस्यैकत्वम्‌ । 

नहि य एव मुखगतो लावण्यादिः धर्म: स एव चन्द्रादौ । तस्यान्वया--संभवात्‌ | अपितु तज्जाती- 

योघ्त्रान्योइस्ति धर्म: । एवं धर्मयोभेंदात्‌ साधारणत्वा-संभवाद्‌ उपमायाः स्वरूपनिष्पत्तिरेव न 

स्यात्‌ । अथ धर्मयोरपि सदृश्यमभ्युपगम्यते तत्‌ तत्रापि साइश्यनिमित्तमन्यदन्वेष्यम्‌ , तत्राप्यन्य- 

दन्वैष्यम्‌ , तत्राप्यन्यदित्यनवस्था स्यात्‌। ततश्व धर्मयोव॑स्तुतो भेदे5पि प्रतीतावेकतावसायाद 

भ्रेदेष्प्यमेद इत्येतन्निमित्तमेकत्वमाअयणोयम्‌ । अन्यथा हयुपमाया उत्थानमैव न स्थात्‌ । अतएवात्र 

विम्बप्रतिविम्बमावव्यपदेश: । लछोको हि दर्पणादौ बिम्बात प्रतिविम्बस्य भेदेडपि मदौयमेवात्र बदन 

सकक़रान्तमित्यभेदेनामिमन्यते । अन्यथा हि प्रतिबिम्बदशने स्थूलोउहं कृशो5हमित्याद्यमिमानो 

नोदियात्‌, भूषणविन्यासादौ च नायिका नाहियेरन्‌ | एवं चात्रामेदविविक्षेव जीवितम्‌ !? 

रसगंगाधघरकार पंडितराज जगन्नाथ ने भी उपमा में साधारण धर्मों का अभेद आहाये अर्थात्‌ 

ऐच्छिक ही माना है| यह उनके उपमालझ्कार विवेचन के आरंभ से ही स्पष्ट हो जाता है। 

शास्त्रों में साइश्य और साधर्म्य को लेकर विवाद है । व्याकरणशास्त्र दोनों को मिन्न मानता 

है और न्याय अभिन्न ही मानते हैं । महिमभट्ट को न्‍्यायमत प्रिय है। अतः वे उन्हें अमिन्न मानते 

: हैं। इसीलिए पर्यायरूप से दोनों का प्रयोग एक ही संदर्भ में वे कर गए हैं । 

एवं 'कृशाहृथाः सनन्‍्तापं वदति बिस्तिनीपज्रशयनम! इत्यादावबबंग- 

न्तव्यम्‌ू। अविनाभावावसायपूर्विका ह्यन्यतो5न्यस्य प्तीतिरलुमानमि- 

त्यजञमानलक्षणमुक्तम्‌ तच्चाओपलभ्यत एव । 



३१८ व्यक्तिविवेकः 
कक फीकी फेक न 

तथा हि बद्तीत्यादी बदनादेस््थान्‍्तरस्य प्रकाशादेः प्रतीतिः। तयो- 
श्वाविनाभावः कार्यकारणभावक्ृततः प्रकाशनस्यथ बदनकार्येत्वप्रसिद्धेंः । 
नच बद्तेः प्रकाशो चाच्य इति दक्यं वक्त तस्य तत्रासमितत्वात्‌ प्रकाशस्य 

चातत्त्वात्‌ । न चाय स्वार्थमेव प्रतिपादयति, तस्य वाथोपपत्तेः । 
अथोपचारत उपादानान्यथानुपपत्त्या वदनक्रियायाः सहरो प्रकाश- 

नाख्ये क्रियान्तरे वत्तते5्य वद्तिरित्युच्यते, तश्ान्यथालुपपत्या वदना- 
देः प्रकाशादिः प्रतीयमानो5तुमेय एव भवितुमहति, अर्थापत्तेरछुमाना- 
न्तर्भावाभ्युपगमादित्युक्तम्‌ । 

तस्माद्यो5यं वाहीकादो गवादिसाधर्म्यावगमः स॒तत्त्वारोपान्यथालु- 
पपत्तिपरिकल्पितो5जुमानस्यैव विषयः। न शब्दव्यापारस्येति स्थितम्‌ । 

गोत्वारोपेण वाहीके तत्साम्यमज्ुमीयते । 
को ह्मतस्मिन्नतत्तुल्ये तत्त्वं व्यपद्शिद्‌ बुबः ॥ 

, इति सडमञअहश्लोकः । 
इसी पद्धति से 'इशाहृयाः सन्‍्तायं वदति विसिनीपत्रशयनम्‌? इत्यादि स्थर्लों पर विचार 

करना चारिए | “अविनाभाव के निश्चय द्वारा एक पदार्थ से दूसरे पदार्थ का ज्ञान अनुमान होता 
है--ऐसा अनुमान का लक्षण कहा गया है। वह यहाँ लागू होता ही है । क्योंकि 'वदति? इत्यादि 
के प्रयोगों में बदन आदि से श्रकाशन आदि की प्रतीति होती है । उन दोनों का जो अविनाभाव 
सम्बन्ध है उसका आधार है कार्यकारणभाव, क्योंकि प्रकाशन 'वदनक्रिया के कार्यरूप से प्रसिद्ध है । 
किन्तु 'वदति' क्रिया से प्रकाशन अभिधया प्रतीत होता है? ऐसा नहीं कहा जा सकता, क्योंकि 
उसका उस अर्थ में संकेतआह ( असमित ) नहीं है। और प्रकाशन स्वयं वदन से अभिन्न हैं 
नहीं | उधर वदति क्रियापद द्वारा उसका अपना अर्थ भी प्रतीत हो नहीं पाता क्योंकि उसका 
उत्तर क्षण में वाथ हो जाता है । यदि यह कहा जाय कि छक्षणा द्वारा वदति क्रियापद वदन क्रिया 
के सदृश प्रकाशन नामक तदितर क्रिया में तात्पय॑ है, क्‍योंक्रि इलोक में उसका उपादान इस 
उपाय के विना साथक सिद्ध नहीं हो पाता--तो ( ऐसी स्थिति में ) अन्यथानुपपत्ति द्वारा 
अर्थापत्ति द्वारा दन--आदि से प्रतीयमान प्रकाशन आदि अनुमैय ही होने चाहिए क्योंकि 
अर्थापत्ति का अनुमान में अन्तर्भाव माना गया है । 

इसलिए वाहीक आदि में जो गो आदि के साधम्य॑ का ज्ञान है वह अनुमान का विषय है, जो 
( अनुमान ) किसी दूसरे उपाय से वाहक में गोत्व के आरोप की सिद्धि न होने से माना जाता 
है । वह शब्द-व्यपार का विषय नहीं है । यह वात तय हुई | इसका संग्रह यह हुआ कि-- 

“गोत्व के आरोप से वाहीक में उसके साम्य का अनुमान किया जाता है । कौनसा--बुद्धिमा न्‌ 
व्यक्ति अत्यन्त भिन्न और साम्यशुज्त्य पदार्थ में किसी भिन्न पदार्थ के आरोप का अल्लेख करेगा ?? 

विमश: शब्द की शक्ति केवल एक मानी जाने पर जहाँ एक ओर व्यक्षना का खण्डन 
होता है वहीं दूसरी ओर छक्षणा का भो 'गौवांहीक' के प्रसह द्वारा व्यक्तिवेवेककार ने खण्डन 
आरम्भ किया है। उसका आंशिक अभिप्राय “गौर्वाहीकः के प्रसह्ञ में स्पष्ट कर दिया गया है + 
शैष्र जो बदति विसिनी पत्रशशयनम्‌ आदि प्रयोगों में चेतनसुकर बदन कथन आदि क्रियाप्रस्युति॥ 
ञ्ु्णों का विसिनी पत्रशयन आदि जडगतत्वेन व्यवहार है उनका भी स्पष्टीकरण किया है 
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उसमें 'बद्ति विसिनीपत्रशयनम्‌? के विषय में उनका कहना हैं--वदन क्रिया शयन रूप 
जडपदार्थ में तब तक संभव नहीं जब्र तक उसका अथ॑ प्रकाशन नहीं कर दिया जाता | इस 

प्रकार क्‍योंकि प्रकाशन अथै की “आपत्ति? ( छाने ) से वदतिक्रियापद का इलोक़ में प्रवोग-- 

उपपन्न ( प्रसज्ञानुरूप ) होता है फछूतः यहाँ अर्थापत्तिप्रमाण मानना होता है। बइ अर्थापत्ति 

अनुमान से मिन्न नहीं है। उसका अन्तर्भाव अनुमान में किया जा चुका हैं। इसरि अर्धापत्ति 

द्वारा बोधित अर्थ अनुमान द्वारा बोधित माना जाना चाहिए । जो अर्थ अनुमान द्वारावोधित होता 

है वह वाक्य नहीं अनुमेय होता है। निदान--“गौवाहीक! आदि स्थर्तों में भी वाहीक आदि नें 
अमेद-आरोप की अन्यथानुपपत्ति रूप अर्थापत्ति द्वारा गो आदि के साथर्न्य की प्रतीति होती 

अतः वह शब्द का नहीं अनुमान का विषय है । 

अर्थापत्ति का अनुमान में अन्‍्तर्भाव न्यायशास्त्र का प्रसिद्ध विषय है। अर्थापत्ति का प्रसिद्ध 

उदाहरण है 'पीनो देवदत्तो दिवा न भुछ्क्ते! ( देवदत्त स्थूल है, पर दिन को नहीं खाता ) 

न्‍्यायशासत्र के अनुसार वहाँदेवदत्तः रात्रिभोजनकत्तृत्वावच्छिज्रः दिवा न जुज्ञनत्वे सति 

पीनत्वात्‌ /? इस प्रकार अनुमान प्रयोग से काम चला लिया जाएगा । अर्थाद्‌ उपपाद्य अंश और 

अनुपपन्नतोत्पादक अंश दोनों की समष्टि को द्वेतु बनाकर उनदोनों के आश्रय में परिशेष पदार्थ 

का अनुमान किया जा सकता है। उसमें दृष्टान्त व्यतिरेकी रखा जा सकता है--/यन्नैवं तन्‍्नेवन्‌? 

आदि | गौर्वाहीक इस स्थल में भो अनुमान का रूप इस प्रकार वनावा जा सकता है--'वाह्यौकों 

गोसाधम्यवान्‌ » भिन्नत्वे सत्यप्यमिज्नत्वेन व्यपदिश्यमानत्वात्‌ !? 

गह्लायां घोष इत्यादावपि गन्लादयो5र्थाः स्वात्मन्यजुपपत्तिबाधितघोषा- 

चधिकरणभावास्तदुपादानसामर्थ्यात्‌ सम्वन्धमात्रपरिकल्पिततत्त्वारोप॑ तद्‌- 

घिकरणभावोपगमयोग्यमर्थान्तरमेव तटाव्रूपमसुमापयन्ति । 

न हि तत्सादश्यमेबैक तत्त्वारोपनिवन्धनमिष्यते, किन्तर्डि, तत्स- 

म्वन्धाद्रिपि, इति तत्सम्बन्धमाजसमारोपिततद्धावस्तटा द्रिव घोषादय- 

घिकरणभावोपादानान्य था जुपपत्त्या गह्लादीनामर्थानामचुमेय एव भवितुमहेँति। 

शब्दः पुनः स्वाथोभिधानमात्रव्यापारपयवसितसामध्यों नाथीन्‍्तरस्य 

तटादेवौतामपि वेदितुमुत्सहते, कि पुनः संस्पशेमित्युक्तम्‌। प्रयोजन 

पुनरस्थैवंविधस्योक्तिवेचिज्य परिप्रहस्य तटादावारोपविषये 
वस्तुनि आया- 

रोप्यमाणगज्ञाद्गतपुण्यत्वशीतलत्वादिवमप्रतिपत्तिः , न सादश्यमिति पूरे 

स्मादस्य विशेष: । उभयत्रापि च तच्वारोप एव हेतुः। स हि तत्साम्य- 

तत्सम्वन्धादिनिवन्धनत्वाद्‌ बहुविध इष्ट:। यदाहुः-< 

'अभिधेयेन सम्बन्धात्‌ साइश्यात्समवायतः । 

चैपरीत्यात्‌ क्रियायोगाहक्षण पश्चथा मता ॥ इति । 

धाज्ञायां घोषः इत्यादि स्थलों में? गह्लादि पदार्थों में घोष आदि पदार्थों की अधिकरणता का 

बाध हो जाता है। ऐसी स्थिति में वे ( गह्लादिपदार्थ ) अपने साथ किसी माँ सम्बन्ध से सम्बन्धित 

होने के कारण अभिन्न रूप से प्रतीत कराते हुए तट आदि किन्हीं अन्य ए 

कराते हैं। एक मात्र साइश्य ही तत््वारोप का कारण नहीं होता, संयोग ! 

उसके कारण बनते हैं | इसलिए गज्ला आदि अर्थों द्वारा तटादि रूप अर्थ 

पउ] 

ड्ढै हद 
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अर्थ अन्य किसी वृत्ति द्वारा नहीं क्‍योंकि घोष आदे की अधिकरणता दूसरे किसो भी 
नहीं वन पाती | इन तटादिरूप अर्थों पर भो अनुमापक अर्थ का अमेद आरोपित 
इस अमेद का कारण भो अनुमापक गह्लादि अथ के साथ तटादि अनुमेय अर्थ का सं 
सम्बन्ध होता है । 

शब्द की शक्ति तो केवल अपने वाच्यार्थ का ज्ञान कराकर शान्‍्त हो जाती है इ 
दूसरे अर्थ की वात भी नहीं जान सकता, उसके स्वरूप स्पशै की तो बात ही दूर ई 
प्रकार में इस प्रकार की विचित्रता अपनाने का प्रयोजन होता है आरोप के विषय: 

बस्तु में आरोध्यमाण गज्ञा आदि वस्तु के पुण्यत्व शीतलूत्व आदि धर्म का ज्ञान; सादुइ 

यही पहले उदाहरण से इसका अन्तर है । किन्तु कारण दोनों स्थलों में तत्वारोप ८ 
उसके कारण आरोप्यमाण का साम्य या संयोगादि सम्बन्ध बहुत से होते हैं इसलिए वह्‌ 
प्रकार का माना गया है। जैसा कि कहा गया है-- 

“लक्षण। पाँच प्रकार की होती है अभिधेय के साथ--१. सम्बन्ध से, २. साइश्य से, ६ 
से, ४. वैपरीत्य से तथा ५. क्रियायोग से । 

विमश : लक्षणा के इन पाँचों प्रकारों का स्पष्टीकरण अभिनवगुप्ताचाय॑ ने 
की व्याख्या लोचन में इस प्रकार किया है--सा च लक्षणा पतन्नविधा तद्रथा- 
संयोगात्‌; द्विरेफशब्दस्थ हिं योइमिवेयो' अ्मरशब्दः--द्वो रेफौ यस्येति कृत्वा, तेन ३ 
यस्य संयोगः सम्बन्ध: पटपदलक्षणस्यार्थस्य, सोड्थों द्विरेफशब्देन छक्ष्यते, अभि 
ब्याख्यातरूपं निमित्तोकृत्य। सामीषप्यात्‌ गज्ञायां घोष: । समवायादिति सम्बन्धादित्य 
प्रवेशय इति यथा। वेपरीत्यात्‌ यथा झजुमुद्दिवय कश्चिद्‌ ब्रवीति--'किमिवोपक्ृत न 
इति। क्रियायोगादिति कार्यकारणभावादित्यर्थ,, यथाइन्नापद्दारिणि व्यवह्ारः प्राणार 
इति | एवमनया लक्षणया पशन्नविधया विश्वमेव व्याप्तम्‌। अर्थात्‌ >+लक्षणा पाँच प्रकार 
है । अमिषेय अर्थ के साथ संयोग से । द्विरेफ शब्द का अभिषेय अर्थ 'दो-रेफबाला! इः 
के आधार पर भ्रमर शब्द है, अतः वह उस भ्रमर शब्द से जिसका संयोग अर्थात्‌ सः 
ऐसे षट्पद रूपी अर्थ की प्रतीति लक्षण, द्वारा कराता है। और उसमें निमित्त बनाता | 
के उक्त सम्बन्ध को । सामीप्य से-यथा गड्जायां घोष: । समवाय से--अर्थात्‌ सम्बन 
यथ्टीः प्रवेशय । वैपरीत्य से--यथा शज्जु के लिए कोई कहता है--“उसने मेरा किस प्रक 
नहीं किया / क्रियायोग से अर्थात्‌ कार्यकारणभाव सम्बन्ध से; यथा--अन्न के अपहरण 
से कहा जाय प्राणों को यह चुरा रद्या है। इत प्रकार इस लक्षणा द्वारा सम्पूर्ण विश्व ब्या 

( ध्यन्यालोक चौ० सं० पृ० + 
विशेष : अभिनवगुप्त ने ध्वन्यालोक की प्रथम कारिका के 'भक्तिमाहुस्त मन 

लोचन में उक्त कारिका भी उद्धृत की है | किन्तु व्यक्तिविवेक के पाठ से उसमें ू 
लोचन का पाठ है अभिषेयेन संयोगात” और व्यक्तिविवेक का पाठ है “अभिषेयेन 
व्यक्तिविवेककार ने “व्यज्ञयः इस पद के द्विवचन खण्डन में अभिनवगुप्त का छोर 
उद्धृत किया है। इससे प्रतीत होता है कि वे पश्चाद्वर्ती थे । अभिनवमघुप्त ने संयोगात 
तेन अमरशब्देन 'यस्य संयोग: सम्बन्धः” इस प्रकार सम्बन्ध किया है। संयोग शब्द सम् 
का वाचक है और सम्बन्ध शब्द सम्बन्ध सामान्य का। सामान्यार्थ में जिशेष बाचक 
प्रयोग ठीक न जानकर व्यक्तिविवेककार ने पाठ बदल दिया होगा । कुछ ऐसा € 
व्यक्तिविवेककार को शोकों और कारिकाओं का संस्कार वहुत कुछ घूमिल था। आवशय 
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पर वे अपने मन से गढ़कर जोड़ते गए हैं | इसीलिए उनके उदाहत पद्षों में भी काफी पाठान्तर 
हैं। कालिदास के प्रायः सभी पद्य कुछ-कुछ बदलकर दिए गए हैं। संभव है लिपिकारों ने ही 
रेसे परिवतेन कर दिए हो । 

इसी प्रकार 'अभिषेयेन संयोगात्‌” कारिका में दूसरा पाठान्तर है--सामीप्यात्‌ की जगह 
साइश्यात्‌ । लोचनमें सामीप्यात्‌ पाठ दिया गया हैं और उसका उदाहरण भी गड्जायां घोषः । 
व्यक्तिविवेक में वह सादृइयात्‌ कर दिया गया है । अभिनवगुप्त ने समवाय का अर्थ सम्बन्धमात्र 
किया है। सामीप्य आदि सम्बन्ध उसी सम्बन्ध में अन्तर्भूंत माने जा सकते हैं सम्भवतः इसलिए 
सामीष्य को छोड़ साइश्य को अपना लिया गया हो | वस्तुतः सामीप्य के समान साइश्य भो 
और न केवल साइश्य ही, वैपरीत्य आदि अन्य सम्बन्ध भी सम्बन्धाचक समवाय शब्द द्वारा 
गृहीत हो जाते हैं। वाद के गदावर भद्ञाचाय आदि आचार्यों ने “अभिषेयेन सम्बन्धः को 
ही लक्षण माना है, उनका लक्षणालक्षण--है--“शक्यसम्बन्धो लक्षणा! । सम्बन्धमात्र से काम चल 

सकने पर भी वैपरीत्य आदि विशिष्ट सम्बन्धों का उल्लेख किया जाना केवल स्पष्टता के लिए ही 

हो सकता है। इस दृष्टि से लोचन या संयोगात्‌ पाठ ही अधिक उचित प्रतीत होता है। सामीष्य 
के स्थान पर साइश्य पाठ अभिनवगुप्त के लिए अपेक्षित नहीं क्‍योंकि उन्होंने 'गौणः संज्ञाद्वारा 

साइश्यमूलक लक्षणा का स्पष्टीकरण उद्धृत लक्षणार्थकथन के पहले ही कर दिया है। वस्तुतः सम्बन्ध 
अनन्त हैं, अतः लक्षणा भी केवल पाँच तक सीमित नहीं वह भी अनन्तप्रकार की हो सकती है । 

तस्य च तैरविनाभावनियमो लोकत एवावसित इति न तज् प्रमा- 
शान्‍्तरापेक्षाप्रयासः | लोको हि तत्सद॒शमर्थ तत्सम्बद्धं च तत्वेन व्यवहरन्‌ 
इृश्यते, तद्यथा दीर्घग्नीवं विकटकायं च कश्चित्‌ पश्यन्‌ करभ इति व्यप- 
द्शिति, मश्वसम्बद्धांश्व कांश्वित्‌ क्रोशतो मश्चाः क्रोशन्तीति । 

किश्वोपचारवृत्तो शब्दस्य मा भूद्तिप्रसक्॒ इत्यवश्यं किमपि निमित्त- 
मनुसर्तव्यम्‌ । अन्यथान्यत्र प्रसिद्धसम्बन्ध: कथमसमितमेवार्थान्तरं उत्या- 

ययेत्‌ | यज्च तन्निमित्त तदेवास्माभिरिद्द लिह्लमित्याख्यातम्‌। युक्तश्व॑तत्‌। 
आब्द्स्य तत्ञ व्यापाराभावात्‌ | व्यापाराभावश्च सम्बन्धाभावात्‌। लिक्ञाज् 

लिक्लिनः प्रतीतिर्नुमानमेवेति न गुणवृत्तावर्थान्तरप्रतीतिः शाब्दीति तस्या 
वाचकाश्रयत्वमसिद्धमेव । 

उसका उनके ( तत्त्वारोप का साम्य आदि के ) साथ व्याप्ति-सम्बन्ध छोक वाक्यों से निश्चित 

होता है इसलिए उसमें किसी अन्य प्रमाण की खोज का प्रयास्त अपेक्षित नहीं । लोग तत्सइश 

और तत्सम्बद्ध अर्थ को तद्रूप से पुकारते हुए देखे जाते हैं जैसे लम्ती गरदन और विज्ञाल शरीर 

चाले किसी को देखकर उसे 'करभ' ( हाथी का वच्चा ) कहते हैं और मचाई पर बेठे हुए व्यक्तियों 

को चिछतते सुनकर मचाईयाँ चिल्ला रही हैं--ऐसा | 

इंसके अतिरिक्त शब्द की इस उपचारबृत्ति ( लक्षणा ) में अतिव्याप्ति न हो जाय इसलिए-- 

कोई एक कारण अवश्य ही मानना होगा । नहीं तो जिसकी शक्ति दूसरे अर्थ में प्रसिद्ध है ऐसा 

शब्द उस अथ की प्रतीति कैसे करा सकेगा जो उससे असमित (अर्थात-उस अर्थ में संकेतशुन्य हैं। 

वह जो निभित्त है उसी को हमने यहाँ लिज्ञ कद्दा हैं और यह ठौंक भी है। क्योंकि शब्द 

$ 
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का व्यापार वहाँ तक नहीं होता | व्यापाराभाव का कारण है सम्बन्ध का अभाव | लिक्ञ से जो 
लिज्जी की प्रतीति होती है वह अनुमान ही है । 

इस प्रकार गुणवृत्ति ( रक्षणा ) में होनेवाली दूसरे अर्थ की प्रतीति शाब्दी नहीं होती 
इसलिए 'उसका आश्रय वाचक है! यह सिद्ध नहीं होता। 

संगति--उक्त विषय का कारिकाओं में संग्रह किया जाता है-- 

यः सतत्त्वसमारोपस्तत्सम्बन्धनिबन्धनः । 
मुख्यार्थबाघे सो5प्यार्थ सम्बन्धमनुमापयेत्‌ ॥ ४६ ॥ 

(१) भिन्न पदार्थ में भिन्न पदार्थ का--जो अमेद कथन है--उसका आधार सम्बन्ध है, 
( किन्तु ) वह ( अभेद ) मुख्यार्थ के वाध हो जाने से अनुमान द्वारा उसे ( सम्बन्ध को ) अर्थनिष्ठ 

ही बतला सकता है। हि 

तत्साम्यतत्सम्बन्धो द्वि तत्तारोपेककारणम्‌ । 
गुणवृत्तेद्धिरुपायास्तत्मतीतिरतो 5नुमा ॥ ७७ ॥ 

(२ ) तत्साम्य और तत्सम्बन्ध दोनों एकमात्र तत्त्वारोप के कारण हैं । इसलिए दो प्रकार 
की गुणवृत्ति ( लक्षणा ) में उसकी ( प्रयोजन की ) प्रतीति-- अनुमान--( अनुमिति ) ही है। 

विमश्ञ : इस सारग्ित कारिका की कई वार्ते नई कही गई है। (१) गशुणवृत्ति दो प्रकार 
की होती है। क्‍योंकि उसमें होनेवाले तत्त्वारोप के कारण दो कारण हैं एक तत्साम्य और दूसरा 
तत्सम्बन्ध । उसके प्रयोजन की प्रतीति इसीलिए अनुमिति है। 

किश्व-- 
मुख्यवृत्तिपरित्यागो न शब्दस्योपपद्यते । 
विहितो&र्थान्तरे ह्यर्थः स्वसाम्यमजुमापयेत्‌ ॥ ४८ ॥ 

और-- 

(३ ) शब्द द्वारा ( अपनी ) मुख्य वृत्ति ( अभिधावृत्ति ) का परित्याग ( युक्तियों से ) सिद्ध 
होता नहीं । अर्थान्तर पर आरोपित अर्थ ही अपने साम्य का अनुमान करा सकता है। 

तुल्यादिषु द्वि लोको5थेष्चर्थ तदरॉनस्म्रतम्‌ । 
आरोपयेन्न शब्दस्तु स्वार्थभात्रानुयायिनम्‌ ॥ ४९ ॥ 

(४ ) जो अर्थ ( पदार्थ ) तुल्य होते हैं उन्हीं पर, उनके ज्ञान से स्थ्रत दूसरे पदार्थ को संसार 
आरोपित करता है, उस शब्द को नहीं जिसकी दौड़ केवल अपने अथै तक ही होती है । !। 

इत्थमर्थान्तरे शब्दवृत्तेरलुपपत्तितः । 
फले लिक्षैकगम्ये स्यात्‌ कुतः शब्दः स्खलक्गतिः ॥ ५० ॥ 

(५ ) इस प्रकार अर्थान्तर में शब्ददृत्ति सिद्ध न होने से, एकमात्र छिह्ष द्वारा ज्ञातव्य फलरूपी 
अथे के लिए ( स्वार्थवोधकता में ) शब्द के पैर लड़खड़ा ही कैसे सकते हैं । 

व्यापारो5थे ध्वनेः साक्षान्मुख्या वृत्तिरुदाह्मता । 
अर्थारोपाजुगस्त्वेष गोणी तद्व्यवधानतः ॥ ५१॥ 

(६ ) अर्थ में ध्वनि ( शब्द ) का साक्षाद व्यापार मुख्य दृत्ति कद्दा गया है। अथे के आरोप 
के बाद का ( व्यापार ) गौणो वृत्ति, क्योंकि बीच में उसका ( अर्थ का ) व्यवधान पड़ जाता है । 
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सजी“ ईश्वर“ ॑ी आस रकम आकर किक कक की जज सी, उप सके से कक शक कक, 

आशुभावादनालक्ष्यं किन्त्वर्थारोपमन्तरा । 
लोको गोश्रेत्र इत्यादो शव्दारोपमवस्यति ॥ ८२ ॥ 

(७ ) इतने पर भी लोग अतिजशीघ्रता के कारण समझ न पड़ने वाले अर्थारोप के विन्ता गौश्रैत्र? 
इत्यादि स्थलों में शब्द का आरोप समझने लगते हैं । 

प्रधानेतरभावेनावस्थानाद्थेशब्दयोः । 
समशीर्षिकयारोपों न तयोरुपपद्यते ॥ ५३ ॥ 

( ८ ) शब्द और अर्थ दोनों की स्थिति प्राधान्य-अप्राधान्य लिए रहती है 
एक समान आरोप सिद्ध नहों हो सकता । 

आरोपविषये यत्र विशेषः संप्रतीयते। 
अर्थादारोपितात्‌ तत्र गुणवृत्तिरुदाहता ॥ ५४ ॥ 

(९ ) वहाँ गुणबृत्ति मानी गई है, जहाँ आरोपित अथ से आरोप विषय ( अर्थ ) में अतिशय 

की प्रतीति होती है । 

गुणवृत्तों गिरा यावत्‌ सामग्रीष्ठ निवन्धनम्‌ । 
सैव लिकज्ञतयास्मामिरिष्यते5्थौन्‍्तरं प्रति ॥ ए० ॥ 

(१० ) शब्दों की गु॒णवृत्ति में जितनी सामग्री कारणरूप से मानी गई हैं उसीको हम 

अर्थान्तर के प्रति लिज्लरूप से स्वीकार करते हैं । 

न हि तत्‌ समयाभावाद्वाच्यं शब्दस्य कब्प्यते । 

प्रतीयमानतायां च व्यक्तमस्याजुमेयता ॥ ५६ ॥ 
(११) वह ( अर्थान्तर ) शब्द का वाच्य नहीं माना जा सकता, क्योंकि ( उसमें उसकी » 

शक्ति नहीं है | इसलिए इसकी प्रतीयमानता में अनुमेयता स्पष्ट दी है । 

तस्मात्‌ स्वार्थातिरेकेण गतिनीर्थान्तरे गिराम्‌ 

बाचकत्वाश्रयेणातो गुणवृत्तेरसम्भवः ॥ ५७॥ 
(१३ ) इसलिए--शब्द की पहुँच, वाचकत्व ( अभिधा ) मात्र का आश्रय होने से दूसरे 

अर्थों तक नहीं है, इसीलिए ग्रुणवृत्ति ( शब्द में ) सम्भव नहीं । 

ततश्थ-- 

भक्‍त्या विभर्ति चेकत्वं रुपाभेदादय ध्वनिः । 

न च नाव्याप्त्यतिव्याप्त्योरभावाह्ृक्ष्यते तया ॥ ५८ ॥ 

और इसी से-- 

( १३ ) ध्वनि नामक यह तत्त्व लक्षणा से अभिन्न सिद्ध होता है, क्योंकि स्वरूप का भेद 

नहीं है । और अव्याप्ति अतिव्याप्ति के अभाव से वह उसके ( लक्षणा ) द्वारा लक्षित नहीं होती 

ऐसी बात नहीं। 

खुवर्णपुष्पामित्यादी न चाव्यात्ति: प्रसज्यते । 

यतः पदार्थवाक्यार्थमेदात्‌ भक्तिड्टियोद्ता ॥ ५९ ॥ ५ की: 

( १४ ) सुबर्णपुष्पाम्‌- इत्यादि में अव्याप्ति की प्राप्ति नहीं है, क्‍योंकि लक्षगा पद दर 

वाक्यार्थ के भेद से दो प्रकार की कही गई ह
ै । 

इसलिस दोनों का 
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अतस्मिस्तत्समारोपो भक्तेल॑क्षणमिष्यते । 
अर्थान्तरप्रतीत्यर्थः प्रकारः सो5पि शस्यते ॥ ६० ॥ 

(१५ ) छक्षणा का लक्षण अतत्‌ (तद्धित्र) में तत्‌ का समारोप है। इसलिए अर्थान्तर 

अतीति के लिए उपात्त वह प्रकार ( वाक्यलक्षणा ) भी ठीक है। 

ससच्-- 

रूढा ये विषये5न्यत्र शब्दाः स्वविषयाद्पि । 
लावण्याद्ाः पसक्तास्‍्ते न भवन्ति पद ध्वनेः ? ॥ ६१ ॥ 

( भक्‍न्‍्त्येवेत्यथः) यतः-- 
इस कारण-- 
(१६ ) लक्षणा आदि जो शब्द अपने विषय ( अथ) को छोड़कर दूसरे विषयों ( अर्थों ) में 

रूढ होते हैं, क्या वे ध्वनि स्थल नहीं होते ! 

( अर्थात होते ही हैं ) क्योंकि-- 

मुख्यां वृत्ति परित्यज्य गुणवृत्त्यार्थद्शनम्‌ । 
+ पु 

यदुद्विश्य फल तत्न शब्दो नेव स्खलद्गतिः ॥ ६२॥ 
( १७ ) जिस फल के लिए मुख्य वृत्ति (अमिधा ) को छोड़कर ( अमुख्य ) ग्रुणवृत्ति द्वारा 

अरैज्ञान माना जाता है शब्द की शक्ति उसमें क्षीण नहीं होती । 

चाचकत्वाश्रयेणेव गुणवृत्तिरसह्ृवता 2 
गमकत्वैकमूलस्य ध्वनेः स्याद्‌ विषयो न किम्‌ ॥ एरे ॥ 

(१८ ) चुणवृत्ति अभिधाश्नित--नहीं ही होती। (इसलिए वह ) गमकत्व ( अनुमान) 

एजिसकी जढ़ हैं ऐसी ध्वनि का विषय क्‍यों नहीं हो सकती | 

व्यज्ञकत्वेकमूलत्वमसिद्धञश् ध्वनेयेतः । 
गमकत्वाश्नयापीश गुणवृत्तिस्तदाश्रयः ॥ ६७ ॥ 

(१९ ) क्‍योंकि ध्वनि की व्यज्षनामूलकता सिद्ध नहीं हुईं, इसलिए अनुमानाश्रित गुणवृत्ति 

भी उसका आश्रय मान्य है। 

समिदिध्मादयः शब्दाः प्रसिद्धा गुणवृत्तयः । 
ध्वनेः पदादिव्यज्लास्य येनोदाहरणीकृताः ॥ ६७५ ॥ 

(२० ) क्योंकि--गुणवृत्ति--नाम से प्रसिद्ध समिद-इध्म आदि शब्द पदादि व्यछ्ग्य ध्वनि 

के उदाहरण वतलाए गए हैं। 

तस्माद्‌ व्युत्पत्तिशक्तिभ्यां निबन्धों यः स्खलद्गतेः । 
शब्दस्य सो5पि विशेयो5नुमानविषयो5न्यवत्‌ ॥ ६६॥ 

इति सडअहस्छोकाः । 
( २१ ) इसलिए क्षीण अमिधात्राले शब्द का ब्युत्पत्ति और शक्ति द्वारा हुआ प्रयोग दूसरों 

€ अन्य अनुमेयों ) के समान अनुमान का विषय मानना चाहिए। 



विमश 

हि विमशञ : उद्धुत इक्कीसों कारिकाओं द्वारा संगृह्देत विषय का महें आवार लघग है 

ब्दों की के बी ये 2३० भक्ति और उपचारबृत्ति-नाम से पुकारा है! पहले इन सभो 

हैँ आसन हे कार कर अप कि शब्द आनन्दवर्धन के प्रयुक्त शब्द 

माहस्तमन्येः इस प्रथम बाल ध्वनिरिति दुबैयंः समाम्नातपूरव॑स्तस्वाभाव॑ जनदुपपरे भाक्त- 
ड़ स कारिका में भाक्त शब्द का प्रयोग किया है। उसको व्याख्या 

करते हुए उन्होंने वृत्ति लिखी है--भाक्तमाहुस्तमन्ये'--अन्ये त॑ घ्वनिसंशित काव्यात्मानं 
गरुणवृत्तिरित्याइु: । इससे स्पष्ट है कि वे छक्षणा को शुणृत्ति मानते हैं। भाक्तपद में निहित 

है-. ५ हि की बृत्ति उन्होंने भक्ति को उपचरित शब्द वृत्ति? भी लिखा 
यत्र हि व्यदग्यक्ृतं महत्‌ सौष्ठव॑ नास्ति तत्राप्युचरितशब्दबृत्त्या प्रसिद्धयनुरोधप्रवत्तित- 

व्यवहाराः कवयो इश्यन्ते ।! अमभिनवगुप्त ने आचार के इन सभा झाब्दों की च्युव्पत्तिपूवंक 

व्याख्या की है । 

अभिनवग॒प्त ने लिखा है 'भक्तिहिं लक्षणाव्यापारः? ( १४ का छोचन चौ० सं० पृ० ५९ ) 
अर्थात्‌-लक्षणा ब्यापार भक्ति है । हे 

भक्ति--उन्होंने भक्ति शब्द की चार प्रकार से व्युत्पक्ति की है और उसे, १. मुख्यार्थ, २. वाच्य 

और लक्ष्य का सम्बन्ध, ३. लक्ष्यगत धर्म और ४. उन धर्मों की प्रतीति में श्रद्धातिशय--रूप चार 

अर्थों में अन्वित माना है । क्रम से एक-एक ब्युत्पत्ति इस प्रकार हैं-- 

(१ ) मुख्यस्य चार्थस्य भज्ो भक्ति: । 

(२) भज्यते सेव्यते पदार्थेन प्रसिद्धतयोत्परेक्ष्तते इति भक्तिपरमोडमिघेयेन सामीस्यादिः । 

(३ ) गुणसमुदायदृत्ते: शब्दस्याथैभागस्तैद्वण्यदिम॑क्तिः । 

(४) भक्तिः प्रतिपाधे सामीष्य तैक्ष्ण्यादों श्रद्धातिशयः, तां प्रयोजनत्वेनोदिस्य तल 
आगतो भक्तिः । 

अर्थात्‌ (१) मुख्य अथ का भज्ञ । 

(२ ) मुख्याथ द्वारा लक्ष्यार्थ की प्रतीति के लिए निमित्त रूप से गृहीत सामीष्य 

. आदि सम्बन्ध । 

(३ ) गौणीलक्षणा को ए्थक्‌ मानने वाले मौमांसकों के मत में कुन्ताः प्रविशन्ति आदि 

में तैक्ष््प आदि ग्युण, तथा । 

(४ ) प्रयोजन रूप तैध्ष्ण्यादि विषय में अद्धातिशय--भक्तिः 

इन चारों व्युलत्तियों द्वारा लोचनकार ने छक्षणा के तीन अंगों में भक्ति शब्द का समन्वय 

माना है पहली व्युतत्ति द्वारा मुख्याथंबाघ में, दूसरी और तीसरी द्वारा निमित्त में तथा चतुर्थ 

द्वारा प्रयोजन में । उनका वाक्य है-- 

«*'मुख्यस्याथैस्य भज्ञों भक्तिरित्येवं मुख्याथंवाबा, निमित्त श्रयोजननिति त्रवसद्भावा उपचार- 

बीजम्‌--इत्युक्त भवति । १।४ कारिका के लोचन में उक्त तथ्य और भी स्पष्ट हो गया है--त्रितव- 

सन्निधौ हि लक्षणा प्रवत्तेते “** । तत्र मुख्यार्थबाधा तावद प्रत्यक्षादिप्रमाणान्तरमूछा । निमित्त क 

यदमिधीयते समीष्यादि, तदपि प्रमाणान्तरावगम्यमेव । यक्त्िदं घोषस्यातिपवित्रत्वशीतलत्वसेब्य- 

त्वादिकं प्रयोजनमशब्दान्तरवाच्य॑ प्रमाणान्तरात प्रतिपन्न॑, वटोवां पराक्रमातिशयश्ञालित्वं, तत्र झब्दस्य 

न तावन्न व्यापार: |? 
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कक अप न मम रो मर आर मर जन मे आज सम ज फीफ कक किक किक आर बी 

इसी सन्दर्भ में आगे चलकर लोचनकार ने छक्षणा का निष्कृष्ट रक्षण भी दिया है-- 
मुख्याथत्राधादिसहकारयपेक्षा्प्रतिभासनशक्तिलक्षणाशक्ति: । 

ग़ुणवृत्तिः--आनन्दवर्धनाचार्य ने लक्षणा अर्थ में गुणवृत्ति शब्द का प्रयोग प्रथम “था 
तृतीय उद्योत में असकृत्‌ किया है। लोचन में उसको चब्युत्पत्ति भो उसी प्रकार जगहु-जगर्द पेर दी गई है। 

(१ ) शुणाः समीष्यादयों धर्मास्तैध्ष्यादयश्व, तैरुपायेदृत्तिरर्थान्तरे यस्य, तैरुपायैद्ति लए) 
शब्दस्य यत्र सशुणवृत्तिः शब्दोइ्थों वा। गुणद्वारेण वा वत्तैनं ग्रुणवृत्तिमुख्योडमिधाज्यापार< ॥ 
( ११ ध्व. लोचन चौ. प्र. ३१ पृ० ) 

६२ ) मुख्यत्वे वाचकत्वम्‌ , अन्यथा गशुणवृत्तिः। ग्युणो निमित्तं साइश्यादि तदद्वारिका च्ढ्क्लि; 
शब्दस्य व्यापारो गुणवृत्तिरिति भाव: | ( तृ० उ० पृ० ४२५ चौ० सं० ) 

( ३ ) ग्रणतया दृत्तिव्यापारों घुणवृत्तिः । ग्रणेन निमित्तेन साइश्यादिना च वृत्तिः अर्था न्देरा- 
विषयेडपि शब्दस्य सामानाधिकरण्यम्‌ । ( ४३० प्ृ० चौ० सं० वहीं ) 

इन उद्धरणों के आधार पर झब्द, अर्थ और अमिधा-तौनों पदार्थ में गुणवृत्ति छब्दः का 
अयोग माना जाना चाहिए । 

उपचारः--आनन्दवर्धनाचार्य ने ११४ वीं कारिका की वृत्ति में लिखा है--'उपचारमात्न स्त॒ 
भक्ति: !! छोचनकार ने उसका अर्थ उपचारो गुणदृत्तिलक्षणा? किया है। और उपचार की व्याख्या 
करते हुए लिखा है--'उपचरणमतिशयितो व्यवहार: !! वालप्रिया टीका में लोचन के इस गन्थांच्शा 
का अभिप्राय इस प्रकार निकाला गया है--यस्मिन्न्थे यस्य झब्दस्य व्यवहारः प्रसिद्ध), तस्र लि- 
लब्बंथ _तत्सम्बद्धेडन्यस्मिन्नर्थ तस्य शब्दस्य व्यवह्ारोइतिशयितो व्यवहार: |? अर्थात--जिस ज्ञ्थ स्पें 
जिस शब्द का व्यवहार प्रसिद्ध हो, उसको छाँधकर उस अर्थ से सम्बन्धित दूसरे अथ में शब्द का 
व्यवहार 5 अतिशयित व्यवहार है। ( पृ० १४१-चौ० सं० ) 

ध्वनिवादी के अनुसार-- 

लक्षणा और ध्वनि में अन्तर-- 
महिमभट्ट का लक्षणाविवेचन ध्वनिकार के लक्षणाविवेचन का खण्डन है। इसलिए पहछल्के 

खण्डनीय ( ध्वनिकार के ) लक्षणाविवेचन का स्वरूप जान लेना चाहिए। ध्वनिकार का लूघ्तणा विवेचन अपने आप में एक स्वतन्त्र विषय है। उसका पछवन ध्वन्यालोक के प्रथम उद्योल सं भी किया गया है और ठृतीय में भी । प्रथम उद्योत और तृतीय उद्योत के सम्पूर्ण विवेचन वा सार भहण करके महिमभट्ट ने अपनी उक्त खण्डन कारिकाएँ लिखी हैं। उनमें कुछ कारिकाएँ प्टेस्ती हैं जो ध्वनिकार की कारिकाओं का आंशिक परिवत्तन के साथ निषेधात्मक प्रतिरूप हैं । शेष में, तृतीय उद्योत के वृत्तिग्रन्थ में आए गद्यात्मक विवेचन का सार संचय और उसका खण्डनल छ्लैा पहले प्रथम उद्योत का लक्षणाविवेचन दिया जाता है। आनन्दवर्नाचार्य ने ध्वन्यालोक की अथम कारिका 'काव्यस्थात्मा ध्वनि! में ध्वनि के अभाववाद के पश्चात्‌ भक्ति में उसके अन्तर्खोव- वाद का उल्लेख--'भाक्तमाहुस्तमन्ये? द्वारा किया और उसका खण्डन प्रथम उद्योत की अन्‍्ततिसत पाँच ( १४, १६-१५ ) कारिकाओं द्वारा किया--वे कारिकाएँ निम्नलिखित हैं-- 
भकक्‍्त्या विभत्ति नैकत्वं रूपभेदादयं ध्वनि: । 
अतिव्यप्तेरथाब्याप्ते नेचातौ लक्ष्यते तया॥ चर 
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( उक्त्यन्तरेणाशक्यं यत्तच्चारुत्व॑ प्रकाशयन्‌ । 
रो व्यज्षकतां विश्रद्‌ ध्वन्युक्तविषयीभवेत्‌ ॥ ११५ ) 

रूढा ये विषयेडन्यत्र शब्दा: स्वविषयादपि । 
छावण्याद: अयुक्तास्ते न भवन्ति पद घ्वनेः ॥ ११६ ॥ 
अुख्यां वृत्ति परित्यज्य युणवृत्त्याथंदशनम्‌ । 
यदुद्दिश्य फल तत्र शब्दो नेव स्खलद्गतिः ॥ १॥१७॥ 
वाचकत्वाश्रयेणेव. ग्ुुणवृत्तिव्यैवस्थिता । 
व्यजञकत्वैकमूलस्य घ्वने: स्याछक्षणं कथम्‌ ॥ ११८ ॥ 
कस्यचिद्‌ ध्वनि्भेदस्य सा नु स्यादुपल्क्षणम्‌ । 
लक्षणेउन्यैः क्ृते चास्य पक्षसंसिड्धिरिव नः॥ ११९॥ 

अभिनवगुप्ताचार्य ने लोचन में इन कारिकाओं का पूर्वपक्ष इस प्रकार उपस्थित किया है-- 
भक्तिश्व ध्वनिश्वेति कि पर्यायवत्ताद्गप्यन्‌ ! अथ प्थिवीत्वमिव प्रथिब्या अन्यतों व्यावत्तंक- 

वमेरझूपतया छक्षणम्‌। उत काक इव देवदत्तशहस्य सम्भवमात्रादुपलक्षणम्‌ ? (चौ० सुं० 
१४० ५० )। एक-एक पूव॑पक्ष के अनुसार उत्तरपक्ष इस प्रकार है-- 

(१ ) पू० प०--क््या भक्ति और घवनि का घट-कल्श के समान ( पर्याव जैसा ) 
तादुप्य है । 

उ० प० 5 भक्ति और ध्वनि में ताद्रप्य नहीं हो सकता। क्योंकि उनके स्वरूप भिन्न हैं। 
( भक्‍्त्या विभति नैकत्व॑ रूपभेदादयं ध्वनिः १४४ ) स्वरूपभेद वतराते हुए तृतीब उद्योत में 
आ० आचार्य ने तीन श्रमुख तके दिए हैं--( १) गुणवृत्ति-अमुख्य व्यापार है और ध्वनि 
-सुख्य व्यापार । 

(२ ) गुणवृत्ति अमुख्य वाचकत्व ( अभिधा ) ही का तो नाम है! व्यज्ञकत्व वाचक्रत्व से 
अत्यन्त भिन्न है । 

(३ ) गुणवृत्ति में जब एक अथे दूसरे अर्थ का ज्ञान कराता है तो वह उसके स्वरूप में 
परिणत हो जाता है, किन्तु व्यञ्ञना में अर्थान्तरप्रतीतिकाल में व्यञ्षक्रार्थ की प्रतीति भो 
“धरथक्रूप से होती रहती है। (चौ० सं० प० ४२३-२५ )। इन प्रश्नोत्तों का सारभूत अर्थ 
यह है-- 

#ग्जायां घोष: आदि उदाहरणों में प्रवाह्र्थ--वाच्य है, वह घोषाधिकरण वनने में असमर्थ 
होने से अमुख्य हो जाता है । ऐसी स्थिति में दो अन्य अर्थों की प्रतीति होती है, एक तद आदि 
-की और दूसरे प्रयोजन रूप तटादि शैत्य पावनत्व आदि की, इनमें द्वितीय अर्थ लक्षणा और ठतोय 
अर्थ व्यञ्ञना द्वारा प्रतीति माना जाता है । लक्षणा से व्यज्ञना भिन्न मानी जाती हँँ--इसलिए कि 

“गज्ञा पद से अभिषया प्रतीत प्रवाह अर्थ लक्षणया प्रतीत तटार्थ से अभिन्न हो जाता हैं किन्तु 

ज्यजक्षना से प्रतीत प्रयोजनभूत शैत्य आदि से नहीं | साथ ह्वी अभिधा की प्रतीति पहले, लक्षगा की 

उसके बाद और ब्यक्षना की उन दोनों के बाद होती है। इस प्रकार इनमें कालकक्षाक्रम है । 
अभिन्न पदार्थ में कालकक्षा का क्रम नहीं होता, एक ही कक्षा रहती हैं |? 

(२) पू० प०-क्या भक्ति, ध्वनि का ध्वनीतर तत्वों से भेदक छक्षण है, जैसे इविवोत्व 
'बूथिवी का । 
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सम्मट ने काव्यकारण के प्रतिपादन के पश्चात्‌-काव्य स्वरूप का निवेचन करते हुए--जो 

अवतरणिका दी है उसमें लक्षण के स्थान पर स्वरूप शब्द का प्रयोग किया है--'रव मस्य 

कारणमुकत्वा स्वरूपमाह--तददोषौ”“? । ( प्रथम प्रकाश-काव्यप्रकाश श्म सूत्र ) | काव्यप्रदीप 

कार ने काव्यप्रकाशकार की कारिकाओं पर अपनी स्वतन्त्र वृत्ति लिखते हुए स्वरूप शब्द की 

जगह लक्षण शब्द का ही प्रयोग किया है--एवं कारणमुक्त्वा काव्यस्य लक्षणमाह--तददोषौ ० ४ 

वामनाचार्य ने वालबोधिनी में इसी आधार पर मम्मट की वृत्ति में आए स्वरूपशब्द की व्याख्या 
रुक्षणपरक कौ-स्वं लक्ष्यपदार्थों लक्ष्यते इतरव्यावृत्ततया शायतेषः्नेनेति ब्युत्पत्या स्वरूप 

लक्षणमित्यथः । इतरमेदकमिति यावत्‌ !” पण्डितराज जगन्नाथ ने काव्यकक्षण की भूमिका में 

लक्षण को इतरमेंदबुद्धि का साधन माना है-- 

ततत्र“गुणलझारादिमिनिरूपणीये तस्मिन्‌ (काब्ये ) विशेष्यतावच्छेद्क तदितरमेदलुखी 

साधनं च तह्लक्षणं तावन्निरूप्यते | इस प्रकार आचार्य आनन्दवर्धन के लक्षण शब्द और उस पर 

अमिनवथुप्त के लोचन में आई व्याख्या--पश्चादत्ती आचार्यों में समानरूप से एक ही अर्थ में 

प्रचलित मिलती है। उसके आधार पर लक्षण का अर्थ एक ही सिद्ध होता है। आचाय॑ वाचस्पतिमिशआ 
के शब्दों में उसे निःसंकोच 'समानासमानजातीयव्यवच्छेदो लक्षणाये:” (सांख्यकारिका-5 2 

कह सकते हैं । समझने के लिए इस प्रकार सोचा जा सकता है कि उस धर्म का नाम लक्षण है 

जो अपने आश्रय को उससे मिलते-जुलते और एकदम विजातीय पदार्थों से अलग करके समझा 

सके । उदाहरण अभिनवयुप्ताचाय ने प्राचीन भाषा में पथिवी का प्रथिवीत्व दिया है। नवीन भाषा 

में उसे गन्धवत्तत या गन्ध कहा जाता है । न्याय-वेशेषिक दशैनों का सिद्धान्त है कि गनन्‍्ध केवल 

पृथिवीमात्र में रहता है--अन्य द्रब्यों में नहीं। वह पथिवी को उससे मिलते-जुलते ( द्रव्यत्व 

जाति वाले उसके अपने सजातीय ) द्॒ब्यों से मिन्न कर देता है और पदार्थत्वेन--ग्रुण, कम, 

सामान्य, समवाय, अभाव--इन विजातीय तत्त्वों से मी । अतः गन्ध को प्रथिवी का लक्षण कहा 

जाता है । प्रकृत में शंका यह की जा रही है कि यदि ध्वनि को भाक्त कहा जाता है तो उसका 

ध्वनि से कौन सा सम्बन्ध माना जाता है। ताद्गप्य का खण्डन किया ही जा चुका है । उसके 

अतिरिक्त एक सम्बन्ध रक्ष्य-लक्षणभाव है, यदि ध्वनि और भक्ति में यही लक्ष्यलक्षणामाक 

और उस पर भी भक्ति को ध्वनि का लक्षण मानना अभीष्ट हो-- 

मर मम रा के र उकर उक फफ उ के 

ड० प०--तो वह भी युक्ति-संगत नहीं । कारण कि लक्षण वह पदार्थ होता है जिसकी 
व्याप्ति अपने आश्रय की प्रत्येक इकाई में हो और आश्रयव्याप्ति से आगे न बढ़ा हो। गन्छ 
पृथिवी की वृक्ष, पुष्प, पछव आदि प्रत्येक इकाई में रहता है और उसकी व्याप्ति से आगे बढ़कर 
जल आदि इतर तत्तों में व्याप्त नहीं होता । भक्ति में ध्वनि के प्रति ये दोनों सीमाएँ नहीं देखी 
जाती । भक्ति ध्वनि के प्रत्येक स्थल में व्याप्त नहीं मिलती और ऐसे स्थलों में भी देखी जाती 
है जहाँ ध्वनि का सवेथा अभाव होता है । 'वदति विसिनीपत्रशयनम्‌? इस प्रयोग में कमलपत्र की 
शय्यारूपी जड़ पदाथे में चेतन सुलभ वदन--( कण्ठताल्वाग्मिधातजन्योच्वारण रूप व्यापार को 
आश्रयता ) का कथन अमिधा का विषय नहीं, मुख्य अर्थ में वाध होने से भक्ति का ही विषय है । 
यहाँ ध्वनि का स्वया अभाव है। ध्वनि वहाँ होती है जहाँ व्यक्ञयाथ में चारुत्वकृत प्रधानता 
रहती है । यहाँ वदति प्रयोग में जडगतत्वेन चेतना-सुलभ व्यापार का प्रतिपादन जितना 
चमत्कारकारी है, उतना उससे प्रकाशित व्यज्ञयार्थ नहीं। ऐसे ही अनेक उदाहरण मिलले ॥ : 
लावण्य भी उनमें से एक है । वह 'हता? अर्थ में निरूढ है, किन्तु उसका च्युत्पत्तिजन्य अथै--.. 
“ड्वणरसयुक्तत्व' है। मुख्य अर्थ को छोड़कर अमुख्य अथ में लावण्य शब्द का प्रचार “ग्ञायाँ 
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घोषः? में तटादि अर्थ के लिए गन्नाशब्द के समान काव्यप्रकाशकार के अनुसार प्रयोजनमात्र 

को छोड़कर भले ही मुख्याथंवाध और मुख्यार्थथोग की अपेक्षा रक्खे । किन्तु अभिनवमुप्ताचार्य के 

अनुसार तो तीनों की ही अपेक्षा नहीं रखता । ऐसे स्व्छों में प्रयोजन ही कदाचित्‌ ध्वनि 

विषय माना जा सकता है किन्तु जहाँ तीसरे प्रयोजन की उपेक्षा कर दी गई, वहाँ ध्वनि का 

अभाव रहते हुए भी भक्ति का सद्भाव देखा जाता है। ऐसी स्थिति में भक्ति को ध्वनि का लक्षण 

कैसे कहा जा सकता है। 
इसके अतिरिक्त उन पदार्थों में भी लक्ष्यलक्षणभाव सम्वन्ध नहीं माना जा सकता, 

जो भिन्न-भिन्न स्थल में रदते हों या जिनके कारण भिन्न हों। ध्वनि और भक्ति की यही स्थिति 

है । भक्ति वाचकत्वरूप अभिधा पर आश्रित रहती है और ध्वनि व्यज्ञना पर । 

भक्ति ध्वनि के सर्वोश में नहीं पाई जाती। ध्वनि का एक भेद विवद्षितान्यपरवात्य 

ध्वनि है। उसमें भक्ति का सवेधा अभाव रहता है। इसलिए भक्ति ध्वनि का लक्षण नहीं 

हो सकती । 

अभिनवयुप्त ने--भक्ति के इस लक्षणवाद का सार इस प्रकार दिया है-- 

“रवं यत्र यत्र भक्तिस्तत्र तत्र ध्वनिरिति तावज्ञास्ति | तेन यदि ध्वनेभेक्तिलेक्षणं तदा भक्ति- 

सज्निवौ सर्वत्र ध्वनिव्यवहारः स्यात्‌ इत्यतिव्याप्तिः ॥ अभ्युप्रगम्बापि श्रूमः--भवठु चत्र चन्र भक्ति- 

स्तत्र तत्र ध्वनिः--तथापि यद्दिषयो लक्षणाव्यापारो न तद्विषयो ध्वनन-व्यापारः।/न च मिन्नविषययों- 

धंरमधमिभावः, धर्म एव च लक्षणमित्युच्यते | तत्र लक्षणा ताबदमुख्या्थविषयो व्यापारः। ध्वन्न 

चञ्व प्रयोजनविषयम्‌ । न च तद्विषयो5पि द्वितीयो छक्षणाव्यापारों चुक्त, लक्षणासामग्रयभावात्‌ 

( इस्यभिप्रायेगाह अपि चेस्यादि ) सुख्यां दृत्तिममिधाव्यापारं परित्यज्य परिसमाष्य गुणबृत्त्या 

लक्षणरूपयार्थस्यामुख्यस्थ दर्शन प्रत्यायना, सा यत्फर्ल क्ममूत प्रयोजनमुद्दिश्य क्रियते, तत्र 

प्रयोजन ताजद द्वितीयो व्यापार: । न चासी लक्षगैव, यतः स्खलन्ती वाधकब्यापारेग विधुरीक्रि- 

यमाणा गतिरववोधनशक्तियस्यथ शब्दस्य तदीयो व्यापारों कक्षग। न च प्रयोजनमवगमवतः 

शब्दस्य बाधकयोगः । तथाभावे तत्रापि निमित्तान्तरस्थ प्रयोजनान्तरस्थ चान्वेषणेनानवस्थानात 

त्तेनाय॑ लक्षणलक्षणाया न विषयः । 
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अर्थात्‌ 5 इस प्रकार ( ध्वनि और भक्ति के सम्बन्ध में ) स्थिति ऐसी नहीं है कि जहाँ-जहाँ 

भक्ति हो वहाँ सर्वत्र ध्वनि भी हो ही । यदि भक्ति वो ध्वनि का रक्षण माना जाय तो सभी 

भक्ति--स्थलं में ध्वनिव्यवद्दार होगा--जिससे अतिव्याप्ति दोष आएगा। 

इस वात कौ मानकर भी हम कहते हैं--भले ही जहाँ-जहाँ भक्ति हो वहाँ सर्वत्र ध्वनि भी 

हो, किन्तु इतने पर भी लक्षणा ( भक्ति ) व्यापा
र का जो विषय है ध्वनि का वह नहीं। जिनके 

विपय भिन्न-भिन्न होते हैं उनमें पर्मवर्मिभावसम्जन्ध नहीं बनता, और बर्म ही तो लक्षण माना 

जाता है । उनमें रक्षगाव्यापार का विषय अमुख्य ( अभिषेय धर्म से अतिरिक्त ) अर्थ है ॥ ध्दनि 

का विषय प्रयोजन है | प्रयोजन को भी लक्षणा का विषय नहीं माना जा सकता, क्योंकि उसमें 

लक्षणा की निष्पादक सामग्री नहीं दै--( इसी अमिग्राय से कहते हैं--अपिचेत्यादि ) अभिषा-- 

रूप जो मुख्य व्यापार है उसे एकदम समाप्त कर छक्षणाल्‍ूप लक्षणाव्यापार द्वारा जो अमुख्य अर्थ 

का ज्ञापन है, वह जिस कमंभूत फल के उद्देश्य से किया जाता है--वह प्रयोजन किसी दूसरे दी 

व्यापार का विषय होता है। क्‍योंकि रक्षणा तो उस झब्द का व्यापार माना जाता हैं, बाधक- 

योग ते जिसकी अमिधा-शक्ति कुण्ठित हो जाती है, अयोजन का ज्ञान कराते हुए तो झब्ट 

बाधक-योग नहीं रहता। ऐेसा माना जाय तो उसके लिए ( गदन्जायां घोषः ) इत्यादि लक्षा 

£ उय० बि० 
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नि सर फेक से उन रे के फेम सेल रे पक कर सके के अर रो जज अर आकर 

स्थलों में गन्गापद से लक्षणा द्वारा प्रतीत तट में प्रयोजन रूप से प्रतीत होने वाले शैत्यादि धर्मों में 

तट के ही समान लक्षणा मानी जाय तो उस लक्षणा के लिए भी नए कारण और नए प्रयोजनों 
की कल्पना आवश्यक होगी और इसी प्रकार पुनः उसके प्रयोजनों के लिए की जानेवाली लक्षणा 
के लिए भी इस प्रकार अनवस्था दोष होगा । इसलिए यह लक्षणलक्षणा का तरिषय नहीं है। 

उक्त लोचनांश की अन्तिम पह्नि 'तेनायं लक्षणलक्षणाया न विषयः का अर्थ बालप्रियाकार ने 
“तेन वाथकयोगाभावेन | अयमिति--प्रयोजनरूपार्थ इत्यर्थ” इस प्रकार किया है। पृज्यपाद 
श्री गुरुजी ने भी अपनी दिव्याज्ञना टिप्पणी में इसी प्रकार का 'तेनायमिति | तेन ८ स्खलद्गति- 
त्वाभावेन | अय॑ 5 शैत्यपावनत्वादिरूपप्रयोजनात्मकः, लक्षणलक्षणाया न विषयः« लक्षणलक्षणा 
प्रयोज्यविषयतावाज्नः-- ऐसा अर्थ किया है । इन अर्थों से लोचन के प्रतिपाद्य विषय के उपक्रम 
और उपसंहार की संगति नहीं लूगती । विषय का उपक्रम “रवं यत्र यत्र भक्तिस्तत्र तत्र ध्वनिरिति 
तावन्नास्ति? इस प्रकार हुआ है। यदि उपसंहार में आए "तेनायं लक्षणलक्षणाया न विषय! इति 
भाव: इस वाक्य का अर्थ-उक्त दोनों विवरणों के अनुसार “प्रयोजन के प्रति शब्द कुण्डित नहीं 

होता इसलिए प्रयोजन में लक्षणलक्षणा नहीं मानी जा सकती” ऐसा किया जाय तो स्पष्ट रूप से 

सन्दरभ समाप्ति में प्रतिपाद्य विषय का उल्लेख नहीं होता। यद्यपि प्रयोजन को व्यज्ञना का विषय 

माना जाता है इसलिए कथंचित्‌ ध्वनि का आक्षेप इस अथ्थ में भी किया जा सकता है तथापि 

एक दूसरा दोष ऐसा आता है जिससे यह कल्पना भो नहीं की जा सकती। दोनों विदृतियों में 
'तिनायं००? में आए “अय॑” इस सर्वनाम का परामशे विषय प्रयोजन माना गया है। “अयं? शब्द 
इदं शब्द का पुछिन्न प्रथमा एकवचन का रूप है। प्रयोजन शब्द नपुंसक लिह्न है। संस्कृत भाषा 

की प्रकृति के भनुसार भिन्न लिह्न-शब्द के लिए भिन्न-लिज् स्वैनाम का प्रयोग नहीं किया जा 
सकता । इस कठिनाई को दूर करने के लिए दोनों विवृतियों में प्रयोजन शब्द के भागे अथ में 
उससे अभिन्न एक एक शब्द जोड़ दिया गया है--बालप्रिया में 'प्रयोजन रूपार्थ इस प्रकार 'अथ! 

शब्द और दिव्याञ्ञना में 'प्रयोजनात्मकः इस प्रकार 'आत्मा?। “अर्थ और आत्मन्‌! दोनों शब्द 
पुछिज्न है अतः उनके अनुसार “अं! स्वनाम की संगति हो जाती है, प्रयोजन के साथ पुछिन्न 
शब्द का जोड़ता यह लोचन और मूलग्न्थ से मेल नहीं खाता । मूलगन्थ में--“यदुद्दिश्य फलं तत्र 
शब्दो नेव स्खलद्गति:” इस प्रकार 'फल” शब्द और लोचन में उसका अर्थ करते हुए 'सा यत्‌ 
फल कमंभूत॑ प्रयोजन-रूपमुद्दिश्य क्रियते? केवल प्रयोजन शब्द का प्रयोग किया गया है। फल 
और प्रयोजन दोनों ही नपुंसक लिह्न के शब्द हैं और उनके साथ ऐसा कोई शब्द भी नहीं जुड़ा 
है जो उनकी गणना पुंछिक्न में करा सके । 

इसके अतिरिक्त एक जबरदस्त शंका होती है कि ध्वनि के शब्द वृत्तित्व के खण्डन में प्रयोजन 
की प्रतीति लक्षणा द्वारा मान छेने का जो पक्ष उठाया जाता है उसमें सभी आचार्यों ने केवल 
लक्षणा शब्द का प्रयोग किया है “लक्षणालक्षण' का नहीं। काव्यप्रकाशकार ने लिखा है-- 

यस्य प्रतीतिमाधातुं लक्षणा समुपास्यते |? ( २१४, १६ ) 
फले शब्देकगम्येउ्त्र व्यज्नान्नापरा क्रिया ॥ 

और इसकी वृत्ति में--प्रयोजनप्रतिपिपादयिषया यत्र “लक्षणया? शब्द प्रयोग: । 
व्यज्षना को अमिधा और लक्षणा से अतिरिक्त बतलाते हुए उन्होंने लिखा है-- 
(१) नामिधा समयाभावात्‌ , (२ ) देत्वभावान्न लक्षणा। (२।१५ ) इसी प्रकार आगे भी 

उन्होंने केवल लक्षणा शब्द का प्रयोग किया है। यथा-- 



लक्ष्यं न मुख्य नाप्यत्र बाधो योगः फलेन नो। 
* न श्रयोजनमेतस्मिन्न च शब्दः स्खलद्गतिः ॥ श्२७ 
नापि प्रयोजने रुक्ष्ये किंचित्‌ प्रयोजनम्‌ । 
नापि गद्गादिशब्दस्तटमिव प्रयोजन प्रतिपादयितुमसमर्थ: ॥ 

ली 3 साल स्याद्‌ या मूलक्षयकारिणी १? ( २-१७ पू० ) 
_बमपि प्रयोजन तः न्तरेणेति न्तरेणेति ॥ 

हर पलक; त्‌ प्रयोजनान्तरेणेतरि तदपि मयोजनान्वरेणेति प्रकृताप्रतों तिक्ृद 

विशिष्टे लक्षणा तत्‌ कि व्यज्ञनयेत्याह-- 
प्रयोजनेन सहित लक्षणीयं न युज्यते | ( २॥१७ उ० ) 

कुत इत्याह-- 
ज्ञानस्य विषयो ह्यन्यः फलमन्यदुदाहतम्‌ 
विशिष्टे लक्षणा नैवं विशेषाः स्युस्तु लक्षिते ॥ ( २१८ ) 

तटादौ ये विशेषाः पावनत्वादयस्ते चामिधातात्पर्यलक्षणाम्यों व्यापारान्तरेण गन्‍्याः ।? 
स्पष्ट है काव्यप्रकाश का यह पूरा सन्दर्भ ध्वन्यालोक और लोचन से अक्षरशः सम्बन्धित है। 

किन्तु इसमें कहीं भी “लक्षणलक्षणा? शब्द का प्रयोग नहीं । केवल 'लक्षणा? का अवोग मिलता है । 
काव्यअंकाश की टीकाओं में इस प्रसह्ञ में केवल लक्षणा का ही प्रयोग है। रसगज्लाधर में भी 
लक्षणलक्षणा? शब्द का प्रयोग इस प्रसह्न में नहीं मिलता । 

लक्षणा के स्वतन्त्र प्रकरण में लक्षणलक्षणा रक्षितलक्षणा प्रयोग मिलतै हैं। रुक्षगलक्षझा 
४ंगायां घोष? आदि स्थलों में मानी जाती है। काव्यप्रकाश में लक्षणा का वर्गीकरण करते हुए 
शुद्धावर्ग के दो भेद किए गए हैं--उपादान रक्षणं चेत्युक्ता झुद्धैव सा द्विवा । ( २१० ) 

इसमें 'लक्षणः नाम से कथित शुद्धालक्षणा का--'गन्नायां घोषः? इत्यत्र तवस्य घोषाद्धिकरणत्व- 
सिद्धये गज्नाशब्दः स्वार्थमपंयति इत्येवमादौ लक्षणेनैषा लक्षणा ।! ( २-उ. १३ सूत्र की दृत्ति ) इस 
प्रकार विवेचन किया गया है| 

वामनाचार्य ने वालबोधिनी में इस वृत्ति का आशय स्पष्ट करते हुए रक्षणलक्षणा का स्पष्ट 
उल्लेख किया है-- 

लक्षणेन स्वार्थसमर्पणेन ( उपलक्षिता ) एवा लक्षणा लक्षणलक्षणेत्यथः ॥ 
( इस प्रकरण में अधिक अन्थों के प्रमाणों की आवश्यकता नहीं, ) इन प्रकरणों के आधार 

पर छक्षणलक्षणा का सार इतना ही है कि--इसमें लक्षण का अपना अर्थ लक्ष्य रूप में सर्वात्मना 
बदल जाता है । गन्ञायां घोष: जो इसका उदाहरण दिया गया है उससे स्पष्ट है कि गज्मा का तट 

रूप में सर्वात्मना विलय हो जाता है। यद्यपि शैत्य पावनतादि की प्रतीति के लिए तट की प्रतीति 
तटत्वेन न मानकर गज्ञात्वेन मानी जाती है, तथापि उस गज्ञात्व का अथी प्रवाह नहीं रहता । 

जहाँ तक ध्वनि प्रकरण का सम्बन्ध है--लक्षणलक्षणा का यह स्वरूप उसमें साव॑त्रिक रूप से 
संगत नहीं होता | ध्वनि के जो भेद लक्ष्णा पर आश्रित रहते हैं उनमें अतिशयोक्ति मूल ध्वनि 
आदि भी गिने जाते हैं । अतिशयोक्ति में लक्षणलक्षणा का अस्तित्व नहीं मानता जाता | इसी प्रकार 

अर्थान्तर संक्रमित वाच्य ध्वनि में भी लक्षणलक्षणा नहीं होती । उपादान लक्षणा होती है । यदि 

ध्वनिकार का “अतिव्यप्तेस्तथाव्याप्तेने चासौ लक्ष्यते तया? कारिका द्वारा छक्षणलक्षणामात्रमें ध्वनि 

के लक्षणत्व की शंका की जाय तो उक्त अर्थान्तरसंक्रमितवाच्यध्वनि तथा अतिशयोक्तिमूलक ध्वनि 

का लक्षणा में अन्तर्भाव--शंका का विषय ही नहीं बन सकेगा । फलतः लक्षणवाद एकदेशीय सिद्ध 
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होगा । इस प्रकार लोचनकार ने 'लक्षणकक्षणाया न विपयः इस वाक्य में जो लक्षणलक्षणा शब्द 

का प्रयोग किया है, उसका अथं प्रसज्ञानुरूप दूसरा ही छगाना होगा | यद्यपि दिव्याजना--में 

लोचन के छक्षणलक्षणा शब्द का वही अथ॑ माना गया है जो काव्यप्रकाश में बतछाया गया है-- 

अर्थात--'गह्गायां घोषः इत्यादौ रक्ष्या्स्य शक्यार्थासंवलितत्वेन उपादानलक्षणाया अभावात: 

तौरादौ लक्षणलक्षणैव, सापि तत्रैव न शैत्यादौ--द्ेतोरभावादिति तात्पयंम्‌ । 

उक्त कठिनाइयों की निवृत्ति के लिए--हम तिनाय॑ लक्षणलक्षणाया न विषयः? में अय॑ शब्द 

को ध्वनि का परामर्शक मानते हैं और रक्षणलक्षणा को ध्वनिरक्षण रूप से “अतिव्याप्तेरथा- 

व्याप्तेनचासौ लक्ष्यते तया? इस कारिका में मानी गई “लक्षणा! इस अर्थ में प्रयुक्त मानते हैं । 

फलतः उपक्रम के अनुरूप उपसंहार, पुंलिह्न द्वारा पुंछित्न पदार्थ का परामशे और घ्वनि में 

केवल “लक्षणलक्षणा रूप” एकदेशीय लक्षणा की शझ्ला तौनों का निराकरण हो जाता है । 

पूर्व-पक्ष-अथवा भक्ति ध्वनि का उपलक्षण हो सकती है जैसे काक देवदत्त के घर का । 

आचार्यगण वस्ठुविवेचन में दो शब्दों का प्रयोग करते हैं--लक्षण और उपलक्षण | इनमें 

रुक्षण शब्द की उद्घृत निरुक्ति के अनुसार वह वस्तु का असाधारण धर्म का वाचक शब्द है। 

उपलक्षण शब्द में लक्षण शब्द के साथ उप उपसर्ग लगा दिया गया है । उपनिषद्‌ और उपवास 

शब्दों के समान यहाँ मी 'उप? का अर्थ सामीष्य है। उसके योग से लक्षण शब्द का अर्थ--लक्षण 

के समीप हुआ । 'अह्दिसा में गाँधी बुद के समीप पहुँच जाते हैं? आदि वाक्यों के समान, यहाँ 

समीप शब्द का अर्थ तुल्य किया जायगा। अर्थात्‌ लक्षण जेसा।! इसमें लक्षण उपमान और 

उपलक्षण उपमेय हुआ । उपमान उपमेय की अपेक्षा साधारण धमंसम्पत्ति में बीस माना जाता ह्दै 

और उपमेय उन्नीस । लक्षण और उपलक्षण का सादृइ्य जिस वर्म पर अवलम्बित है, वह एकमात्र 

वस्तुपरिच्छेदकत्व' ही है । अर्थात्‌ लक्षण भी वस्तु का तद्धिन्न से परिच्छेद कराता है और उपलक्षण 

भी । अन्तर इतना ही है कि लक्षण लक्ष्य की असाधारणता और उसके विशिष्ट व्यक्तित्व का 

साव॑दिक परिच्छेद कराता रहता है। उपलक्षण लक्ष्य के वाह्य परिवेश मात्र का परिच्छेद कराता 

है, वह भो सदा नहीं। एथिवी का गन्ध और गृह॒विशेष का काक-ये लक्षण और उपलक्षण की उक्त 

कसौरियों से तौले जा सकते हैं। प्रकृत में ध्वनिवादी का प्रइन है कि जो ध्वनि को भाक्त मानते ह्दे 

वे उसके साथ भक्ति का कौन सा सम्बन्ध जोड़ते हैं--तादाम्य और रक्ष्यलक्षणभाव का तो निराकरण 

किया जा चुका है--इनके अतिरिक्त एक उपलक्ष्य उपलक्षणभाव नामक सम्बन्ध और है, कदाचित्‌ 

उससे ध्वनि को भक्ति कह्दा जाय किन्तु ध्वनि के साथ भक्ति का वह सम्बन्ध भी नहीं जुड़ता । 

उसमें मी अव्याप्ति दोष आता है। कारण कि भक्ति, ध्वनि के सभी स्थलों में नहीं रहती । उसके 

किसी किसी स्थल में--रहने पर भी सर्वाज्ञीण ध्वनितत्त्व का परिच्छेद नहीं होता। अतः वह भी 

अमान्य है ( कस्यचिद्‌ ध्वनिभेदस्य सा तु स्थादुपलक्षणम्‌ )। लोचनकार ने ध्वनिकार की ( कस्य- 

चिद्‌ ध्वनिभेदस्य सा तु स्थादुपलक्षणम्‌ ) कारिका कौ अवतरणिका में इस तृतीय पक्ष का स्पष्टी- 

करण इस प्रकार किया है--“ननु मा भूद्‌ ध्वनिरिति भक्तिरिति चेक रूपम्‌। मा च भूदू भक्तिध्वेने- 

लेक्षणम्‌ । उपलक्षणं तु भविष्यति, यत्र ध्वनि्भवति, तत्र भक्तिरप्यस्तीति भक्त्युपलक्षितों ध्वनिः (? 

अर्थात--ध्वनि और भक्ति भले ही एक रूप ( अमिन्न ) न हों, और भले ही भक्ति ध्वनि का लक्षण 

न बन सके, किन्तु उपलक्षण तो हो सकती है । जहाँ ध्वनि होती है वहीं भक्ति भी, अतः ध्वनि 

भक्ति से उपलक्षित हो सकती है |? 

इस पर स्वयं लोचनकार का उत्तर है--'न तावदेतत्‌ स्ृत्रास्ति, इयता च कि परस्य सिद्धम्‌+ 

# वा नस्वुटितिम--इति तदाह- कस्यचिद्‌ इति । अर्थात-उक्त स्थिति सवंत्र नहीं होती। 
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इसलिये इतने से भी ( किसी एक स्थान में भक्ति और ध्वनि के यौगषद्य से भी ) प्रतिवादी का 
बनता और हमारा ( वादी ) का विगड़ता ही क्‍या है। 

अतुमितिवादी का उत्तर--व्यक्तिवादी के उक्त सिद्धान्त की मौमांसा अनुमितिवादी ने अपने 
स्व॒ृतन्त्र ओर मौलिक विचारों द्वारा कौ है। रक्षणा को शब्दवृत्ति माना जाय अथवा नहीं--इस 
प्इन पर उस ( अनुमितिवादी ) का कथन है कि वस्तुतः शब्द अपने वाच्य अथ तक ही सौमित 
रहता है। उसका यइ सिद्धान्त दूसरे दर्शनों से भो पुष्टि पाता है। अमिषा के विषय में कहा 
जाता है-- 'विशेष्यं नामिथा गच्छेद क्षोणशक्तिविशेषणे” अर्थात्‌ अभिषा विशेषण का ज्ञान कराकर 
शान्त हो जाती है अतः विशेष्य का भी श्ञान उसी से नहीं माना जा सकता | उसके श्ञान्त हो 
जाने में ताकिकों का यह सिद्धान्त काम करता है--“शब्डबुद्धिकम्मैणां विरम्य व्यापारामावः॥? 
अर्थात्‌ शब्द, ज्ञान और क्रिया--विरत हो जाने पर पुनः (कार्यान्तर के लिए उदबुद्ध नहीं होते) । 
अमिधा एक क्रिया ( व्यापार ) हो है । जिस प्रकार वह ( अमिधा ) एक वार विरत हो जाने पर 
पुनः कार्यान्‍्तर के लिए जागृत नहीं हो सकती ठीक वेसे ही उसका आश्रय शब्द भी एक वार 
अभिधा को उसके अर्थ की ओर विदा देकर विरत हो जाता है। शब्द को संस्कार रूप से स्थिर 
मानकर उसी से पुनः किसी शक्ति द्वारा अर्थ ज्ञान कराने की वात इस लिये अमान्य है कि उससे 
प्रवृत्तियों के प्रति अर्शान को कारणता पर चोट आती है। शब्द और अथ॑ दोनों यदि अभिन्न माने 
जाते हैं और ज्ञान के प्रति सर्वत्र शब्द को ही कारण माना जाता है तो फिर अन्य प्रमाणों का 
उच्छेद होता है । वहाँ ज्ञान के प्रति अर्थ कारण होता है शब्द नहीं । यद्यपि वह अर्थ शब्दानुवेध 
से श॒न्य नहीं रहता । यह भी आवश्यक नहीं है कि ज्ञान उसी अर्थ से हो जो अपने वास्तविक 
आकार में अवस्थित हो, ज्ञान अर्थ अथवा अथंज्ञान से भी होता है, मले ही अर्थ उपस्थित हो या नहीं। 

वस्तुतः शब्दबृत्ति नाम की कोई चीज मानी नहीं जा सकती। शब्द जड़ है। उसमें किसी 
व्यापार की सत्ता नहीं देखी जाती । वह केवल दौपक के समान अन्तःकरणवृत्ति का कारण बनता 
है। इस प्रकार वृत्ति, व्यापार या ऐसी जो भी वस्तु है वह अन्तःकरण में रहती है। उसका उद्बोष 
ज्ञात शब्द और उसके साथ पदार्थ सम्बन्ध से होता है। 

विष भक्षय मा चास्य गहे ्रुक्था' इत्यादावषि यदेतद्‌ विषभक्षणाजु- 
ज्ञानं तद्थप्रकरणाद्सिहायमेतद्ग॒हे भोजनस्य ततो5पि दारुणतरपरिणाम- 
त्वमछुमापयति | न छाजुन्मत्तः सुहृदादी हितकामः सन्नस्य क्चिद्‌ भोजननियषेध॑ 
विद्धानः अकस्माद्‌ विषभक्षणमज्ुजानातीत्यवगतवक्तृप्रकरणादिस्वरूपः 
प्रतिपत्ता विषभक्षणानुज्ञानादेव तद्ग्रहभोजनस्यात्यन्तमकरणीयत्वमजुमातु- 
महँति। विषभक्षणानुज्ञानादेवाक्यार्थस्याप्रस्तुतस्यैदोपन्यासो दि पूर्वोक्तेन 
नयेन प्रस्तुतातिरिक्तार्थान्तरप्रतिपादनपरत्वात्‌ तत्र देतुतया5वगन्तव्य इति 
न शब्दस्य तत्र व्यापार: परिकल्पनीयः । 

विषभक्षणाद्पि परामेतद्‌ग्रहभोजनस्य दारुणताम्‌ । 
वाच्यादतो 5नुमिमते प्रकरणवक्तस्वरुपज्ञा: ॥ ६७॥ 
विषभक्षणमजुमजुते न हि कश्चिद्काण्ड एवं खुहदि खुधीः । 
तेनात्रार्थान्तरगतिरार्थी तात्पर्यशक्तिजा न॒पुनः॥ इंट ॥ 

इति सडम्प्रहाये । 



१३४ व्यक्तिविवेकः 
कि कक पक अपर उसे केक उकक उक उकक रथ ये कई मर ई गर्मी 

जहर खा ले पर इसके घर मत खा? इत्यादि में भी जो यह जहर खाने की सम्मति है वह 

अर्थ और प्रकरण आदि की सहायता से अस्य इस इदं शब्द द्वारा प्रतीत व्यक्ति के घर किए जाने 

वाले भोजन दी उससे ( जहर से ) भी अधिक दारुणपरिणामता का अनुमान कराता है। 

ऐसा तो सम्भव नहीं कि जो उनमत्त न हो वह अपने जन का हितेच्छु होते हुए कहीं 

उसके भोजन का निषेध करता हुआ विना किसी कारण के एकाएक जहर खाने की सम्मति 

देने छंगे | वक्ता और प्रकरण आदि के ऐसे स्वरूप के जानकार व्यक्ति को चाहिए कि वह्‌ जहर 

खाने की सलाह देने से ही यह अनुमान करे कि उस (व्यक्ति विशेष ) के घर का भोजन 

किसी भी स्थिति में करने योग्य नहीं है। यद्यपि विषभक्षण की सम्मति-आदि वाक्याश्थे 

प्रस्तुत नहीं है तथापि उसका उद्देश्य कहा गया है अतः पूर्वोक्त पद्धति से किसी अन्य अर्थ 

की प्रतीति कराना है, इसलिए उसे उस दूसरे अर्थ कौ अनुमिति में देतु माना जाना चाहिये 

और इसीलिए उसकी अनुमिति में शब्द के किसी व्यापार (शक्ति) को कल्पना नहीं की 

जानी चाहिए। 

विषभक्षणादपि परान्‌*” और “विषभक्षणमनुमनुते'"'“? इन दो आयांओं में उक्त अर्थ का 

संग्रह हो जाता है--( उनका जे ) 

(१) इसलिए प्रकरण और वक्ता के स्वरूप से परिचित व्यक्ति वाच्य अथ॑ ( को हेतु 
बनाकर उस ) के द्वारा अस्य इस इदं शब्द से कद्दे गए व्यक्ति के घर के भोजन की विष से भी 

अधिक दारुणता का अनुमान करते हैं । 

(२) अपने किसी भाई बन्ध पर हितबुद्धि रखने वाला कोई भी व्यक्ति जदर खाने की 

सलाइ नहीं देता इसलिए यहाँ दूसरे अर्थ की प्रतीति होती है, किंतु वह अर्थशक्ति द्वारा, तात्पय॑ 

शक्ति द्वारा नहीं । 

विमश : प्रस्तुत ग्रन्थांश साहित्यशास्र की एक परम्परागत विचार-शैली पर आश्रित है। 
उसके अनुसार अथ की प्रतीति में पूर्वांपर भाव द्वारा एक क्रम की कल्पना कौ गई है। उसमें 

पहले अमिधा, उसके पश्चात्‌ तात्पयँ शक्ति और तत्पश्चाद्‌ लक्षणा को स्थान दिया गया है 
व्यज्षना मानने वाले उसे छक्षणासे भी परे की कक्षा में रखते हैं । इस क्रम का प्रतिपादन 
अमिनवगुप्त और धनिक--श्न दो आचार्यों ने किया है । अमिनवगुप्त ने लोचन में लिखा है-- 

बयो छात्र व्यापाराः संवेधन्ते--पदार्थेषु सामान्यात्मसु अभिधाव्यापारः,'“* विशेषरूपे वाक्यार्थे 
तात्पयंशक्ति: परस्परान्विते,““'सिंहों माणवक' इत्यत्र तु द्वितीयक्क्ष्यानिविध्तात्पयशक्तिसम- 
पिंतान्वयवाधकसमुल्छासानन्तरममिषातात्पय॑शक्तिदयातिरिक्ता तावव्‌ तृतीया शक्तिः तदवाथकबि- 

घुरीकरणनिपुणा लक्षणामिधाना समुछसति 7? 
अर्थाद्‌ व्यापार ( झब्द-शक्ति ) तीन होते हैं। पदार्थ सामान्यस्वरूप ( परस्पर सम्बन्ध 

से रहित ) होते हैं. उनमें अभिषा, एक दूसरे से परस्पर-सम्वन्धित विशेष स्वरूप के पदार्थों में 
तात्पये शक्ति और 'सिंह है यह बच्चा? आदि स्थलों मे-दूसरी कक्षा में आई तात्पय॑ शक्ति द्वारा 
बतलाए गए पदार्थ सम्बन्ध ( सिंह और बच्चे के वीच अमेद ) में बाधा उपस्थित होने पर अभिघा 
और तात्यय झक्ति से मिन्न एक तीसरी शक्ति लक्षणा होती है,जो उस बाधा को हटाने के 
काम में आती है। इस कथन का फल व्यज्ञना को इन तौनों से प्रथक्‌ शक्ति मानना था। 
अभिनवम॒प्त ने वह भी स्पष्ट लिखा-- 

““तस्मात्‌ अमिषातात्पयंलक्षणाव्यतिरिक्तः चतुर्थोड्सौ व्यापारों ध्वननदोतनव्यञ्ञनग्रत्या- 
यनावगमनादिसोदरव्यपदेशनिरूपितोअम्युपगन्तव्यः--वे उसे चतुर्थ कक्षा में आई मानते हैं-- 
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“चतुर्थ्यों तु कक्षायां ध्वनन व्यापारः? । शब्दशक्ति की इस कक्षाकल्पना में लक्षणा को तृतीय कक्षा ६ और व्यज्ञना को चतुर्थ कक्षा में सिद्ध करने के लिए अभिनवदुप्त ने 'सिंशों माजवकः यह. उदाहरण दिया था, किन्तु धनिक ने--वही उदाहरग दिया है जो प्रस्तुत असकह में मह्िमिभटट ने, अपनाया है--(विषं अुडकव, मा चास्य गृद्दे भुक़्याः? साथ ही उन्होंने पू्वपक्ष के रूप मेंट अभिनवयुप्त द्वारा उपपादित उक्त सभी बातों का इस प्रसन्ञ में संकेत किया है। किन्तु अन्त में सिद्धान्त रूप से उन्होंने ऐसे दूरस्थ अर्थों की प्रतीति में तात्पयेशक्ति' को ही कारण मानक व्यज्षना का उसी तातपये शक्ति में अन्तर्भाव दिखलाया है। उनका कहना है-- 

तात्पर्यानतिरेकाच् व्यज्षलृत्वस्थ, न ध्वनिः। 
अर्थात्‌ जिसे व्यज्षकल्वव्यापार कहा जाता है वह तात्पय से अतिरिक्त कुछ नहीं है, इसलिए ध्वनि लाम का कोई प्रथक्‌ तत्त सम्भव नहीं । 
इस पर वे ध्वनिवादी की ओर से झंका उपस्थित करते हैं-- 

क्षिमुक्त स्थादश्रुतार्थतात्पर्येंउन्योक्तिरूपिगि । 
विष॑ भक्षय, पूर्वो यश्चैवं परखुतादियु--प्रसज्यते, 

अथांत्‌-तातपय॑शक्ति को ही सत्र कुछ मान छेने पर पुत्रादि से कद्े यु 'विष॑ अक्षय” आदि 
अन्योक्ति स्वरूप वाक्यों में, तथा 'पूर्वों धावति” आदि सापेक्ष वाकयों में केवल तात्पये मानने 
वाला कहेगा जहाँ 'मा भक्षय”! और “परो न धावति' आदि तात्पवैभूत अथ का अपने शब्द द्वारा 
अभिथान नहीं है । 

्गि 

इस शंका के बाद ध्वनिवादी अपना सिद्धान्त उपस्थित करता है-- 
प्रधानलवात्‌ ध्वनित्वं केनवायते--इन स्थलों में दूसरे अर्थ--जिस शक्ति से प्रतीत होते हैं 

वह व्यक्षकत्वरूप व्यक्षना ही है, और उससे प्रतीत विष मत खाओ तथा वाद वाला नहीं दौड़ता? 
इत्यादि अर्थ ही प्रधान हैं इसलिए 'यत्राथ: शब्दों वा तमर्थ“'“नियम के अनुसार वहाँ ध्वनि 
व्यवहार भी हो सकता है ! अपने निर्णय के पश्चात्‌ ध्वनिवादी ने तात्पय॑दृत्ति और व्यञ्षना का 
विषय विभाग भी किया-- 

“्वनिश्वेत्‌ स्वार्थविश्रान्त वाक्यमर्थान्तराश्रयम्‌ । 
तत्परत्वं खविआन्तौ ।? 

अर्थांत्‌-किसी अन्य अर्थ की प्रतीति के लिए कहे गये वाक्य के क्रिया कारक सम्बन्ध से 
प्रतीत अपने अथ में यदि कोई बाधा न हो तो वहाँ “अन्य अथ की प्रतीति के लिए व्यखना 
व्यापार मानना चाहिए और यदि वही अन्य अर्थ प्रधान हो तो उसे ध्वनि भो कइना चाहिए, 

इसके अतिरिक्त जिन स्थानों में वाक्य का अपना मूल अर्थ द्वी ठीक सेन बैठ रद्दा हो वहाँ 
तात्पयैबृत्ति मान छेनी चाहिए। 

ध्वनिवादी की इस व्यवस्था पर तात्पयेबृत्तिवादी--खण्डनात्मक उत्तर आरम्म करते हुए 

कहता है-- 
*“*तत्र, विश्रान्त्यसम्भवात्‌ । 

एतावत्येव विश्रान्तिस्तात्पयेस्येति कि कृतम्‌ ॥ 

यावतकायंप्रसारित्वात्‌ तात्पर्य न॒तुलाधृतस्‌ । 

अर्थात्‌-ध्वनि और तात्पयंबृत्ति का यह विषय विभाग मान्य नहीं--क्योंकि उन वार्ज़्यों का 
अपना मूल अर्थ कभी अपने आप में ठहर कर नहीं रद्द सकता जो किसी अन्य अर्थ की गतीति के 
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हिए कह्दे गए हों । तापयंब्ृत्ति को तराजू पर तौलकर किसी नियत स्थान तक सीमित नहीं किया 
जा सकता, उसकी गति तब तक अक्षुण्ण रहती है जब तक वाक्य प्रयोग का पूरा प्रयोजन 
सिद्ध न हो जाय । 

इस प्रकार तात्पयंबृत्ति के 'यावत्कार्यप्रसारिता! सिद्धान्त कौ स्थापना की गई। घ्वनिवादी 
इससे भी आगे कहता हैं । 

अमधामिकविश्वव्धमिति अ्भिजतारपदे । 
- निर्ब्यावृत्तिकर्थ वार्यय॑ निषेषमुपसर्पति १ ॥ 

अर्थात्‌ यदि ऐसी वात है तो 'अम धामिक विश्रव्ध:ःस शुनकोउ्य मारितस्तेन?, वाक्य में 
जहाँ अमण का विधान प्रतीत होता है, और कोई बाधक तत्त्व शब्द से कहा नहीं गया है वहाँ 
उसकी ही निषेध तक भ्रवृत्ति केते मान ली जाय । अर्थाद वाक्य की अपनी प्रवृक्ति उसके पदों 
द्वारा कथित पदार्थों के सम्बन्ध तक होती है, वह जब तक पूर्ण नहीं होता तब्र॒ तक वाक्य की 
शक्ति काम करती रहती है। अम धामिक स्थल में भ्रमण विधि तक ही पदार्थ सम्बन्ध पूर्ण हो 
जाता है, अतः उससे आगे निषेधा्थ तक वाक्य की शक्ति काम नहीं कर सक्ती। इस पर 
तात्पयबृत्तिवादी का कहना है-- 

प्रतिपाथस्य विश्रान्तिरपेक्षापूरणाद्‌ यदि । 

वक्तुविवक्षिताप्राप्तेरविश्रान्तिनंवा कथम्‌ ॥ 
अर्थात्‌ जिस अर्थ के प्रतिपादम के लिए वाक्य का प्रयोग किया जाता है यदि क्रिया कारक- 

संसर्ग की यथावत पूक्ति हो जाने से एक ओर उसे पूर्ण माना जा सकता है--तो ठीक उसके 
विरुद्ध वक्ता के अमीष्ट अर्थ की प्रतीति न होने से दूसरी ओर उसे अपूर्ण भी माना ही जा 
सकता है। 

“तात्पय॑बृत्तिवादी? अपने द्वितीय पक्ष को ही इढ़ और मान्य सिद्ध करने के लिए अन्तिम एक 
तके और देता है-- 

पौरुषेयस्य वाक्यस्य विवक्षापरतन्त्रता । वक्‍त्रमिप्रेततात्पयैमतः काव्यस्य युज्यते ॥ 
अर्थात्‌ वस्तुतः क्रियाकारकसंसग की पूर्णता पर वाक्य की विश्रान्ति अपौरुषेय वाक्यों में 

मानी जा सकती है, जहाँ केवल वाक्य को देखकर अर्थ की कब्पना की जाती है, वाक्य की 
स्थिति उससे भिन्न होती है। काव्य पौरुषेय होता है। उनके वार्क्यों का प्रयोग कवि की 
मनोनिहित वस्तु को प्रकट करने को इच्छा से होता है, इसलिए जब तक उसका अभाष्ट 
( उसकी उस इच्छा का विषयीभूत ) अर्थ प्रतीत नहीं हो जाता तव तक उसे विश्रान्त या अपने 
क्रियाकारक संसर्गांत्मक वाक्‍्यार्थ में सीमित नहीं माता जा सकता । 

इस प्रकार धनिकाचार्य ने अपने काव्यनिर्णय की उद्धृत सात कारिकाओं द्वारा दशरूपक की 
अवलोक टीका में व्यज्षना का खण्डन और तात्पय॑बृत्ति की स्थापना की । इस मान्यता के अनुसार 
“विष भक्षय” वाक्य--यदि उसका प्रयोग अपने प्रियजन के लिए हितैषी व्यक्ति ने किया हो, 
“विष खाले? इतने ही अर्थ तक सीमित नहीं रहेगा अपितु 'मत खा? इस वक्ता के अभीष्ट अथ की 
प्रतीति तक ( व्यापार ) काम करता रहेगा। 

यदि धनिक के इस मत को इसी रूप में स्वीकार कर लिया जाय तो ध्वनि या व्यज्ञना 
वृत्ति का तात्पय॑वृत्ति में अन्तर्भाव मानना होगा और तात्पर्य वृत्ति को शब्दशक्ति स्वीकार 
करना होगा। किन्तु ऐसा होने पर महिमभइ के 'शब्दस्यैकाभिधा शक्तिःः पर आँच आएगी ) 
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इसलिए वे तात्पय॑ वृत्ति को भी शब्द शक्ति न मानकर उसे भी अनुमान में गताथे दिखलाते है । उनका कहना है कि-- 

“विपं अक्षय” इस वाक्य का वक्ता कोई ऐसा व्यक्ति है जो जिससे यह वाक्य कह्दा जा रह 
है उसका हितैपी है । उसने इस प्रकार विष भक्षण को सम्मति ब्यक्तिविशेष के यहाँ सोजन न 
करने के लिए दी है। जो व्यक्ति इस वाक्य के पीछे छिपे इस प्रकरण को जानता है दह--विप भक्षण विधान करने वाले “विष सक्षय? इस वाक्य के द्वारा-व्यक्ति विशेष के यहाँ क्विए जाने 
चाले भोजन में विष से भी अविक द्वानि प्रदता का अनुमान कर लेगा। 

दूसरे के यहाँ का भोजन विष से भी अधिक दुःखडायी है, क्योंकि उसके निषेव के लिए पक्क 
द्वितिषी व्यक्ति ने अपने प्रियनन को जहर तक खाना अच्छा वतछाया हैं। यदि भोजन बैंस्त। 
दुःखदायी न होता तो हितिैषी व्यक्ति अपने प्रियजन को जहर खाने की सलाह न देता ” इस 
अकार और--संस्क्ृत में-- 

एतद्गूहभो जनम्‌ , विषाधिककष्ट परिणामि, दितेच्छुकत्तक-प्रियजनोदे इयक्क-विषभक्षणान्यनुड्ान- 
दर्शानात, यज्नैवं तचैवस्‌ | न घ 

इस प्रकार अनुमान द्वारा भोजन विशेष में विष से भी अधिक अभक्षणीयता की प्रतीति हो 
जाने पर विष भक्षण और भोजन विशेष--दोनों ही अपने आप में शन्य सिद्ध हो जाते हैं और 
तब शब्द में तात्पय॑बृत्ति नामक शक्ति मानने की भी कोई आवश्यकता नहीं रह जाती । 

यद्प्यन्ये मन्‍्यन्ते--वाच्यावगमोपक्रमः परतीयमानाथोन्‍तरावसायप- 
येन्‍्तो5यमेक एव दीधेदी्ेः दब्दस्येषोरिव व्यापारः: न पुनरर्थान्तरस्य 
कश्ित्‌ संवेधते । यथा टोंक एवेषुवेलवता धनुष्मता मुक्तः शातनोरुरएएछद- 
खुरश्व भित्तता जीवितमपहरति, न चर तस्य वृत्तिभेदः, तथा दशब्दो5पि 
सत्कविना सकृत्‌ प्रयुक्त एव क्रमेण स्वार्थाभिधानमर्थान्तरप्रतीतिं चेंकयेंच 
अवृत््या वितनोति । न च तस्य व्यापारभेदः कश्चित्‌ । 

किश्व यत्परः शब्दः स दब्दार्थे इति शब्दस्येवासौ व्यापारों न्‍्याय्यो 
नार्थस्थेति । 

'और जो दूसरे मानते हैं कि--“वाच्यार्थ के ज्ञान से लेकर प्रतीयमान अर्थ के निश्चय तक 
दोने वाला दीघं-दी्घ॑ यह शब्दव्यापार बाण के समान एक ही है, दूसरे अर्थ की प्रतीति के किए 

कोई ( भिन्न) व्यापार नहीं दिखाई देता । जिस प्रकार वल्वान्‌ धनुषधारी द्वारा छोड़ा एक ही वान 

झब्चु की छाती पर वँधा कवच और छाती को भी फाड्कर, प्रार्णो का अपहरण कर लेता है और 

उसके व्यापार में कोई भिन्नता नहीं आती, उसी प्रकार कुशल कविद्वारा एक ही वार प्रचुक्त 

झब्द भी क्रम से अपने अर्थ का अमिधान ( अभिधावृत्ति द्वारा कबच ) और दूसरे अर्थ की 

प्रतीति एक ही व्यापार से करा देता है और उसके व्यापार में ( भी ) कोई भिन्नता नहीं आती 7? 

और--'जिस शब्द का जिस अर्थ में तात्पयं होता है वही अर्थ उस शब्द का वास्तविक अथे 

है इसलिए यह ( अर्थान्तर प्रतीति कराने वाला ) शब्द का ही व्यापार कहा जाना चाहिए-- 

अर्थ का नहीं ।? ५4 
विमशः--इस पृ्वपक्ष में 'अन्ये” शब्द विशेष रूप से--विचारणीय हैं। उससे की 

कि इस पूर्वपक्ष में दिए गए शर इृष्टान्त और यत्परः शब्दः स शब्दार्थ: न्याय उन आचार्य 
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माने गये थे जो महिमभट्ट से भिन्न थे । दोनों मर्तों में से 'यत्यरः शब्दः स शब्दार्थश को अमिनव- 

गुप्त ने अपने ध्वन्यालोक लोचन में उद्धृत किया है । इससे ज्ञात होता है कि कम से कम इन दो 
मर्तों में से एक को मानने वाले आचाये महिमभट्ट से पूववर्ती अभिनवगुप्त से भी पहले के थे । इस 

मत को मानने वाले आचाये मौमांसाशाख्र के आचाये थे । इस तथ्य में दो प्रमाण मिलते हैं-- 
एक तो स्वयं अभिनवगुप्त और दूसरा मीमांसादशन | अभिनवग॒प्त ने इस मत का खण्डन 

करते हुए इसके मानने वाले को मीमांसक कहा है । 'नूनं मीमांसकस्य प्रपौत्र प्रति नेमित्तिकत्व- 

मभिमतम्‌ ।? ( चौ० सं० ६६ प०) | उनका यह मीमांसक शब्द अपने पारिभाषिक अर्थात्‌ मीमांसा 

दर्शन को मानने वाले व्यक्ति अथ॑ में ही प्रयुक्त हुआ है। इस तथ्य की पुष्टि उनके एक दूसरे 

ओत्रिय शब्द से होती है। उन्होंने ठोक उसके पहले लिखा दै-पश्य श्रोत्रियस्योक्तिकौशलम्‌ । 

(चौ० सं० ६५ ५१० ) मौमांसादशैन में भी जहाँ “विधि तत्त्व के उत्पत्ति, प्रयोग, निमित्त और 

अधिकार ये चार मेद किए गए हैं वहाँ उनकी मिश्रितवस्था में कोई एक संज्ञा निश्चित करने के 

लिए 'यत्परः शब्द: स शब्दार्थ: न्याय स्वीकार किया गया है। उनके अनुसार एक ही स्थल में 

यदि एकाधिक विधियों की प्राप्ति हो तो उनमें से एक विधि के नाम से उस विधिवाक्य को पुकारा 

जाता है जिसमें उस वाक्य का तात्पये रहता है। इस सिद्धान्त को मानने में शवर स्वामी ने एक 

न्याय और भी प्रवर्तित किया है--“भूतभव्यसमुच्चारणे भूत॑ भव्यायोपदिश्यतेः अर्थात्‌-एक साथ 
कही गई पुरानी और नई वार्तों में पुरानी वार्तें नई वारतों के लिए दुह्राई जाती हैं / काव्यप्रकाश- 

कार ने इन दोनों न्‍्यायों को एक साथ उपस्थित किया है और मीमांसादशैन के 'श्रुतिलिज्ञ वाक्य 

अकरणसमाख्यानां समवाये पारदौवेल्यमर्थविप्रकर्षात” ( पूर्व॑मीमांसा ३३।१४ ) इस सूत्र पर 

आपत्ति आतो हुई बतलाकर 'सोउ्यमिषोरिव दीघेदीबंतरों व्यापार/ तथा “यत्परः शब्दः स 

शब्दार्थ” को अमान्य ठहराया है। इससे भी संकेत मिलता है कि काव्यप्रकाशकार भी उक्त दोनों 

मर्तों को मीमांसकों का मत मानते हैं। अस्तु इन प्रमार्णों से यह तो अवश्य सिद्ध दो जाता है 

कि “वत्परः शब्दः स शब्दार्थ:! मीमांसा शास्त्र में भी माना गया है। किन्तु यह तव भी सिद्ध नहीं 

होता कि इसका मूल प्रवतंक मीमांसा ही है, क्योंकि उसमें भी यह उद्धरण के रूप में उपस्थित 

किया गया है। जहाँ तक सोध्यमिषोरिव दौधंदीबैतरों व्यापार: का सम्बन्ध है, उसके विषय में 

कोई भी निश्चित प्रमाण नहीं मिलता जिससे उसे किसी निश्चित आचाये द्वारा प्रवक्तित माना 

जा सके । इस पर कुछ परवतती टीकाकारों से अवश्य कुछ प्रकाश पड़ता है किन्तु वह भी 

अनुश्रुतिमान्न पर आधारित दिखाई देता है। टीकाओं में काव्यप्रकाश की काव्यप्रदौप टीका 

सर्वोत्कृष्ट मानी जाती है । उसके रचयिता मिथिला के प्रसिद्ध नैयायिक गोविन्द ठक्कुर हैं । पण्डित- 
राज जगन्नाथ ने इन्हें. उद्धृत किया है। इसलिए इनका समय १६वीं शती माना जाता है । 

इन्होंने अपने उक्त टीकाअन्थ में यत्परः शब्दः और सोज्यमिषोरिव*"“को भद्टमतोपजीवी लोगों 

का मत माना है--उनका वाक्य है--“अथ “सोउयममिषोरिव दौधंदीध॑तरो व्यापार: इति यत्पर+ 
शब्दः स शब्दार्थ' इति च 'निरशेष' इत्यादौ विधिरेव वाच्य” इति भट्टमतोपजीविनः |! और 
इसका अर्थ किया है “अस्यार्थ:--यथा बलबता प्रेरित इपुरेकेनेंत वेगाख्येन व्यापारेण वर्मच्छेद- 
मुरोमेदं प्राणदरणं च रिपोविंधत्ते तजैक एव शब्द एकेनेवामिधाख्यव्यापारेण पदार्थस्मृ्ति वाक्‍्या- 
रानुभवं व्यज्ञयप्रतीति च विधत्ते । अतो व्यड्डय॒त्वामिमतस्यार्थस्य बाध्यत्वमेव । कि च यत्र शब्दस्य 
तात्पय स॒ शब्दार्थ' इति 'नि३शेष? इत्यादौ तात्पयंविषयतथा विधिर्वाच्य एवेति।? ( १४९ पू० 
काव्यमाछा तृतीय संस्करण ) । प्रदीप के भट्टमतोपजोबी--शब्द का अर्थ--वामन झलकी 

करने 'भट्टलोछटादयः किया है। ध्वन्यालोक के हिन्दी रूपान्तरकार श्री विश्वेश्वर सिद्धान्त 
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शिरोमणि जी ने भी सम्भवतः वामन के ही आधार पर “यत्परः शब्द:"“? इस मत को अपनी 

अतिरिक्त टिप्पणी द्वारा भइलोछट का मत माना है। साहित्यदप॑ण के टिप्पणीकार महामद्दोपाध्याय 
पं० दुर्गां्रसादजी शास्त्री ने उसके नि्णेयसागरीय षष्ठ संस्करण में यच्च केचिदाडुः 'सोस्यमिषो- 

रिव*“इति' ( साहित्यदर्पण पंचम परिच्छेद २५३ ५० ) के केचित्‌ का अर्थ--भट्टमतोपजीविनो 

भझलोछटादयः किया है । हमारे पूज्य गुरुजी ( कविताकिक चक्रवर्ती पं० महादेव जी शाल्ररो ) 

ने ध्वन्यालोक के चौखम्भा संस्करण में दिव्याज्ना टिप्पणी देकर उसमें अभिनवच्ुप्त के योउम्वि- 

तासिधानबादी 'यत्परः शब्द: स दब्दार्थ: के लोचनांश के 'अन्विताभिधानवादी? शब्द का केवल 

प्राभाकर इत्यर्थ:” अर्थ किया है। इस टिप्पणों में वे स्थल-स्थल पर अनेक अन्तर्नियूढ़ अर्थो का 

काव्यप्रकाश और काब्यग्रदीप तथा शाखान्तर के आधार पर स्पष्टीकरण करते हैं। उन्होंने इस 

स्थल पर काव्यप्रदीप का अनुसरण नहीं किया हैं। और वामन के अनुसार उन्होंने उत्ते 

भद्डलोछट का ही सिद्धान्त माना हैं। इसके अतिरिक्त रसग्रकरण में जहाँ काब्यग्रकाश में 

भट्टलोल्ट के मत का उलेख है वहाँ वे उसे भट्टमतोगजीवी बतलाकर भी अन्वितामिधानवादी 

नहीं बतलाते; कारण कि भट्ट मत अन्विताभिधानवाद का अनुयायी नहीं प्रत्युत अभिद्दितान्वववाद 

का अनुयायी है | इसे भी उक्त टिप्पणी में 'एवममिहितान्वववादिनान्‌ श्वद्‌ अनपद्ववनोयम्‌ 

( चौ० सं० ६४ ) इस लोचनांश के अभिहितान्वबवादी झब्द का ते ताविकमतानुयायिनान्‌ 

इत्यथे:? अर्थ करते हुए उन्होंने स्पष्ट किया है। इस प्रकार उद्धृत लोचन 

और काबव्यप्रदीप तथा वामनकझृत उसकी छाया में परस्पर विरोव उपस्थित 

के अनुसार भट्ठलोछट यदि भट्टमतोपजीबी माने जायें और यह कहा जाब कि 

उन्हीं की मान्यता है तो अभिनवयुप्त द्वारा उसे अन्विताभिवानवादी का नत सवा ; 

पर भट्ट लोछट को प्रभाकरोपजीवी भी मानना होगा क्योंकि अन्वितामिधानवाद के प्रवतेक 

आचाये प्रभाकर हैं। अलझ्ार शास्त्र में भट्टलोछट को 'यत्परः शब्दःस शब्दार्थ: का प्रवर्तक मानने 

पर इसके अतिरिक्त एक और आपत्ति आती है जिस पर सबसे अधिक ध्यान दिया जाना 

चाहिए । वह यह कि मीमांसा या साहित्य में मझलोछट का ऐसा कोई भो अन्ध नहीं मिलता 

जिसमें उन्होंने इन साहित्यिक तत्त्वों पर यत्परः झब्दः द्वारा विचार करने का मार्ग छुझावा 

हो । साहित्य में अभिनवयुप्त ने लोचन में रसविवेचन करते हुइ--भट्टनायक का तो नाम दिया 

है किन्तु भट्ठलोछट का नहीं । उनका नाम लोचन के वाद लिखी गई अमिनवशुप्त भारती में 

अवश्य मिलता दे । किन्तु वद भी रसअकरण में ही । अतः उसकी “बत्पर/ आदि से कोइ संगति 

नहीं । मीमांसा में तो मइलोछट का इतना भी उछंख नहीं हैं। इस प्रकार ज्व काब्यप्रदीप 

और लोचन के विरोध से अलुश्र॒ति भी असंगत ठदरती है और क्होई भट्टलोकद का स्वलिखित अन्ध 

मिलता नहीं तब 'यत्परः शब्दः का प्रवर्तक उन्हें ही मानना बुद्धिसंगत नहीं । वस्थुतः मोनांसकों 

की ओर से पूवेपक्ष उपस्थित करते हुए इतर दाशंनिकों में भट्ट मत और प्रभाकर मत में जन 

होता रहा है। मंजूषा आदि ग्रन्थों में प्रभाकर के मत को भट्ट मत कहकर खण्डन #ठा गया 

है । इसी प्रकार दिनकरी रामरुद्री में भो । यहाँ प्रस्तुत असंग में मस्मट नेभी इत्यन्वितानिषान- 

वाद इत्यादि द्वारा अन्विताभिधानवाद का हो खण्डन किया है, काव्यप्रदोर में भी उपसंदार के 

वही बंद गया है। इसलिए “भद्ठमतोपजीविनः यह कथन अममूलक ही है । इसी के आधार पर 

जिन्होंने भट्ट छोछट को इस मत का प्रवत्तेक माना है उनका भी कंथन मुक्ति मूलक ही है । भर्ड 

लोछट भट्टमतो पजीबी माने जाते हैं जैसा कि उमकी रस व्याख्या से स्पष्ट है किन्तु मेड का माना 

हुआ वाद अभिदितास्वयवाद है, अस्त असंग में छोचन, कान्यप्रकाश और उपसंडार बाक्‍्व के 
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अनुसार काव्यप्रदीप में भी अन्विताभिधानवाद का खण्डल किया गया है। अन्वितामिधानवाद 
के प्रवत्तेक प्रभाकर हैं । 

ऐसा कुछ लगता है कि “यत्परः शब्द: का दृष्टिकोण साहित्यिकक्षेत्र में सतसे पहले धनिक 
ने स्थापित किया । अमिनवगुप्त तक वह शुद्ध मीमांसा का विषय था और उद्धुत लोचन के 
ओत्रिय तथा मीमांसक शब्दों के आधार 'वत्परः शब्दः? की युक्ति द्वारा मीमांसक ही आलंकारिक 
शास्त्र पर आपत्ति देते थे। धनिक ने अपने दशरूपकावलोक में इस दृष्टिकोण को सिद्धान्त रूप से 
स्वीकार किया है। यद्यपि वहाँ 'यत्पर इत्यादि? आलुपूर्वी के साथ यह वाक्य प्रयुक्त नहीं है। 
महामहोपाध्याय डॉ० पाण्डुरंग वामन काणे ने अपने ( प्ा४079 रण हिंबाणक्रातों ९०९४०७ ) नें 
धनिक को ई० १०२० से पहले का माना है। उन्होंने इस समय निर्धारण में वाक्पतिराज के 
एक १०३० वि० सं० के शिलालेख का उल्लेख किया है और वतलाया है कि उसमें धनिक पण्डित 
नाम से एक व्यक्ति का उल्लेख हुआ है, जिसके वसन्‍्ताचारय॑ नामक पुत्र को कुछ दान दिया गया 
था। उक्त इतिहास में ही अमिनवगुप्त का समय भी ३० १०२० तक ही माना गया है। इससे सिद्ध 
होता है कि अभिनवगुप्त और धनिक दोनों समकालीन थे। महिमभद्ट ने अभिनवयुप्त के 
ध्वनिलक्षण पर लिखे लोचनांश का अविकल उद्धरण दिया है इसलिए, और वक्रोक्तिजीवितकार 
का नामोछेख किया है--इसलिए डॉ० श्री काणे ने उनका समय १०२० से ११०० तक माना 
है। इस मान्यता के अनुसार लोचनकार के समकालीन धनिक भी महिमभट्ट के पू्व॑वत्तों 

आचार्य सिद्ध होते हैं । निदान यह मान लेना अयुक्तिक न होगा कि महिमभट्ट के इस ग्रन्थ में 

“यत्परः शब्दः स शब्दार्थ की यह मीमांसाप्रवत्तित मान्यता धनिक द्वारा उसे सिद्धान्त रूप से 
स्वीकार कर लेने के बाद आई है। 

फलतः अभी तक “यदप्यन्ये मन्यन्ते! के अन्ये का अर्थ 'धनिकादयः” करना ठीक होगा-- 
इसके अतिरिक्त 'सोध्यमिषोरिव दीघंदीघंतरों व्यापारः? यह न्याय सम्भवतः धनिक कौ 'तात्पव॑बृत्ति! 
की दीघेदीध कल्पना के आधार पर सबसे पहले महिमभट्ट ने ही निकाला है, क्योंकि इसके 
पहले के उपलब्ध अलंकारंशासत्र तथा मीमांसा व्याकरण दोनों में भी इसका इस प्रकार से कहीं 
उल्लेख भी नहीं है । वाद में अवश्य काव्यप्रकाश, विश्वनाथ और काव्यप्रदीपकार ने इसे इसी 
रूप में उद्धृत किया है । 

तदयुक्तम्‌ | साक्षाच्छव्दस्यार्थप्रती तिद्देतुत्वासिद्धेः | पारम्पयेण तु तस्य 

हेत॒त्वोपगमे चस्तूनां हेतुफलभावव्यवहारनियमों न व्यवतिष्ठते | ततश्थ 
कुलालो5पि सेकसलिलोपकरण भूत॑ कुम्म॑ कुबेन मधुमास इव कुसुमविकास- 
हेतुरिति मुख्यतया ख्यायेत, इत्यर्थस्थैच व्यापारोधभ्युपगन्तुं युक्तों न 
शब्दस्य। नहियः पुञस्थ व्यापारः स पितुरेबेति मुख्यतया शक्‍्यते 
वक्तुम्‌ , तयोरन्योन्यव्यापारसाइयेदोपप्रसज्ञात्‌ । 

किश्वायं विषमः दरटष्टान्तोपन्यासः | नहि यथा सायकः -स्वभावत 
पणव छेदमेयाद्य्थविषयमेकयैव वृत्त्या तत्तत्कार्य करोति, तथा शब्दः। स 
हि सड्डतसापेक्षः स्वव्यापारमारभते न स्वभावत एवेति यत्रेवास्य सझ्लेत- 
स्तञ्व व्याप्रियते । ततश्वाभिधेयार्थेविषय एवास्य व्यापारों युक्तो नार्थान्‍तः 
रविषयः, तत्र स्लेताभावात्‌। तदभावे5पि तत्र तत्परिकल्पने सर्वः 
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कुतश्विद्भिषेया्थैवरद्थान्तरमपि प्रतीयात्‌ । तस्मादयत्र सड्जेतापेक्षा तत्रेवास्य 
व्यापार इत्यवगन्तुं युक्त, नार्थान्‍तरे, तत्र वक्ष्यमाणनयेनाथेस्थेब तदुपपत्ति- 
समथनादिति | ) े 

वह ठीक गहीं है। क्‍योंकि अथ की प्रतीति में शब्द साक्षात्‌ द्ेतु नहीं बन पाता, और 
परम्परा द्वारा हेतु माने जाने पर वस्ठुओं में से किसी को काय॑ँ और किसी को कारण कहने की 

व्यवस्था कठिन हो जाएगी। क्योंकि तब तो ( परम्परा द्वारा कारणता मान लेने वाले ) जैसे 
मथुमासं को पुष्प विकास का मुख्य हेतु माना जाता है वैसे दही सिंचाई के काम में आने वाले 
घड़े का निर्माता भी पुष्प विकास का मुख्य कारण कहा जा सकेगा | इस कारण शक्ति को 

अर्थ में ही मानना ठीक है, शब्द में नहों। ऐसा नहीं हो सकता कि जो व्यापार पुत्र का 
है, पिता को उसका मुख्य आश्रय कह दिया जाय, क्योंकि ऐसा करने पर उनके अपने नियतः 
कार्यों में सांकाये दोष की सन्‍्भावना होगी । 

इसके अतिरिक्त यह शर का उदाइरण ठीक नहीं बेंठता। क्‍्योंक्रि जिस प्रकार बाण अपने 

आप ही छेद्य ( कवच आदि, जो छिल्न हो सकते हैं ), भेद्य (जो फोड़े जा सकते हैं--छाती आदि » 
पदार्थों में एक ही शक्ति ले छेदन-मेदल आदि काये करता है--उसी प्रकार शब्द नहीं। वह 

अपनी शक्ति काम में लाता है संकेतसह की सहायता से, अपने आप नहीं। इसलिए यह वहीं: 

प्रवृत्त होता है ( ज्ञान कराने चलता है ) जहाँ उसका संकेत रहता है। इसलिए शब्द की शक्तिः 

केवल अभिषेय अर्थ तक ही चलती है अर्थान्तर ( अभिषेय से भिन्न अ्थों में ) नहीं। क्‍योंकि उनः 

अर्थों में संकेत नहीं रहता । उस ( संकेत ) के अभाव में भी उस (शब्द व्यापार ) की कब्पना 

करने पर सभी लोग किसी भी शब्द से अभिषेव अर्थ के समान दूसरे अर्थों का भी ज्ञान करने 
लगेंगे। इसलिए जहाँ (जिस अं के ज्ञान में ) संकेत की अपेक्षा होती है शब्द का व्यापार 
उसी अर्थ में होता है-ऐसा समझना ठीक होगा, दूसरे अर्थ में ( उसका व्यापार मानना ठौक ), 

नहीं, क्योंकि उसमें ( दूसरे अथ की पतीति में ) तो आगे कह्दे जाने वाले ढंग से अर्थ का व्यापार 

ही उचित ठहरता है । 

विमश : महिमभट्ट पूव॑पक्ष को अमान्य सिद्ध करते हैं। इसमें उनके दो तक प्रमुख हैं--- 
एक तो--शब्द अपने अथे के समान दूसरे अर्थ की प्रतीति--साक्षात्‌ नहीं कराता, और: 

दूसरै--वह उसी अर्थ का ज्ञान करा सकता है जिसमें उसका संकेत रहता है । 

इन दोनों तक के समर्थन में उन्होंने निम्नलिखित युक्ति दी हैं-- 

(१) दर्शन शास देतु और देत्वामास का भेद मानता है। उसमें कार्य के हेतु का देत॒: 

काये का हेठ नहीं माना जाता । उसे अन्यथासिद्ध माना जाता है। उदाहरण घट के प्रति कपालू- 

संयोग और ढुम्द्ार कारण है । कुन्हार दो कपारों के जोड़ का हेतु है और वह जोड़ घट का ! 

इसलिएं कुम्हार घट का हेतु नहीं माना जाता । इसी प्रकार अर्थान्तर की अत्ीति शब्द से नहीं 
शब्द से प्रतीत अर्थ से शोती हैं । यदि शब्द उसकी प्रतीति का हेतु मान लिया जाएगा तो फिर 

घट के प्रति कुम्हकार को भी कारण मानना आवश्यक हो जाएगा। इसलिए जिसप्रकार धट का. 

असली कारण कुम्हार न होकर दो कपालों का जोड़ या कपाल होता है उसी प्रकार अर्थान्तर 

की प्रतीति का कांरण भी पू्ववर्ती अर्थ होता है न कि--उस अर्थ को बतलाने वाला शब्द (. 

अन्थकार ने इसी अभिप्रांय से पुष्पविकास में मछुमास और अपनी सिंचाई के काम में आने: 

वाले घड़े को बनाने वाला ऊुम्हार दोनों के हेठुत्व की शंका उपस्थित की है । 
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(३२) बाण एक ही व्यापार से छेदन-भेदन और प्राणहरण रूप अनेक कार्य कर सकता है, 
किस्त॒ु उसके आधार पर शब्द एक दी शक्ति द्वारा अनेक कार्यों का कर्ता नहीं माना जा सकता। 
कारण कि वाण और झब्द की का प्रणाल में अन्तर है। वाण का व्यापार (वेग) अपने 
छेदन-मेदन आदि सभी कार्यों में स्वतन्त्र होता है, शब्द का स्यापार परतन्त्र। वह उसी दिशा 
में होता है, जिसमें उस झब्द का संकेत रहता है। पुस्तक शब्द अर्थ शान के छिए प्रवृ्त 
अवश्य होता है कि उसकी यह प्रवृत्ति एकमात्र उसी दिशा में दोती है जिसमें किन्हीं लिखित 
पत्रों का एक विशिष्ट समुदाय रहता है--क्योंकि उसे उसी आकार के पदार्थ तक सीमित 
कर दिया जाता है। इस स्थिति में उसकी प्रवृत्ति किसी दूसरे प्रदार्थ का ह्ञान कराने में नहीं 
होती । निदान वह अपने अर्थ को छोड़कर बाण के समान आगे नहीं बढ़ सकता, फडतः 
उससे दूसरे अर्थो दो प्रतीति किसी प्रकार मानी नहीं ॥ डन मर्थों की प्रतौति 
प्रतौत डसके अपने अर्थ द्वारा होती है। इसलिए उन आर्थों के शान में शब्द शक्ति को कारण 
न मानकर अयशक्ति को कारण मानना होगा । अर्थ का यहाँ अनुमान दी हो सकता है। इसडिए 
अन्त में वही निष्कर्ष निकडता है कि दूसरे अर्थ अनुमान से बात होते हैं। 
यत्‌ पुनः-- 

“शब्दार्थीं सहितो बक्रकविव्यापरशालिनि। 
बन्धे व्यवस्थितौ काब्यं तद्विदाह्मदकारिणि ॥? 

इस्यादिना शाखादिप्रस्िद्धदब्दार्थोपनिवन्धव्यतिरेकि यद्‌वैचिज्र्यं 
तन्मात्रलक्ष्ण वक्र॒त्वं नाम काब्यस्य जीवितमिति सहृद्यमानिनः केचिदा- 
अक्षते तद्ष्पसमीचीनम्‌ । 

यतः प्रसिद्धोपनिवन्धनव्यतिरेकित्वमिदं. शब्दार्थयोरौचित्यमात्रपये- 
बसायि स्यात्‌ , प्रसिद्धामिधेयार्थव्यतिरेकि अतीयमानाभिव्यक्तिपरं वा 
स्थात्‌। प्रसिद्धप्रस्थान!तिरेकिणः शब्दा्थोंपनिबन्धनबैचिःयस्य प्रकारान्त- 
रासम्भवात्‌। 

तत्राद्यस्तावत्‌ पक्षो न शह्लनीय एव, तस्य काब्यस्वरूपनिरूपणसाम- 
अ्येखिद्धस्थ प्रथग॒ुपादानवैयर्थ्यात्‌ । विभावाद्युपनिवन्ध एव द्वि कविव्यापारों 
जापरः। ते च यथाशास्त्रमुपनिबध्यमाना रसामिव्यक्तेरनिबन्चनभाव॑ भजन्ते, 
जान्यथा। रसात्मक च काव्यमिति कुतस्तत्रानौचित्यसंस्पशः सम्भाब्यते, 
यश्िरासार्थमित्थं काव्यलक्षणमाचक्षीरन्‌ विचक्षणम्मन्याः । 

द्वितीयपक्षपरिश्रद्दे पुनध्बनेरेबेद लक्षणमनया मक््यामिद्ितं भवति, 
अभिन्नत्वाद्‌ वस्तुन-। अत एव चास्य त पब भ्रमेदास्तान्येबोदाहरणानि 
सैरुपद्शितानि। तच्चायुक्तमित्युक्त, चक्ष्यते च। 

और जो- 
( ऐसे ) झन्द और अथे काव्य होते हैं (जो) साहित्य से युक्त ( ) और कवि के 

धकस्यापार' से युक्त 'बन्ध' में व्यवस्थित ( होते हैं )।» झत्यादि द्वारा शाख आदि में प्रचलित 
* बह सिद्धान्त वक्रोक्ति जीवितकार कुन्तक का है। द्रषटव्य वक्रोक्तिजीजित १।७ ले० 
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अब्द और अर्थी को योजना से मित्न जो वैचित््य (६) उतने हो तक सौमित वक्रता नामक 
(त् ) 'राम्य की आत्मा है? ऐसा जो सहृदयता का अमिनय करने वाले कुछ छोग कहते हैं-- 
(उनका ) वह (कपन ) भौ समौचौन नहीं है-- 

क्योंकि यह जो ( झब्दार्थ / की प्रचलित योजना से मिन्नता ( भिन्नयोजना ) है वइ झब्द 

और अर्थ का औित्य हो ठह॒रेगी, या अमिभाइत्ति से बतछाये गये सर्वानुभूत अथ से मित्र 
अतीयमान अर्थ की अभिव्यक्ति करना । क्योंकि प्रचछित सवंसतामान्य योजना से मिन्न--शब्दार्थ 
बोजना के वैचित्य में कोई तीसरा मेद हो नहीं सकता। 

इसमें ले पहला बात को शोका नहों की जा सकती । क्योंकि उस ( औवित्य)का अलग से 
कोई उल्हेल्ल ब्वय् है, कारण कि उसका निरूपण तो काब्य-सवख्व के निरूपण से हो दो जाता 
डै-( यह इसलिए कि आखिर ) विभाव आदि की योजना ही तो कवि का व्यापार है; इत्तसे 
क्षज्ञ और कुछ नहीं। और वे (विमाव आदि) नियम के अनुसार ही योजनाबद्ध होने पर 
इस को अभिव्यक्ति में कारण वन पाते हैं, और कैसे नहीं। और रसात्मक ( वस्तु ही) काब्य है 

इसकिए उसमें ( कान्य में ) अनौचित्य का स्पश भो कहाँ ! जिसके निराकरण के लिए अपने 

आपको चतुर मानने वाडे छोन इस प्रकार का ( बक्रताविशिष्ट ) कान्‍्य का छक्षण करते फिरें। 
और दूसरी बात फो छेने पर इस (न५) ढंग से यह ध्वनिका हो छक्षत बनता है, क्‍योंकि 
बात एक हो है। और इसाछिद तो उन्दोंने उसके वे दो प्रमेद और वे हवा उदाहरण दिखलाए 
है। ओर ( जहाँ तक ध्वनि के रृक्षण का संवन्ध हे। कह ठाक नहीं हे--ऐेसा पहुछे ही कहा 
जा चुका दे और आगे भा कद्ा जादगा। 

(इस मठ के विवेचन सै निम्नडिखित निष्कर्ष निकलता है कि )-- 

असखिद्ध॑ मार्मुत्खज्य॒यत्र वैचित्यसिद्धये। 

अन्ययैबोच्यते सो5र्थः सा वक्रोक्तिरदाह्वता ॥ ६५॥ 
(१) जहाँ बह अभे विजित्रता की सिद्धि के छिए प्रचछित ढंग को छोड़कर और दो किसी 

ढंग से कहा जाता है--वह ( ढंग हो ) वक्ोक्ति कही जाती है। 
चद्वाक्यादिगम्यत्वात्‌ स चार्थो बहुघा मतः | 

तेन तद्बकतापीश् बहुघैबेति तद्विदः॥ ७०॥ 

(२) यह अर्थ ( क्योंकि ) पद, वाक्य आदि कई माध्यमों से अतीत होने के कारण कई 
अकार का है--इसछिए उसको वक्ता भी उसके जानकार की दृष्टि से कईंपकार की दी 

आन्य होती है। 

अन्ोच्यते5मिधासंज्ः. इब्द्स्ार्थप्रकाशने। 
व्यापार एक एेशो यस्त्वन्यों5थस्थ सो5खिलः ॥ ७१॥ 

(३) इस पर हमारा कहना है कि अरे को प्रतीति कराने में शब्द का अभिषा ही एक 
व्यापार माना गया है। दूसरा जो ( व्यापार ) दै वह सारा का सारा अप का है। 
ततश्च-- 

बाच्यादुर्थान्‍तरं भिन्न यदि तल्लिज्ञमस्थ सः । 

तन्नान्तरीयकतया निबन्धो हास्य लक्षणम॥ ७२॥ १ 

(४) हसलिए--यदि वाच्येतर अर्थ वाच्य से मिन्न है तो इसका (7 7 
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( बाच्य ) टिक है। क्योंकि अथॉन्तर को अ्थान्तरता ही इसमें है कि उसके प्रति वाच्य अर्थ 
देदुरूप से उपनिवद्ध किया जाय । 

अमेदे बहुता न॒स्यादुक्तेमार्गान्तराप्रह्मत्‌ । 
तेन ध्वनिवदेषापि वक्रोक्तिर्छुमा न किम्‌ ॥ ७३॥ 

इत्यन्तस्छोकाः 
(५) और अमेद दवोने पर वहुत्व नहीं बनेगा क्योंकि ( उस वक्र ) उक्ति का और कोई दूसरा 

प्रकार हो नहीं सकता। 
इसलिए ध्वनि के हो समान वह वक्रोक्ति भो अनुमान हो क्यों नहीं ( मानी जाय ) | 
विसश : इस असंग में मद्दिमम्ट ने वक्रोकति का ख़ण्डन किया है। वक्रोक्ति-सम्प्रदाय 

अलंकार शास्त्र के सम्प्रदावविकास मैं ध्वनि-सम्मदाय के बाद का तथा महिममट्ट के पहले का 
सम््रदाव है । इसके प्रक्त्तंक आचार्य का नाम डुन्तक है । इन्होंने 'काव्याह्कार! नाम से वक्रोक्ति- 
सम्प्रदाय पर कारिकाएँ छिखो हैं और उनपर अपनी स्व॒रचित दृत्ति का नाम वक्रोक्ति्जीक्त 
रखा है। इस समव कुल्तक का अन्य वक्रोक्तिजोवित नाम से दी प्रसिद है। इस झन्‍्च के अभी 
तक दो संस्करण हो चुके हैं। पहले पक वार सत्‌ १९२३ में यद प्रन्ध प्रकाशित हुआ था, 
और अब १९५५ में तौनवर्ष पहले यह प्रकाशित हुआ दै। इस वी देश के प्रसिद्ध विद्वानों ने 
अंग्रेजों हिन्दी में इस संप्रदाय को छेकर काम किए हैं। हिन्दी में पं० वलदेव उपाध्याय 
( भारतीय साहित्वशासत््र द्वितोयमाग ) और ओर रामनरेश वर्मा ( बक्रोक्ति और अभिव्यज्षता ) 
विशेष रूप से उल्ठेखनीय हैं। डॉ० नगेन्द्र ने भी इस बार प्रकाशित वक्रोक्तिजोनित में एक 
विस्तृत भूमिका देकर वक्रोक्ति पर अच्छा प्रकाश डाला है। विशेष रूप से अध्ययन के लिए. 
बक्रोक्ति-सम्प्रदाय पर लिखे इन ग्र-्थों को देखना चाहिए। यहाँ इस प्रसंग में केवठ वकरोत्कि के 
मूछ रूप का प्रतिपादन पर्वाप्ठ होगा-- * 

पं० वरदेव उपाध्दाय ने अपने साहित्वशास्र के दितीय भाग में ( राजानक रुब्यक कृत ) 
अलंकारसवंस्व की एक टीका के रचविता समुद्॒वन्ध का वाक्य डडुत किया है, वह इस विषय 
को जानकारों की पक कुंजी है । हम उसे उक्त अन्य ले उद्धृत करते हैं- 

'रद विशिषटी शब्दाों काव्यम्‌ | तथोश्ष वैशिष्टयं पमंमुखेन; ब्यापाससुखेन व्या्यमुखेन वेति 
त्रयः पक्षाः। आाचेेपि अंलक्वारतों शुगतो वेति दैविध्यण्‌। द्ितीबेदपि भणितिवजिब्रयेण 
भोगहस्वेन वेति द्वेविध्यस्‌ । इति पत्रकु पक्षेपु आय वद्भटादिमिरज्ञीकषतः, द्वितौयो वामनेन, दृतीयो 
बक्रोक्तिजोवितकारेण चऋतु्बों भइनायकेन, पद्म आलन्दवर्धनेन । (भारतीय सादित्वशासतर 
प्रृ० १६ द्वि० भाग ) 

इससे स्पष्ट है कि वक्रोल्किजीवितकार का मूछ सिद्धान्त काब्य में व्वापार:प्रधानता-बादी 
है। ब्यापारका अर्थ-कबिकर्म है। कविकर्म का अर्थ कान्यगतरूप पदार्थों कौ छोकसामान्य 
स्थिति से ऊपर उठकर अलोकसामान्य स्थिति में अभिव्यक्ति करना है। इसमें शब्द, शब्द का अंग-अल्वंग, उससे भौर उसकी अल्येक इकाई से प्रतीत होने दा७े अर्थ और उनके लोक-रिथिति में 
अज्ुभूत न होने के कारण एकमात्र काव्य में आए विचित्र सम्बन्ध तथा इन सबके सूछ में अवस्थित 
कव्ि-प्रशा का कौशल ये समी तत्त्व चले आते हैं। वस्त॒तः काल्दशासत्र के और क्रिसी सम्प्रदाय में 
इनसे अतिरिक्त कोई नई वस्तु बची नहीं रहती। इसीलिए आलन्‍्दवर्धन का ध्वनि-सिद्धान्त भी, 
जिसकी सावभौम प्रतिष्ठा से भारतीय सादित्यशाल को अपने भावात्मक आडोचना क्षेत्र में 
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सर्वाधिक संतोष है--उकत क्षेत्रों में विस्त॒त वक्रोक्ति-सिद्धास्त के मान्‍्यक्रम को आँच नहीं पहुँचाता। 
अन्तर इतना दी है कि आछोचना कौ वह दाशैनिक कक्केशता इस ब्यापारवादी सम्प्रदाय में नहीं 
है जो काब्यतत्व का परिश्वान स्वगत भेदों से पृथक कर कराती है। इसमें मानव-मेद्रा के उन 
आकर्षण सूत्रों का सांकेतिक उल्लेख है, जिनसे कान्य का स्वत्न्‍त्र स्क्तितत एक मनोरम रूप में 
सामने आता है। वस्व॒तः भारतीय आलोचना के प्राचीन रूप में राब्यतल्यों का सजीब 
उदाइरणों दवरा--जों मनोरम रूप अमिनवयुप्त तक भी निखर नहीं सका था, वक्रोक्ति सिद्धान्त 
ले उसे पूणे करने का गौरव ग्राप्त किया है। संस्क्रत के वतेमान पठन-याठन में इस संग्रदाय 
का कोई स्थान नहीं रखा गया है, अतः हम इस प्रसंग में उपयुक्त निवेदन कर रहे हैं। 
अब इम वन्तोक्ति सिद्धास्त में वक्रोक्ति की परिभाषा उपस्थित कर अपने प्रासज्िक विषय को 
अपनाते हैं। 

'अपाबेताबलइवों तयथोः पुनरलछ्छक्ृतिः | वक्रो्तिरेव वैदब्ध्यभज्जीमणितिरुच्यते॥ 
यहाँ उभौ का अथे 'झब्दाओों सहितौ काव्यम? इस पहले की कारिका से आए इब्द और अर्थ 

है। अध्े--यह डुआ कि ये दोनों झब्द और अथे--अल्झायें हैं। और इनका अछ्छार है एक 
मात्र वक्रोक्ति। वक्रोक्ति का लक्षण दै--बैदरध्यभज्जौसणिति। वैदरध्यम्रौभणिति शब्द की जो 
निशक्ति स्वयं दृत्ति में दो गई है उसे इम यहाँ अविकड उपस्थित करते हैं-- 

'कासौ वक्रोक्तिरेव १? 
बक्रोक्तिः 5 प्रसिद्धामिधानब्यतिरेकेण विचित्रेवामिया । 
कौइशी ? वैदर्ध्वभज्जीमणितिः । केदरध्येन्‍ू विद्ग्धभाव 

विचिछक्तिर, तवा मणितिः । 
जिचिब्रैवामिधा वक्रोक्तिरित्युच्यते 
कारिका में कहा गया था शब्द और अर्थ दोनों का जलुकार एकमात्र वक्तोक्ति ई। प्रकरउठा 

आखिर यह वक्रोक्ति ही है क्या ! उत्तर दिया उसका अर्थ वक्रोफ़ि झब्द से ही स्पष्ट है। वक्त का 
अर्थ है कथन के प्रचलित दंगों छे मित्र एक ( विचित्र ) नवीन ढंग से कहना। 

इस विचित्र या नवौन ढंग से किए जानेवाले कथन हा स्पष्ट रूप है बैदरध्यमज्ञीमगिति। 
उसका अर्थ है वैदरध्य ० विदग्धता, विदग्ता का अर्थ दै-कविकर्म की कुझछठा ( 
कमिकर्म ) उसका चमत्कारपूर्णता के साथ कपन। इस प्रकार एक वि 
विचित्र कथन-प्रकार बक्तोक्ति है। 

इस सम्पूण सन्दर्भ का संक्षेप ख्यं वक्रोक्तिजवितकार ने इस प्रकार किया है-- 
“बक्रता-बैचिब्रय-्योगितवा अमिषानमैवानयोरलद्वारः /! अर्वांत 
वॉकपने को चटकौली छौंक के साथ कहना ही वक्रोक्ति रूप रब्द और भभे का बलडार है। 
इस सन्दर्भ से स्पष्ट है कि अभिधा या अमिधान को वक्रोक्तिजीवितकार राजानक कुल्तक ने 

झब्द और अथे का जलुकार माना है। यह अमिधा या अमिषान राजानक मद्दिममट्ट को दृष्ट में 

बह्दी अभिषा व्यापार है जिसे दूसरे दर्शनों में शक्ति माना गया है। वक्रोक्तिजीवितकार ने इसी 

कयन प्रकार को प्रभान मानकर इसमें सम्पूण अलंकार रीति, यग और ध्वनि का अन्तर्माब 

दिखलावा दै। महिमिमट्ट को मपना अलुमितिवाद स्थापित करना था, इसलिए ने ध्वनि और उसके 
विरुद्ध उठे सभी संत्रदायों को अपनी इष्टि सै अमान्य उददराते हैं। उनका कहना है--चह जो 

अभिधारूप विचित्र कबन नामक वकोक्ति च्यापार माना जा रहा है--वद विवेचन करने पर." 

ओचित्व या ध्वनि नाम से प्रचारित वस्तु से मित्र नहीं दो सकता। ओऔौित्य तो इसलिए, कि 

३० ब्य० बि० 

बविकर्म कौशल, ठस्व भी 
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प्रकरण जादि ( संयोगो विभ्योगश्न इत्यादि--ध्वल्यालोक़ आदि में ब्दूभृत वाक्यपदौवकार द्वारा 
लिदिष्ट अभिषानियामक ) द्वारा पद-पद पर (कदम-कदम पर) इब्दालुशासन के समान संकेत 
किया नहीं जा सकता क्योंकि वे-(प्रयोजन, प्रकरणादि उपाषि) अनन्त हैं, साथ हो अनियत मो । 

'एक एव हि झब्दः सामग्रोबैचिज्याद विभिन्ञानथोनवगमयति, यथा 
“रामो5स्मि सर्व सद्दे! इति, 'रामेण प्रियजीबितेन तु कृत श्रेम्णः प्िये! 
नोचितमर इति, 'रामस्य पाणिरसि निर्मरगर्भखिज्नसीताबिबासनपटोः करुणा 
कुतस्ते” इति, 'रामे तटान्तबसतौ कुशतल्पद्मायिन्यद्यापि नास्ति भगवन! 
अचतो व्यपेक्षा” इत्यादावेक एव रामहाब्दः । ह 

शब्द एक ही होता है किन्द॒ सामग्री के मेद 
रामोडस्मि सब सह्दे ।* 
रामेण ' प्रियजीवितेन त॒ इत ग्रेम्णः प्रेये नोचितम । और 
रामस्थ पाणिरसि निर्भरगर्भखिज्लसीतादिवासनपटोः करुणा कहस्ते १ 

जाना प्रकार के अर्थों का शान कराता है, जैसे-- 

३. जन्‍्वा्ोक ( चौ० सं० १६५ ३० ) में इस श्लोक को इसि में 
रामशब्दः | अनेन हि व्यकूब्थपर्मान्तरपरिणतः संशो प्रत्वाच्यते, न 
मे छिखा है--अनेन 5 राम्ब्देनालुप्युब्यमानर्थेनेति आवः 
राज्यनिर्वासनायसंख्वेयन्‌ । उदाहरणचन्द्रिका नामक काव्यप्रकाशटौका में इसकः 
सकलदुःखपावस्वेन प्रसिदोडरिम। और रामपरदेन च सर्वशहत्वाजुपयुक्ता्थ 
बाच्येल पौडासहस्वसम्पातेअयि प्राणवारणादात्मनि न्यक्षासे व्यव्यते। ( मिले 

ह-मैं राम हूँ। बनवासी राम अपने आपको राम कहे विना भी 
इतने पर भी ये कहते हैं तो उसका अथे प्रकरण के अनुसार “सब प्रक्तार से दुम्खोः 
से पहले बने वक्रोक्तिजोबित में इसका अर्थ इस प्रकार दिया गया ई--अत्र राम 

छूढ़ कडोरहदयः 'सर्व से” इति यद्‌ उसास्याँ प्रतिपादबित्तु न पादंते तद-_ 

रंनिध-विविधोदीपकविभावविभवसइनसामथ्वेंकारण. दुः्सइजनवल्॒ता-विरदबिसंष्दुलेटरे_ सन्दे 

निरपत्रप-आणपरिरक्षावेचक्षण्यटक्षणं संघापदनिवन्धर्न किमप्यसस्भाव्यमसादारगं है 
(च० जो० २९, (० १६७ दिल्लौसंस्करण ) स्वयं ब्यक्तिनिवेककार ने इसका अब दृहीय किन में 

किया दै वह वहीं से देख छेला चाहिए । 

२. इस पौ्य के 'रामेण” झब्द को ध्वन्याछोककार 
'ामेगेल्वेतल्यरं साइसैकरसत्बादिन्यद्ग्यामिसंक्रमितवास्व॑ स्यजकम! इस प्रकार उसे हाइसिकज 

आदि दूसरे कर्ण में संकरान्त माना है। ध्वन्यालोक को इस इृति के 'रामेग! इस मंश को मर 

झूप से देकर अभिनवप्त ने उसकी व्याख्या इस प्रकार की दै-“भसमसाहसरललसत्यसंघल्वो 

ितकारित्वादिन्यकतयपरान्तरपरिणतेन! अर्थात, राम का इब्द अतनान साहलमबग 

सत्वप्रतिश्ञता, डजितका्यकारिहा भादि में तात्यवे है ( चौ० सं० २९२ १० ) वक्नोफिजवित में 

यह पंच नहीं आया है। काव्यप्रकाश को प्रदीप और वाल्वोषिनी दोनों डोठाओं में इसपर 

मई विश दिवेचन नहीं किया गया है। पद में केवल रास्ता की अमिन्‍्यक्ति माली गई है। 

३. यहाँ राम झब्द का अये अलन्त करकर्मों स्वक्ति है; बोगियों मं रमने बाह्य स्यकत नहीं । 



कश्ढ व्यक्तिविवेकः 

राम! तटान्तवसती कुशवल्पश्ायिन्वधापि नास्ति भगवन्‌ भवतों ब्यपेक्षा' आदि में एक दी 

रामझब्द। 
यथाह ध्वनिकारः--शब्दार्थयोर्हिं प्रसिदों यः सम्बन्धो बाब्यवाच- 

कभावाख्यस्तमचुरुन्धान एव गमकत्वलक्षणा: व्यापारः 'खामस््यन्तरसक्लाबाद
ौ- 

पाधिकः प्रबरतते। अत एवं च वाचकत्वात्‌ तस्य विशेषः। वाचकरत्वं दि 

शब्दबिशेषस्थ नियत आत्मा, सद्डेतव्युत्पत्तिकालादारभ्य तद| 

तस्य प्रसिद्धस्वात्‌। स त्वनियत औपाधिकत्वात्‌ प्रकरणा्बच्छेदेन तस्य 

अतीतेरि( तरथात्वप्रतीतेरि )ति । 

जैसा कि छुद ध्वनिकार ने कहा है गमकत्वरूप (व्य्षनारूप) व्यापार (तथा) विभिन्नलामग्री 

के सहयोग से औप/धिक है, और वह झब्द तथा अर्थ का जो वाच्यवाचक भाव ( अमिषा ) रूव 
असिद्ध सम्बन्ध है उसपर निर्भर रहता हुआ ही काम करता है। इसीलिए बाचकस्व ( अमिषा ) से 
उसका भेद है। बाचकत्व जो है वह झब्दों की अपनी नियत दस्त है। क्योंकि संकेत शान के 

समय से लेकर उसडी ( बाचकत्व की ) उसके ( संकेतशान के ) बिना प्रवृत्ति नहीं देखी जाती। 
और वह ( व्यक्षक्व ) तो अनियत है क्योंकि औपाधिक दै। उसकी प्रतीति प्रकरणादि के निश्चय 
से होती है, और निश्चय न होने पर नहीं । 

यपि संसार में देसे भो कुछ पद हैं जो अन्य पदार्थों की प्रतीति बिना किसो सम्बन्ध के 
ही करा देते हैं डैसे राग, छय आदि रति आदि भावों को। किन्द शब्द कौ गणना उन पदों 
में नहीं है। बससे दोनेवालो अर्थप्रतीति में प्रयोगन, प्रकरण आदि अनेक पदार्थ सहायकरूप 
से कारण होते हैं । उदाहरण के छिए एक ही झब्द है 'राम', किन्तु 

(१) मैं राम हूँ सब कुछ सह देँगा। 
(३) है हे, किन्द जिन्दगी का मोइ रखने वाढे केवल इस राम ने ही ग्रेमोचित व्यवहार 

नहीं किया। 
(३ ) हू. राम का हाथ है, उस राम का जिसने कहोरगर्मा आनकी को क्षण मर में छोड़ दिया 

या, तुझे दवा कैसी ? और 
(५) भगवान्‌ समुद्र ! किनारे डेरा डालकर कुझ को चटाई पर सो रहे राम पर अब तक 

आए ध्यान नहीं दे रहे हैं! 
इल्यादि मिन्न-मिन्न स्थितियों में उससे सकलदु:ख़भाजन, कायर या भीरु, कर वा निहए, 

और सर्वशक्तिमान्‌ तथा सहि्यु होने को प्रतौति होती है। 

३. समुद्र को सम्बोधित करके यह कट्दा जा रद्दा है-इसमें राम शब्द का अर्थ जिजुवननायक, 

साक्षात्परमात्मस्वरूप--व्यक्ति है, जिससे उसका कठुँभक्ठ॑मन्‍्वथाकर्तु समयेत्व जाहिर होता है 
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अन्‍्धकार अपनी इस डक्ति को ध्वनिकार के वाक्य द्वारा प्रमाणित करते हैं। उन्होंने *ब्दा्थयोहिं प्रसिडधो यः सम्बन्ध: > से लेकर--औपाधिकल्वाद प्रकरणायवच्छेदेन तस्य प्रतीतेः 
तक वाचकत्व या अभिधा को विशिष्ट अये में नियत माना है और अधान्‍्तर की मतीति में प्रकरण 
आदि उपाधि को द्वेतु 7? 

इस प्रकार जब यह निश्चित हो गया कि झब्द किसो निश्चित अर्थ का हो शान करा सकता है तब उक्त राम आदि इच्छों में निश्चित रामत्व आदि के अतिरिक्त अनिश्चित पवैकपात्रत्व आदि का क्षान इब्द द्वारा कैसे माना जा सकता है। निश्चित अर्यों में तो शब्द झा अमिषाव्यापार 
काम करता है, अनिश्चित अर्थों में जब उसको कोई प्रवृत्ति नहीं दोती 

उन अर्थों की प्रतीति नहीं करा सकता। 
शब्द का दूसरा कोई न्यापार ध्रन्थकार नहीं मानते इसकिए उन्होंने डक्त ढंग से प्रतिवादी का ख़ण्डन किया है, इस प्रकरण में यह वात केवल एक हो पह्लि से स्पष्ट दोतों है कि अभिषा के 

अतिरिक्त व्यक्षना नामक कोई व्यापार नहीं है। वह पह्क है--ब्वक्तेरजुप क्टेंः चालुपप्ते: । 
इससे उक्त उलझे क4न का इतना ही अथे निकाला जा सका है कि संकेटित अर्थ में शब्द 

की अभिषा शक्ति रहती है, किन्तु औपाधिक अ्थों की प्रदीति में देलो कोई शक्ति शब्द नें नहीं रहती । अमिषा को दी प्रत्येक अथ॑ तक पहुँचाने में उन समी अर्थों के साथ शब्द का संकेतमद 
अपेक्षित होगा, जो सम्भव नहीं है। प्रत्येक अर्थ में संकेतग्रद कराने ढो बात तो नहाभाष्य के 
उस शब्दानुश्ञासन के समान है जिसमें इदस्पति उपदेष्टा, ओता, देवताओं के सौ वर्ष 
अध्ययन काल थे और तब मो श्यम्दों का एक-एक करके पूरा परिगणन नहीं किया जा सका ! 
आखिर कितने अर्थों में संकेत किया जा सकता है। कुछ अर्थों तक वह-ठीक भी है। रूमो अर्थों 
में संकेतगह होने पर भी किसी भी झब्द से कोई भी अधथे निकाछा जाने ढगेगा जिससे शब्द 
अयोग का क्ोई फल ही नहीं रहेगा। 

न चानयोरन्यः सम्बन्धः सम्भवतीति तस्याः सामग्रया एबं सम्बन्ध- 
चलात्‌ तद्मकत्वमुपपन्नं॑ न शब्दस्येति, नार्थेपक्षादस्य कब्िद्विशोष इति 

उपयस्वयको पास दान सर बट रे ओई तनान रो करा शे करों कहे 
उसी सामग्री ( अध॑-प्रकरण आदि सहकारी पारिस्थितिक वयायों ) में सम्बन्ध के द्वारा डसको 
( प्रतोयमान अर्थ की ) गमकता ठीक ठद्रती दै शब्द को नहीं । इस प्रकार अर्थ पक्ष को भपेक्षा 

दीं है इसलिए उस पक्ष को उठाना बूथा है। 
अथे की अनेका्ेकता सामग्रौ पर दी नि्मर है तो सामग्री को हो दूसरे अर्थ 

को प्रतीति में कारण मान छेना ठीक है। शस्द को नदीं। सामग्री 5 दूसरे अर्थ की प्रत्रीति में 
कारण अपने मित्रमत्न सम्बस्धों दारा सिद्ध होगी। उसकी यह काएगता गनकता< अलुमान 
रूप छोगी। यहाँ 'अनयोः झब्द किसका परामर्शक है यह स्पष्ट नहीं होता। मधुसूदली *एगी 
बह बाच्य और प्रत्येय का परामशेंक बतलाया गया है। बस्तुतः ऊपर से आक 
सम्बन्ध की चर्चा नहौं--शब्द और प्रतीयमान के सम्बन्ध को चर्चाआ की 
आ्दामिधाब्यतिरेकेश व्दजकत्व॑ व्यापारान्तरसुपपथते बेनायान्‍्दर्र प्रत्या 
साथ ही यहाँ 'सामझथा गमकत्वमुपषन्न॑ न झब्दस्य द्वात झब्द की गमकत 

बिना क्िस्ती व्यापार के 

्वन्घान्तरस्थ 
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जा रही है--अतः अर्थान्तर 5 प्रत्येय अर्थ का शब्द से हों सम्बन्ध नहीं सभवा; फल; ने 

चानयोरन्यः सम्बन्धः सम्भवति--में शब्द और प्रत्येयार्भ हो थो अनगोंः का परामर्श िषय 
समझना चाहिये । 

ननु यदि शब्दस्यार्थनिरपेक्षस्4थ व्यजकत्व॑ जेप्यतें, तत्‌ कर्थ प्राप्रमि- 
त्यादोी प्रादीनां द्योतकत्वमुक्तम्‌, न वाचकत्वम्‌। वाचकत्वें हि हलादि- 
त्वाद्‌ धातोयेडमदिप्रसज्ञः स्यात्‌। द्योतकत्व॑ प्रकाशकत्वं व्यक्षकत्य चत्येक 
णएवार्थे इति। सत्यम्‌। उक्तम्ुपचारता न परमार्थत दलि तस्य प्रदीपादि- 
निष्ठस्य वास्तवस्य शब्दार्थविषयत्वस्य प्रतितपात्‌ 

अच्छा, यदि अर्थ निरपेद्षा शब्द को व्यञकता ( जाप का ) मान्य नदां, नो प्राप्त! याद: 
( पदों ) में आए प्र” आदि उपसरे पदों को बासकता थे कुकर बोतकता क्यों की गई £ 2 

वाचकता ( स्वीकार करने पर ) द्ोगे पर तो पाप वो ( आप आदि थे पातुपद जिनमें 'प" आदि 

उपसग्ग लगते ऐ ) इलादि ( एल शब्द रे आरम्भ में जिसके) दो जाने से यदट आदि था भराप्ति 
होगी। बोतकल प्रकाशकत्व और ज्यअ्षवत्व--सब एक पी बात हैं !! 

(उत्तर ) ठीक । कह दिया है कि उपचार से, परमार्थ से नहीं। स्यक्षकत्व वास्तव 
में तो अदीपादि में रहता है, शब्द और अर्थ के बारे में उसका अतिक्षेप--अध्याद्वार कर 
लिया जाता है । 

विमर्श : अनुभितिवादी ने 'रामो5स्थि सर्व सद्दे! आदि में प्रकरणादि साभग्री द्वारा दी 
अथवा 5 सामग्री के आधार पर जे «वाच्यार्थ द्वारा प्रत्येया्थ को अनुभिति मानी थी । श्ससे 
स्पष्ट होता था कि शब्द अपने अर्थ को बीच में रखता है। फिर सामआी द्वारा उसका अब 
प्रत्येया से सम्बन्ध हो जाता है तो उसकी अनुमिति कराता है। निष्कर्प कई कि प्रतीयमानार्थ थी 
अतीति के लिये-वाच्यार्थ का उपस्थित होना अनिवाय है । इस पर-व्यक्षमावादा आपत्ति देता है 
कि 'यदि--प्रतायमान अथ॑ की श्रतीति में वाच्य अर्थ की प्रतीति अनिवार्य हैँ तो प्राप्तमू--आदि 
पर्दों का 'प्र” आदि उपसग्ग पर्दों से जो अर्थ प्रतीत द्ोता ै--व६ वाच्य नहीं घोत्य माना जाता 
है--वाच्य इसलिए नहीं माना जाता कि यद्दि प्र आदि भी बाचक मान छिये जायें तो उनके साथ 
डगे क्रियापद के समान वे भी क्रिवावाचक माने जाएँगे--और जब आप्त आदि क्रियापद के 
समान उनमें छगे 'प्र! आदि उपसग भी क्रियावाचक होंगे तो उनसे--यढ? अत्यय की प्राप्ति धो 
जायेगी । कारण कि--यढ प्रत्यय हलादि थातु से दवोते हैं--'प्राप्त? में जब तक प्र? स्वतन्त्र अवानक 
उपसर्ग था तब तक वह थातु नहीं था किन्तु जब वह वाचक हो गया तो क्रियापद हो गया ऐसा 
स्थिति में आप्‌ धातु में 'आ! आरम्भ का अक्षर न रहकर (प्‌ आरम्म का अक्षर हो गया। 
“हल है अतः प्राप्‌? धातु पद हलादि धातु पद हुआ। और यद नियम हैं कि जो क्रिय पद 'इला 
अक्षर के आरम्भ होता है उससे यडन्त यढलुगन्त प्रक्रिया के यू प्रत्यय वा प्राप्ति पोती है [-- 
इसके अलुसार प्राप्त धातु से भी यछ्‌ का विधान होने लगेग। जो कि व्याकरण विरुद्ध £। ऐसी 
स्थिति में 5 'प्र! आदि वाचक नहीं माने जाने चाहिये द्योतक ही माने जाने चाहिये । बोतक धोने 
पर वे 'क्रियापद! के अंग माने जाकर स्वतन्त्र माने जांगे । निद्वान क्रियापद “आप होगा-- 
जो अजादि रहेगा--दहछादि नहीं--अतः यढ को प्राप्ति न होगी। इसके उत्तर में अनुमितिवादी 
ने उत्तर दिया कि वस्तुतः प्र आदि उपसर्ग दयोतक नहीं हैं। वे तो उपचार से योतक मान छिये 
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गये हैं । वास्तविक द्योतक तो प्रदीप आदि ही. होते हैं । शब्द- क नहीं । शब्द में समानता के कारण 
चोतकता का आश्षेप कर दिया जाता है। 

अथोच्यते--पचत्याद्यः क्रियसामान्यवचना:ः । सामान्यानि चाशेप- 
विशेषान्तर्भावभाज्िि भवन्‍्तीति तत्पतीतिनानतरीयकतयेव विशेषसक्धाचः 
सिद्ध ण्व। यदाहु:--निर्विशेष न॒ सामान्य भवेचछशबिपाणवद” इति 
केवलमर्थेसामथ्येसिद्धो५पि विशेषो चोतनमपेक्षत इति तन्माअव्यापाराः 
प्रादयों द्योतका एवं मवितुमदेन्ति न वाचका इति । 

और यदि कहा जाय कि--पच््‌ आदि थातुपद सामान्य क्रिया के वाक्य हैं। और जो सानान्व 
होता हैं. उसमें सभी विशेषों का समाहार होता है, इसछिये सामान्य की प्रतीति से ही लूयो- 
लगी विशेष की भ्रतीति हो जाएगी । जैसा कि कहा गया है--'खरगोश के सींगः के सनान सामान्य 
विशेष से रद्धित नहीं हो सकता | इसलिये विशेष प्रतीत तो हो जाता है--सामान्व अर्थ की प्रतोति 
से ही, सिफे वद् (अपने) द्योतन की अपेक्षा रखता है। वह बयोतन प्रादि उपसर्ग कर देते हैं. कार 
कि उनका काम ही इतना है। इसलिये वे द्योतक ही हो सकते हैं--वाचक नहीं । 

विमश्ञ : प्रश्ष का आशय यह है क्रि प्राप्तः आदि में “आप्तः आदि की अपेक्षा जो 
प्रकृष्ठता आदि की प्रतीति होती है--वह “आप्त” आदि सामान्य क्रियाओं के विशेष घर्म हैं। उनकी 
प्रतीति सामान्य के साथ “आप्त? आदि क्रियापदों से द्वी हो जाती है, कारण कि यह नियम है कि 
सामान्य वस्तु विशेष से विहोन नहीं होती, जो विशेष से विह्ीन होती है वह झशझविषाण के 
समान होती ही नहीं है--नील, पीत, हरित आदि छहों रह्न हटा दिये जायें तो रह नाम की 
वस्तु कुछ नहीं रहेगी-वैसे ही सभी विशेष हटा दिये जाने पर सामान्य का अस्तित्व नहीं 
रहेगा--अतः सामान्य विशेष की सत्ता माननी ही होती है। विचित्रता इतना ही है कि यह विशेष 
शुण--सामान्यवाचक पद से--साफ साफ नहीं झलकता । उसके छिये किसी उसकाने वाले की 
आवश्यकता होती है--वह 5 क्रियाओं में प्र” आदि उपसर्ग होते हैं । अतः 'प्र” आदि उपसर्ग 

प्रकृष्ठता आदि विशेष का द्योतन हो करते हैं, अभिधान नहीं । वे द्योतक होते हैं, वाचक नहीं! 

एतदर्थ--यह्ी मानना ठीक है कि “अ? आदि में द्योतकता ही--पारमाथिक हैं वाचकता नहीं-- 

जैसा कि अनुमितिवादी मानता है । 

सत्यम्‌ | किन्तु यद्प्रतीतो सामान्यप्रतोतिरेव न पर्यवस्यति तह्विशेष- 
मात्र तेभ्यः घतीयतां नाम। न तु तावता व्यवहारसिद्धिः काचित्‌ | 
तस्या: प्रतिनियतविशेषावसायनिवन्धन॒त्वात्‌ू। स॒त्वपूर्बेतया प्रादिभ्य 

एवोर्ूवन्नवधायते । न पचत्यादिभ्यः । नार्थाद्पि तत्सहावसिद्धिः काचित्‌। 

अस्या; प्रतिनियतविशेषावसाय निबन्धनत्वात्‌ । 

ठीक है--जिनकी प्रतीति के बिना सामान्य की प्रतीति ही नहीं दो पाती जब वे सभी विशेष 

उन ( प्रादि ) से प्रतीत भले ही हों, किन्तु उतने से सिद्धान्त नहीं चछाया जा सकता-कारश 

कि--क्रिसी खास विशेष का निश्चय कराने पर सिद्धान्त प्रचलित किया जाता है। खास--विश्ेष 

का सिश्चय पहले से नहीं हुआ रहता इसलिये वइ “प्र” आदि से ही प्रतीत होता--समझा जाठा 
है। पच्‌ आदि क्रिया पदों से नहीं। अथे से भी ( अथांपत्ति प्रमाण से भी ) उसके ( ब्यवहार 
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सिद्धि रूप मान्यता ), सद्भाव की सिद्धि नहीं होती। क्योंकि यह किसी निमश्वित विश्व ब्छे 

निश्चयात्मक ज्ञान पर निर्भर रहती है। 

विमर्श + पूर्व पक्ष में कहा गया था कि सामान्य के अन्तर्गत सभी विशेषों की सत्ता “हे पर 

है अतः सामान्य के ज्ञान से विशेष का ज्ञान हो हो जायगा। देसी स्थिति में प्र! आदि छउपरसतयी 

जिस 'प्रकर्ष! आदि धमंविशेष की प्रतीति 'आप! आदि क्रियापदों से ज्ञात अर्थ में होती हे पह् 

क्रियापद से ही हो जायगी । इस पर अनुमितिवादी डल्ट कर उत्तर देता है कि 'ठीक है साम्रान्य 

के अन्तर्गत विशेष की प्रतीति हो जाय किन्तु उससे यह नियम नहीं वनाया जा सकता कि विद्येष को 

प्रतीति 'प्र” आदि से नहीं होती केवल क्रियापद से ही होती है, कारण कि यह नियम तब बे सा 

जाता जब किसी खास विशेष की प्रतीति होती। सामान्य के अन्तगंत तो सभी प्रका रः्च्के 

विशेष रहते हैं जैसे 'गुण” के अन्तर्गत रक्तत्व, पीतत्व, शुद्धत्व आदि सभी विशेष ग्रुण, किन्ट्ठ स्डेण 

शब्द से कभी भी रक्तत्वादि विशेष गुण की रक्तत्व रूप से प्रतीति नहीं होती, गुणसामान्य स्प्प सके 

प्रतीति होती है । रक्तत्वधर्मपूवंक रक्तयुण की प्रतीति “ग्रुण' पद से नहीं रक्तमुण पद स्ते छे 

सकती है और तभी यह नियम भी वनाया जा सकता दै कि रक्तत्व की प्रतीति रक्ततद से है 

इसी प्रकार सामान्य क्रियापदों से प्रतीत सामान्य क्रिया ओं में सभी विशेष क्रियायें तो रद लो 

अवइ्य हैं किन्तु उनकी प्रतीति विशेष रूप से न होकर सामान्य रूप से होती है, विशेष स्वच स्तर 

उनकी प्रतीति तभी होती है जव विशेषताधायक प्र” आदि कहदे जाते हैं। अतः जब बह झ भा दि स्ते 

ही उत्पन्न दिखाई देती है तो उसके प्रति 'प्र! आदि को जनक माना जाय यही न्‍्यायसब्नल छल 

निष्कर्ष यह कि 'प्राप्त? आदि क्रियापदों में" प्रकर्ष को प्रतीति 'प्र! के बिना नहीं होती | अतः अआकचों 

का वाच्य वही “प्र” माना जाना चाहिये । क्रियासामान्य रू आप , पच्‌ आदि नहीं । 

इसके वाद "नार्थादपि तत्सद्भावसिद्धिः काचित्‌--अस्याः प्रतिनियतविशेषावसाय ल्थि अन्‍्ध्य- 

नत्वात यह पंक्ति उलझी हुई आती है। इसका कोई निश्चित अथे नहीं लगता--'न अर्थाद्य ब्थषि? 

में आए अथ॑ शब्द का अर्थ क्या किया जाय यह विचारणीय प्रश्न है। इसी प्रकार तत्सद्धावस्तिझ्छि च्के 

तत्‌ पद का । मधुसूदनी विदृति में इनमें से प्रथम--अर्थादपि का 5 'अर्थापत्त्यापि! अर्थ किया 

गया है और 'तत्सद्भाव? के तत्‌ का व्यवहारसत्ता । 

तस्माद्‌ यत्पयोगान्वयब्यतिरेकानुविधायिनी यस्य प्रतीतिस्तयोव्र च्ूय्य - 

वाचकभावव्यवह्ारविषयत्वमेवोपगन्तुं युक्त नाभिव्यक्तिविषयत्वम्‌ । च्य च्या 

घट्शब्द्तद्थयोः । - 

प्रादिभयोगाजुविधायिनी तञ्ञ॒पचतीत्यादी प्रकर्षादिप्रतीतिरिति स्तर च्यि 

तथा भवितुमहन्त्येव । अन्यथा नीलोत्पलादो सर्वेस्येव विशेषणामिमस्तच्ख्य् 

नीलादिशब्दस्य विशेष्यवाचिनश्ोत्पलादेविंशेषणविशेष्यभावव्यवद्दा रोग <+- 

स्तमुपगच्छेत्‌। तत्रापि ह्ेतच्छक्य वकक्‍तुम्‌। उत्पलादयः शाब्दाः स्वास्था- 

न्यवचनाः । सामान्यानि च गर्भीकृतविशेषाणि भवन्तीति तेषां तज सन्छर एव्व- 

सिद्धो सत्यां नीलादिशब्दा अपि तत्तदुद्योतनमात्रव्यापाराः प्रादिवद्‌ द्यो ता वा 

अवितुमहन्ति नाभिधायका इति । 
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कि कक ये भर ५ मई तक कक कि लक लक जज रा रुक उसके से फेक के कक फेक साई 

इसलिए # जिसके प्रयोग के भाव-अभाव में जिसकी प्रतीति का भाव-अभाव हो उन दोनों 

ते बाच्य-्वाचकभाव सम्बन्ध के (अभिधा के ) व्यवद्दार का विषय माना जाना ही ठीक है, 
मिव्यक्ति के व्यवद्वार का पिषय नद्टों । जेसे घट शब्द और उसके अथै का । “पचति? आदि स्थडों 
| प्रकर्प आदि दी प्रतीत (प्र! आदि के भाव-अभाव का अलुविधान करने वाली है अतः वे भी 

ञच्यवाचक सम्बन्ध ( अभिधा ) विशिष्ट दो सकते हैं। यदि ऐसा नहीं मानेंगे तो 'नील उत्पलः 
आदि स्थानों में सर्वत विज्ञेषण रूप से मान्य नीछादि शब्द और विशेष्यवाची उत्पल आदि 

हब्दों का विशेषशविक्षेष्यभाव सम्भन्ध भी समाप्त हो जाएगा। क्‍योंकि यह बात तो वहाँ भी 
कही जा सकती हैं कि उत्पल आदि शब्द सामान्य पुष्प के वाचक हैं और सामान्य सभी विशेषों 
गो अपने भौतर लिए रहते हैं इस नियम के अनुसार उनकी ( नील शुण आदि विशेषणार्थों की ) 
ऐ (कपल आदि सामान्य वचक विशेष्य पदार्था में) अस्तित्व के सिद्ध हो जाने पर नील 
आँद शब्द भी उनन्‍्तन अर्थों ( नील आदि अर्थों ) को केवल थोतित करने वाले ( होने से ) 
प्र! आदि के समान कोवल ग्ोधित दी एंगि अभिधायक नहीं । 

विमश : नियम रह बनाया जाना चाहिए कि जिस शब्द के प्रयोग पर जिस अथ को 

बतीति ऐो और प्रयोग न होने पर ( प्रतीति ) न दो--उन दोनों में वाच्यवाचकराव सम्बन्ध 
माना जाना चाहिए | दें से शब्३ वो वाचक और अथै को वाच्य माना जाना चाहिए। 
प्रर आदि लपसरे और 'प्रकर्ष' जादि अर्थ का प्रतीति में यह बात देखी जाती है । 'प्र? आदि 

मे प्रयोग पर «प्रकर्षादि लग वी प्रत्ीति होती है और प्रयोग न होने पर नहीं। अतः “प्रः 

आदि का प्रकर्ष जांदि भर्य वो साथ वाच्यन्वाचकमाव सम्बन्ध माना जाना चाहिए। “प्र! आदि को 
बानक और अकर्ष आदि को बाज्य कहा जाना चाहिये। इसमें प्रमाण हैं नौलोत्यछादि विशेषण 

विश्ञेष्यों का एक साथ प्रयोग । अवेले सामान्‍य से सभी विशेषों की प्रतीति मान लेने के अनुसार 
पत्पछ द्रय 7 उस शुण रहते है। नील भी एक शुण है अत: उसकी उसमें प्रतीति हो ही 

जानी चाहिए ऐसी स्थिति में उत्पठ को ह्वो नी का वाचक मानकर नीले को गुण विशेष 

का अमिन्‍यज्षक गाना जाना चादि०, किन्‍्तु--ऐसा माना नहीं जाता । माना जाता है उन्हें वाचक 

को । सनी बानक भा जाने का कारण यद्दी अन्वय व्यतिरेक तो है--नीरू शब्द के प्रयोग पर 

मील गुण रूप अर्थ वी प्रतीति ोती शै और प्रयोग न होने पर नहीं--अतः इस अन्वयब्यतिरेक 

मे आधार पर 'प्र' आदि वो भी प्रकर्ष आदि का वाचक मानना ही चाहिए। 

एवश्वान्तर्मात्रविपरिबर्तितया सिद्धसद्भावानां घटादीनां घटादिशिब्दा 
अपि दयोतका एव स्युः, न बाच्का इति वाच्यवाचकव्यवहारो5स्तमियात्‌ | 

तम्मात्‌ भाक्तमेब द्योतकत्वसुपगन्तव्यं न सुख्यम्‌ । भक्तेश्य प्रयोजन वाच्य- 
स्पार्थस्य स्फुटत्वप्रतिपक्तिः । निमित्त च विशेषणविशेष्यप्रतीत्योराशुभा- 

बितया क्रमानुपलक्षणात्‌ सद्रभावप्रतीतिः । 
और यदि यहां मानना है के ( तो ) घट आदि शब्दों को भी घट आदि अर्थों का बोतक 

दी मानना चाहिए कारण कि घट आदि अर्थ मन में ( अन्तः ) विद्यमान रहते ही हैं। इस प्रकार 

तान्यवानकभाव दी अरू हो जाएगा। इसलिए घोतकता औपचारिक ही मानी जानी चाहिए-- 

पारमार्मिक नहीं। उपचार का प्रयोजक मानना चाहिए वाच्य ( कथनीय ) अर्थ की साफ-साफ 
प्रतीति और कारण मानना चाहिए विशेषण विशेष्य की साथ-साथ प्रतीति, कारण कि वे इतनी 

जरदी द्वोती हैं कि उनका क्रम समझ में नहीं आता । 
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विमश : तस्माद्भाक्तमेव* "इस पह्कि का अर्थ व्यापक भी हो सकता है और संकुचित भी । 
व्यापक हो सकता है--इसलिए कि इसे शब्द और प्रतीयमान अर्थ के साथ माने जाने वाले 
अभिव्यज्षकत्व को औपचारिक सिद्ध करने वाला कहा जा सकता है और--उसके असंग में 
आए निपात की 'बोतकता' को औपचारिक सिद्ध करने वाला। वस्तुतः यहाँ निषात की 

बोतकता को ही खण्डनाथ प्रयुक्त मानना चाहिए--कारण कि आगे पुनः निपात के विषय में 

चर्चा की जाने वाली है । 

द्विविध हि विशेषणमिष्ठम्‌ अन्तरह्ज वहिरक्न॑ चेति। तत्राद्यमव्यवहि- 
तमेवार्थकारि लाक्षादिवत्‌ स्फटिकादेः। द्वितीयम्रुभयरूपमयस्कान्तमिव 
लोहस्य । तद्धि व्यवहितमपि लोहे स्वां शक्तिम्नुपद्वात्येवष । तद्॒पि छ्विविधम्‌ 
समानाधिकरणं भिज्नाधिकर्ं चेति। विशेष्योषपि छिविधो थघात्वर्थों 
नामार्थश्रेति । तञोपसर्गाणां प्रायो घात्वथों विषयो न नामार्थ:। चादीनां 
तु निपातानामुभयमपि । केवल तेषां विशेष्यात्‌ पूर्व पश्चात क्रमेण प्रयोगों 
नियोगतो5वगन्तव्यः । नान्‍्येषां विशेषणानाम्‌। 

विशेषण दो प्रकार के माने गए हैं अन्तरन्न और बहिरइ् । उनमें प्रथम ( अन्तरज्ञ ) अव्यवहित 

( विशेष से दूर न ) रहकर ही काम सिद्ध ( अथे प्रतीति ) कराता दै जेसे लाक्षा आदि स्फटिक 
आदि के साथ । द्वितीय दोनों प्रकार से ( व्यवह्वित और अव्यवहित दोनों प्रकार से अर्थसिद्धि 
अथी प्रतीति कराता है ) जेसे--छोह के साथ अयस्कान्तमणि । वह ( अयस्कान्त ) व्यवहित होते 
हुए भी लोहे में अपनी शक्ति डाल ही देता है । वह भी (इस प्रकार अन्तरइ और वहिरज्ञ भेद 
से दो भेदों में बाँठा गया विशेषण भी पुनः) दो श्रकार का होता है" समानाधिकरण तथा 

मिन्नाधिकरण । विशेष्य भी दो प्रकार का होता है--धात्वर्थ और नामार्थ। इनमें उपसर्गों का 
विषय प्रायः धात्वथ्थ होता है नामार्थ नहीं। 'च? आदि निपातों का ( विषय ) दोनों ही होते हैं । 

केवल ( अन्य विशेषणों .से इनका इतना ही अन्तर होता है कि ) उनका ( उपसर्ग और निपात 

का ) विशेष्य ( धात्वथ और नामार्थ ) से क्रम से पहले ( उपसर्ग का धात्वथ से पहले ) और पीछे 
( निणात का नामाथ्थ से पीछे ) ही प्रयोग होता है । अन्य विशेषणों का नहीं । 

विभश्श : विशेषण दो प्रकार के होते हैं--अन्तरज् और वहिरज्न । अन्तरज्न विदेषण वे 
कहलाते हैं जो विशेष्य से संलम् रहकर ही उसमें विशेषता लाते हैं । उदाहरण के लिए स्फटिक 
और छाक्षा आदि अन्थकार ने दिए हैं, हम दर्पण और किसी रंग की लाल, नीली, पीली, 
काली एक कोई चीज ले सकते हैं। ये चीजें दर्पण में अपना रंग तभी संक्रान्त कर सकती हैं 
जब वे उसके पास रहें | दूर रहने पर दर्पण पर अपना रंग नहीं जमा सकतीं। यहाँ दर्पण 
विशेष्य स्थानीय है और छाछ, पीली, वस्तु विशेषण स्थानीय । बहिरज्ञ विशेषण वे होते हैं. जो 
पास ही नहीं दूर रहकर भी विजेष्य में विशेष्यता उत्पन्न करते हैं । उदाहरण ग्न्थकार ने चुम्बक 
( अयस्कान्त ) और लोहे का दिया है। चुम्बक दूर रहकर भी लोहे में अपना विद्युत्सज्ञार कर 
देता हैं और पास रहकर भी। प्रकृत में निपात और उपप्त्गों की गिनती पहले प्रकार के 
विश्लेषण ( अन्तरह् ) में की गई है | दोनों उपसर्ग और निपात अपने विशेष्य के साथ ही रहकर 
अपनी शक्ति उसमें अन्तहित करते हैं। विशेष्य दो प्रकार के होते हैं धात्वथ और नामार्थ । धात्वथ 
का अथ॑ है क्रियापदार्थ 5 पचति, गच्छति, हरति आदि और नामार्थ का अर्थ है संज्ञावाचक 
पदार्थ > गौ, नौछ, राम आदि--जाति, शुण और द्रब्यवाचक् | इनमें से उपसगग के विशेष्य 
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क्रियापदार्े होते हैं और निपात के क्रियापदार्थ तथा संज्ञापदार्थ दोनों, किन्तु उनमें भी संज्ञापदार्थ के लिए ह्वी उपसगग का प्रयोग अधिक होता है। उपसगग अपने विशेष्य--क्रियापदाय के पहले प्रथुक्त होते हैं. और निपात अपने विशेष्य संज्ञापदार्थ के पीछे । इस नियम में किसी प्रकार का हेर-फेर नहीं होता । निपात और उपसर्ग के अतिरिक्त विशेषणों का प्रयोग आगे पीछे कहाँ भो हो सकता है । 

तदेचं विशेषणविशेष्यस्वरूपे 5यसिते यदेतदन्तरज् विशेषयणसुक्त तद्‌ 
गवादी गोत्वादिवद विशेष्यस्वरूपान्त भूतमिवेति तत्यतीत्योराशुभावितया 
क्रमानुपलक्षणात्‌ सहभावावगमो द्योत्यद्योतकावश्नमहेतुः । भत 
केचिदेषां धात्वन्तर्भावमिव मनन्‍्यमाना:--- 

अडादीनां व्यवस्थार्थ पृथकत्वेन प्रकक्पनम्‌ । 
धातूपसगेयोः शास्त्रे धातुरेव च ताहशः॥ः 

/ कक 

इत्याद्ययोचन्‌ । 
तो इस प्रकार विशेषण और विशेष्य का स्वरूप निश्चित हो जाने पर-जों यह अन्तर 

विशेषण कहा गया है वह गो आदि में गोत्व आदि के समान अपने विश्ेष्य स्वरूप में विलेन सता 
रदता है अतः उनकी प्रतीति के अतिशीघ्र हो जाने से क्रम के न दिखाई देने के कारण सइमात 
का शान यद्योत्यद्योतकभाव के अम का कारण है। इसीलिए कुछ लोग इनका (निप्रात आदि अनन्‍तनझ 
विशेषणों का ) धातु में अन्तर्भाव मानते हुए यहाँ तक कह वैठे हैं कि-- 

“शास्त्र में धातु और उपसर्ग के मिन्न रूप होने की कल्पना अड्‌ भा दि की व्यवस्था के लिए ई । 
वस्तुतः पूरा धातु का द्वी रूप है ।? 

विमर्श : अन्तरह्नञ विशेषण विशेष्य के रूप में छिप जाता हैं, जैसे गो द्रव्य में गोत्व जाति। 
इसलिए. दोनों के ज्ञान इतने शौघ्र हो जाते हैं कि उनका क्रम परिलक्षित नहीं हो पाता। इससे कम 
शान के अभाव से ऐसा प्रतीत होता हैं कि उन ( अन्तरह् विशेषण और विशेष्य ) की प्रतोदि 
एक साथ द्योती है। बस इसी एक साथ दोनों की प्रतीति के अ्रम से छोय उनमें चयोत्यद्रोतकमाव 
मान बैठते दें । वस्तुतः ऐसे विशेषण और विश्वेष्य दोनों के अपने-अपने अर्थ होते हैं| इसौलिट-- 
भर्तृंहरिजी ने वाक्यपदोय में 'अवापत” आदि क्रिया पदों में 'अवापू इतने को क्रियापद माना है, 
उनमें 'अव-+- आप? इस प्रकार अब उपसग और आप्‌ को वे भिक्न केवल इसलिए मानते हैं कि 
अपूर्णभूत ( 7799९४४९०४ या लबबलकार ) सामान्यभूत ( 3०ए$# ठुछ) और हेटदेतुनदर 
(007/07#०००) 7४००५ छढलकार ) में धातु के पहले 'अदः या आद? ( 4पछुप्पथ्छां ) दे दवद 

जोड़े जाते हैं । इन्हें संसक्षत में आगम कहा जाता है। यद्दि उपसर्गों को धातु रूप नें 
लिया जाएगा तो इन शब्दों के उपसर्ग के पहले जोड़े जाने की वात खड़ी होगी, किन्तु उक्त तीन 
लक्षार की क्रियाओं में ऐसा नहीं देखा जाता। ये आगम सेब उपसने के वाद और क्रिया के पहले 

जोड़े जाते हैं । यह व्यवस्था बनी रहे इस उद्देश्य से उपसर्गों को धातु ते अलग करके गिना जाता 

द्दै । अशी की दृष्टि से तो धातु और उपसर्ग दोनों एक ही हैं। इस दथ्य की पुष्टि मलेंदरि की एक 

अन्य कारिका से होती है वह इस प्रकार हैं-- हु ु है 
“तथाहि संग्रामयतेः स्वोपसर्गा विधि: स्मृतः । क्रियाविशेषाः सट्ठातैः प्रक्म्यन्ते तथाविधाः 

अर्थात्‌ संग्राम? एक धातु है | उसके रूप ८ संग्रामयति, संग्रामयामास, संग्रामयिता, संझ:म- 

! 
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यिष्यति, असंग्रामयत्‌ इस प्रकार चलते हैं । इस थातु में सम उपसर्ग है। उसके पूव॑--अद्‌ देखा 

जाता है यथा--असंग्रामयत्‌ में । अतः उपसर्ग क्रिया के ही रूप हैं । 

आधुनिक भाषाविज्ञान शास्त्र से इस तथ्य की पुष्टि और भी हो जाती है । उसके अनुसार-- 

प्रकृति और प्रत्यय--अलग-अलग अर्थों में स्वतन्त्र रूप से व्यवह्वत होते माने जाते हैं। वेद में 

क्रियापदों से उपसर्गों का स्व॒तन्त्र रूप से अलग प्रयोग होता भी है। अतः लौकिक संस्क्षत में 

यदि उपसर धातु रूपों के साथ आत्यन्तिक रूप से मिलकर ही प्रयुक्त होने लगे हों--तव भी 

उनका अपना अर्थ माना जाना चाहिए और उन अर्थों में उनकी स्वतन्त्र शक्ति भो मानो जानी 

चाहिए। उन्हें चोतक मानकर उनकी झाक्ति क्क्न अपलाप नहीं किया जाना चाहिए । 

महिमभट्ट ने इतना कहने के बाद भी एक शंका का समाधान नहीं दिया | वह थी यछ आदि 

प्रत्यर्यों के विधान की । इसका उत्तर दो ग्रकारों से निकाला जा सकता है। एक तो--अडादीनां 
व्यवस्थार्थम्‌ 5 इत्यादि वचन से | उसके अनुसार जैसे अड्‌ की व्यवस्था के लिए धातु और उपसर्गे 

में रूप कृत भेद मान लिया जाता है वैसे दी यढ्‌ की व्यवस्था के लिए भी माना जा सकता है। 
दूसरे धातु और उपसर्ग दोनों को दो स्वतन्त्र वाचक मानकर पूर्ण क्रिया की शक्ति दोनों के अर्थो 
के सम्मिलित रूप में मान ली जानी चाहिए । न्याय और व्याकरण इस वातपर जोर करते भी 
हैं--वे पचति आदि में पच्‌ का विह्ित्यनुकूल व्यापार अर्थ मानते हैं और 'तिः का आश्रय 
तथा वतंमानकाल, बाद दोनों का सम्बन्ध जोड़ते हैं। वैसे ही उपसर्ग और क्रिया पद का 

अन्तर मान लिया जाना चाहिये और अर्थाववोध में दोनों को स्वतन्त्र । 

चादीनां चोपाधीनां० विशेष्येभ्यो निर्मेलेभ्यः स्फटिकोपलेभ्य इचब लाक्षा- 
दीनामव्यवधानमेव । तेन ते यद्नन्तरमुपाधीयन्ते, तेष्वेव विशेषमाधातुमल 
नान्‍्यजेति चत्तेषां मिन्नक्रमतया क्चिदुपादान तदलुपपन्नमेव अयथास्थान- 
विनिवेशिनों दि तेईर्थान्तरमनभिमतमेव स्वोपरागेणोपरज्ञयेयु: । ततश्व 

[ ५३. मिन्नक्रमतयाप्य| 5. 
अस्तुताथस्यासामअरस्यप्रसज्गः। कथश्विद्‌ वा भिमतार्थसम्बन्धो- 
पकद' >> थैपतीतेविप्ितत्व' ०5 ८0 के जु 43. 

सपने प्रस्तुतार्थथतीतेबिधितत्वात्‌ तन्निबन्धने रसास्वादो5पि विधितः 
स्यात्‌ शब्द्दोषाणामनोचित्योपगमात्‌ तस्य च रसभइहेतुत्वात्‌ । यथाहुः-- 

और (इसी प्रकार ) 'च” आदि ( निपात रूप ) उपाधियों ( विशेषणों )का भी (अपने) , 

विशेष्यों से वैसे ही अव्यवधान होता है जैसे 5 छाह आदि का स्फटिक मणि आदि से। श्स 

कारण--वे ( च आदि ) जिसके वाद प्रथुक्त किये जाते हैं उसमें विशेष्य का आधान करते हैं, 

और किसी में नहीं, इसलिये इनका कहीं कहीं जो ( इस क्रम से ) मिन्न क्रम से उपयोग होता है 
वह अनुपपन्न--अनुचित ही है। ठीक स्थान पर प्रयुक्त न किये जाने पर वे किसी दूसरे ही अर्थ 

को जो अभीष्ट न होगा अपने रह्ञ से रँगेंगे ( अपनी विशेषता का उसमें आधान करेंगे। )--और 

वैसा होने पर प्रस्तुत अर्थ की सह्नति ठीक नहीं होगी । मान लीजिये जैसे तैसे क्रम तोड़कर भी 

अभीष्ट अथ से सम्बन्ध जोड़ दिया जाय--तव भी प्रस्तुत अर्थ की प्रतीति में विघ्ल पड़ जाने 
से--उस पर आश्रित रसास्वाद में भी विश्न पड़ जाएगा, कारण कि शब्द के दोषों को अनौचित्य 

मान लिया गया है (द्वितीय विमर्श के आरम्भ में) और उसे ( अनौचित्य ) को रसभन्न का 
हेतु । जैसा कि कहा है-- 
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“अनोचित्याइते नान्‍्यद्‌ रखभज्लस्यथ कारणम्‌। 
प्रसिद्धीचित्यवन्धस्तु रसस्योपनिषत्‌ परा ॥! इति 

अनौचित्य को छोड़कर रसभज्ञ का और कोई हेतु नहीं होता । प्रसिद्ध औचित्य की प्रतिष्ठा 
रस का मूल रहस्य है। 

विम॒शञ : “च” आदि निपात अन्तरह् विशेषण हैं, वे अपने विशेष्य से लगकर ही आने 
चाहिए, दूर कर देने से वे जिससे लगकर प्रयुक्त होंगे--उसीमें अपने अर्थ का आधान करेंगे । 
यदि शब्द से भी उनका अथे॑ अभीष्ट अं के साथ जोड़ने का प्रयल्ल किया जायगा-तो शब्द से 
रस को प्रतीति तक पहुँचेंगे--यह प्रयल्न विनज्न वनेगा--जो अनुचित होगा--और अनौचित्य--के 
कारण दुष्ट होगा--कारण कि अनौचित्य को ही ठोष कहा गया है । 

स्वाभाविक ध्वनेयुक्त व्यज्ञकत्व॑ न दीपचत्‌। 
घूमवत्‌ किन्तु कृतक सम्वन्धादेरपेक्षणात्‌ | ७४ ॥ 

जैसे दीप की व्यज्षकता स्वाभाविक होती है वैसे शब्द की व्यक्षकता स्वाभाविक ( मानना ) 
डीक नहीं । अपितु धूम के समान वनावटी 5( कइृतक ही ठीक होती है ) कारण कि सन्वन्ध आदि 
की अपेक्षा होती है। 

विमशणे : शब्द सम्बन्धविशेष को लेकर व्यक्षक माना जाता हैं घून भी 
विश्वेष को लेकर अज्नि का प्रत्यायक होता है, जो सम्वन्ध विशेष को लेकर व्यज्षक 
सच्चा व्यज्ञक नहीं । व्यक्षक के समान होता है। सच्चा व्यक्षक होता है दौपक कौ 
अपेक्षा नहीं रखता । यहाँ 'ध्वनि? का अर्थ दूसरों द्वारा ध्वनि रूप से मान्य झब्द है ; ध्वनि 
इस व्युत्पत्ति के आधार पर पहले--शब्द को भी ध्वनि कद्दा जा छुका है । 

, धादीनां द्योतकत्व॑ यत्‌ केश्विवृभ्युपगम्यते । 
तद्‌ भाक्तमेव तत्रेष्ठ न मुख्य तद्सम्भवात्‌ ॥ ७» ॥ 

किन्‍्हीं लोगों द्वारा प्र” आदि में जो चोतकता मानी जाती है, वह भक्ति ८ लाक्षणिक ८ औप- 
चारिक < या अवास्तविक ही है, मुख्य > वास्तविक नहीं, कारण कि उसका ( मुख्यता का ) होना 
सम्भव नहीं है । 

विमशञ : यह तथ्य अभी निपात उपसर्गों के प्रसह्ञ में उपस्थित किया जा चुका है! 

तथा हि यस्य दाबब्द्स्थ भावाभावानुसारिणी। 
यदर्थबुद्धिस्तस्थासों वाच्योडथे इति कथ्यते ॥ ७ ॥* 

क्योंकि जिस अर्थ का ज्ञान जिस शब्द के भाव ( अन्वय ) और अभाव ( व्यतिरेक ) का 
अलुसरण करता है--वह (अर्थ ) उस ( इब्द ) का वाच्य कहा जाता हैं-- 

गोशब्द्स्येव गोरथेः; सान्‍्यथा त्वव्यवस्थिता । 

वाच्यत्वव्यवहारथ्व॒ न स्वादर्थस्थ कस्यचित्‌॥ ७७॥ 
जैसे गो शब्द का गो अथ | नहीं तो वह ( अर्ज्ञान ) अव्यवस्थित हो जाएगा । और (फ़िर ) 

किसी भी अथ को वाच्य नहीं कहा जा सकेगा । पं 

प्रादिप्रयोगाजुगमव्यतिरेकाजुसा ॥ 
प्रकर्षादों मतिस्तेन तस्य तद्घाच्यता न किम्‌॥ ७८॥ 

इसलिए--जब प्रकर्ष आदि ( अर्थ ) की प्रतीति 'प्र? आदि ( झब्दों ) के अन्वय और व्यतिरेक 
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( भाव और अभाव ) का अनुसरण करने बाली ऐ तब उसे ( प्रकर्ष अर्थ वो ) सर ( प्र आदि 

शब्द ) का वान्य क्यों नहीं होना चादिए ? 

विशेषावगमस्याशुभावादनु पलक्षणत्त्‌ । 

क्रमस्य सहमभावित्व॑ श्रमा भकक्‍तेनिंबन्‍्धनम्‌ ॥ ७९ ॥ 
विशेष--अर्थ ( प्रकर्प आदि ) की प्रतीति शी होती 7 इसलिए-करम के दिशाई न 4 

सकने से सह्भाव का अम भक्ति का कारण बनता है । 

विमश : प्राप्त आदि में आप्त की अपेक्षा पतीत शोनेवाला प्रकपें--रूणी अधिक तर्थ 'प्र' 

से भिकलता है--किस्तु वह इतने शीघ्र फि>दोनों ( प्रकर्ष और आप्ति क्रिया ) में ऋम दी 

प्रतीति नहीं होती । फलतः ऐसा प्रतीत होता है कि दोनों की प्रीति एक साथ भो गई । सह 

प्रतीति अम है, यथार्थ नहीं। यही अम था आनरिति पर आदि को बोतक कला देने में सदा पक 

बनती ऐ--इस प्रकार इस अआन्ति के आधार पर समश में खाने बाला भर जांदि का थोयकहब 
भाक्त--औपचारिक रू या अबास्तविक ही गै--वास्तविक था सत्य नह । 

विशेषणं तु ह्विविधमान्तरं बाह्यमेच च। 
सत्राव्यवहिल॑ सद यद्थकारि तदान्तर्म्‌ ॥ ८०॥ 

स्फटिकस्थेबव लाक्षादि ड्धितीय-आुभयात्मकम्‌ | 

आयसस्यथेव नत्कानत तद्पि क्विब्ियं मतभ॥ <१॥ 

असमानसमानाधिकर णत्वविभेदतः । 

विशेष्योडपि छिघा छेयो धातुनामाथभदतः॥ ८<२॥ 
विशेषण दो प्रकार के ऐते टं--आन्तर और वकय। हुनर से अन्‍्यवद्दित ( संलभ ) रगकर 

(विशेषाधान रूपी) काग--(अर्ग) करने बाले जान्तर होते 6 असै--छाक्षा आदि स्फडिक के (दिए । 

दूसरे दोनों प्रकार से ( व्यव्वित रू अर्सल्म और अत्यवद्ित 5 संल्स रदकर विशेष्प में निज्षेपाधान 

करते हैं )। जैसे अथरकान्त 5 सुम्बक लोई के लिए । वह में समानाधिकरण और जसमानाधि- 
करण > भेद से दो प्रभार का द्वोता है । 

विशेष्य भी दो प्रकार का जानना चाधहिए--धात्वर्भ ऋ और नामार्थ । 

चाध्द्त्वाथत्वभेदेन नामार्था5पि द्विवा मतः। 
नामार्थ भी शाब्द और आर्थ भेद से दो 4कार होता (--* 
विमश : नामार्थ के दो भेद मूल में नहीं दिखलाये गये हैं--संग्रदकारिका में सनका अधिक 

निर्देश हो गया है । 

तत्रो पसर्गाणां प्रायो धात्वर्था विषयों मतः॥ ८३॥ 
उनमें उपसर्गों का अकसर घात्वर्थ दी विषय ( विश्वेष्य ) होता है । किन्तु-- 

चादीनां तु निपातानामुभयं॑ परिकीत्तितम | 
केवल तु विशेष्यात्‌ स्युः पूर्व पश्चात्व ते कमात्‌ ॥ ८४ ॥ 

च आदि निपातों के ( धात्वथ और नामार्थ ) दोनों--सिर्फ वे यथाक्रम--विशेष्य से पहुछे 
और वाद में रहते हैं-- 

विशेषणानामन्येषां पोर्बापर्यमयन्त्रितम्‌ । 
इत्थं स्थिते स्वरूपे5स्मिन्‌ विशेषणविशेष्ययोः ॥ ८५॥ 

मम चर 
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यदनन्‍्तरहझमुद्दिणमुमयात्मा विशेषणम्‌ । 

विशेष्ये मप्नमिव तद्‌ गवि गोत्वमिच स्थितम्‌ ॥ <६॥ 
और जो विशेषण हैं उनमें आगे-पीछे रहने का कोई नियम नहीं हैं 

विशेषण और विशेष्य के ऐसे स्वरूप के स्थिर हो जाने पर--व्यवद्वित और अव्यवहवित दोनों 

प्रकार का नहीं माना गया जो अन्तरह् विशेषण है वह गो में गोत्व के समान विज्वेष्य में डूबा सा 

रहता है। 

अत एवाशुभावित्वात्‌_तत्यतीत्योः क्रमाआ्रहः । 

यन्मूलश्वायमनयोयत्यद्योतकताभ्रमः ॥ <७॥ 
इसीलिए उनकी प्रतीति शौध्र हो जाती दे जिससे ( उनका ) क्रम “लक्षित नहीं होता; जिसके 

कारण इनमें ( 'प्र! आदि विशेषण और उनके विशेष्याथ में ) द्योत्वच्रोतकभाव का अम हो 

उठा है। और-- 

घादीनां. धातुगभेत्वोपगमात्य यदुक्तवान्‌ । 

अडादोनां व्यवस्थार्थेमित्यादि बिदुर्षा बरः्वी <८॥ 
प्र आदि धातु घटक द्ोने से हौ--विदृच्छेष्ठ ( भत्तु हरि ) ने 5 अडादीनं 

इत्यादि कहा है। 
कप मय कप श्र 

अत एव व्यवहिनेर्दुधा नेचछन्ति चादिशिः। 

सम्बन्ध ते हि. दाक्ति स्वाम्ुपदध्युरनन्तरे॥ ८९ ॥ 

इसीलिए विद्वान्‌ लोग दूरस्थित “चः आदि के सम्बन्ध को नहीं चाहते, वे अपनी इक्ति संल्ज्न 

अर्थ में ही आहित करते हैं। 
5 ५ 

सान्तरत्वे ठु॒ता शाक्तेमन्यत्रवादधत्यमा । 

ततश्वार्थीसामजस्यादनोचित्य प्रसज्यते ॥ ९० ॥ 
दूर होने पर तो वे उस शक्ति को और ही किसी पदार्थ में आह्वित कर वैंठते हैं, उससे अर्थ में 

सामआस्य न होने से अनौचित्य उपस्थित होता ह्दे। ॒ 

वहिरज्ञन्तरझत्वमेदात्‌ तद्‌ छ्विवि्ध मतम्‌ । 

तञ् ञ शाब्दैकबिषबय वहिरझ.. शअचक्षते ॥ ९१॥ 

वह ( अनौचित्य ) वहिरज्ञ और अन्तरज्ञ-मेद से दो प्रकार का माता गया है। उदनें 

शब्दमात्र में रहने वाला ( अनौचित्य ) वहिरज्ञ कह्दा जाता ह्दे। हि 

द्वितीयमर्थविषय तत्‌ त्वाचेरेव प्रद्शितम्‌। 

तत्स्वरूपमतो 5स्मामभिरिद्द नातिप्रतन्‍्यते ॥ ९२ ॥ 

द्वितौय--अथ्थ में रहता है । बद्द तो पूवेवत्ती ( आनन्दवर्धन आदि आचार्बों ) ने ही दिखा 

दिया है । इसलिए उसका स्वरूप हम यहाँ नहीं फैल्एँगे । 

पायम्पर्यंण. साक्षाह्वय तदेतत्‌ धतिपचते। 

कवेरजागरुकस्य रसभकृननिमित्तताम्‌ ॥ ९३ ॥ 

यह ( अनौचित्य ) परम्परा से और साक्षात्‌ भी--अजागरूक कवि के रक्त में भह्ठ पैदा 

करने का देतु बनता है । 



१३६० ब्यक्तिविवेकः 
2४१ ७०००- 

यत्‌ त्वेतच्छब्दविषयं बहुधा . परिदृश्यते । 
तस्य॒प्रक्रममेदाद्या दोषाः पश्चेच योनयः ॥ ९७४॥ 

यह जो शब्द में रहने वाला (अनौचित्य ) है वह दिखाई तो देता है बहुत प्रकार का 
किन्तु प्रक्रम भेद आदि पाँच दोष ही उसकी जड़ हैं । 

तेषां संक्षेपतो5स्माभिः. स्वरूपमभिधास्यते । 
यस्तु प्रपश्चाः पश्चानां स्वयं तमवधारयेत्‌ ॥ ९५॥ 

इति सडमग्रहस्छोकाः ॥ 
हम उनका ( पाँच दोषों का ) तो स्वरूप संक्षेप में ( आगे द्वितीय विमर्श में ) कहेंगे किन्तु 

उनका जो विस्तार है उसे पाठक अपने आप समझें । 
विमश £ संग्रहकारिका ९१ से ९५ तक जो विषय उपस्थित किया गया है वह पहले मूल में 

नहीं आया है। उसके लिए महिमभट्ट ने द्वितीय विमश की रचना की है। 
ध्वनिकार ने ध्वन्यालोक में--काव्य का सामान्य छक्षण नहीं दिया। उन्होंने सीबे-सीधे-- 

ध्वनिकाव्य का लक्षण दिया ८ थत्रार्थ: शब्दों वा? इत्यादि । इस पर व्यक्तिविवेककार आपत्ति 
देते हैं-- | 

किश्व काव्यस्य स्वरूप व्युत्पादयितुकामेन मतिमता तल्लक्षणमेव 
सामान्येनाख्यातव्यम्‌, यत्र वाच्यप्रतीयमानयोगेम्यगमकभावसंस्पर्शस्तत्‌ 
काव्यमिति, तावतैव व्युत्पत्तिसिद्धेः । यत्तु तद्नाख्यायैव तयोः प्रधानेतर- 
भावकल्पनेन प्रकारद्ययमुक्त तद्प्रयोजकमेव । यो हि यद्विशेषप्रतीतो 
निमित्तभावेन निश्चितः स एवं तद्र्थिनः प्रतिपादयो भवति नान्‍्यः; अति- 
प्रसज्ञत्‌ | यथा दृण्डिप्रतीतो दण्डः। अजुमेयार्थसंस्परशमात्र चान्वयव्यतिरे- 
काभ्यां काव्यस्य चारुत्वदेतुर्निश्चितम्‌। अतस्तदेव वक्‍तब्यं भवति न त्वस्य 
प्राधान्याघाधान्यक्रतों विशेषः । 

और काव्य का स्वरूप समझाने के लिए इच्छुक ( उस ) बुद्धिमान्‌ ( पुरुष 5 ध्वनिकार ) को 
उसीका (काव्य ही का ) लक्षण (वह भी ) सामान्य रूप से श्स प्रकार उपस्थित करना 
चाहिए--'काब्य वह है जिसमें वाच्य और प्रतीयमान का गम्यगमकभाव सम्बन्ध हो--कारण 
कि उतने से ही वात समझ में आ सकती है। उसे बिना कहे ही प्रधानता तथा अप्रधानता को 
लेकर जो दो भेद वक्ढे हैं वह अप्रयोजक बे मतलब की बात है। (कारण कि ) जिस विशेष की 
प्रतीति में जो निमित्तरूप से निश्चित होता है उस (विशेष ) के जिज्ञाछु के लिए वही ( निमित्तभूतत 
अथे ही ) कहा जाना चाहिए, और कोई नहीं, क्‍योंकि (वैसा न करने से ) अति प्रसज्ञ-- 
अतिव्याप्ति होगी; जैसे दण्डी की प्रतीति में दण्ड। और काव्य में चारुत्व का हेतु अन्वय- 
व्यतिरेक से अनुमेय ( अथ के ) अंश का संस्पर्श है, अतः कहना उसी को चाहिए, नकि 
प्रधानता और अप्रधानता से उत्पन्न उसके विशेष को ( अर्थ, अंश) । 

विमश्ञ + व्यक्तिवेवेककार--वस्तु, अलंकार और रसध्वनि में चमत्कार को लेकर कोई भेद 
नहीं मानते | वे उसी काव्य को काव्य मानते हैं जिसमें अनुमेय अर्थ हो । अनुमेय अथ उनके 
मत में सदेव प्रधान ही होता है, अतः ऐसा कोई काव्य ही नहीं है जो अनुमेय अर्थ से रहित हो 
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और उसे सामान्य मानकर अनुमेय अंश वाले काव्य को विः 
स्थिति में सामान्यकाव्य और विशेषकाब्य 
सिद्ध नहीं होते | ध्वनिकार ने--ध्वनि को लेक 
का कहना है कि यदि बस्तुतः का 
बिना तके के आँख वंदकर मान भी 

शेष काव्य माना जा सके । ऐसी 
दोनों में कोई भी काव्य हो--एक दूसरे से भिन्न 

को विशेष कहा था। उस पर महिमभट्ट 
व्य में सामान्य या विशेष का अन्तर होता नहीं है, बद्ि 
लिया जाय तो--निवेचनकर्ता को विशेष के पहले सामान्य 

का निर्वेचल करना चाहिए, कारण कि सामान्य काव्य का ज्ञान विशेष काः 
प्रति कारण है, जो कारण होता है, 

व्य के ज्ञान के 

काव्य के सामान्य लक्षण पर उनका जोर न देकर ध्वनिलक्षण पर जोर देना था--ध्यन्याठोक मे 
ध्वि ही प्रतिपाथ विषय है। उसोका निरवंचत किया जाना अपेक्षित था, उसके पहले सामान्य- 
काव्य का लक्षण--दण्डी, भामह और वामन कर जुके थे। इस वात को वृत्तिगन्ध में 'शब्दाये 
शरीर तावत्‌ काव्यम? द्वारा उन्होंने स्पष्ट भी कर दिया हैं। इस प्रकार बसनुतः 
का अपने क्रम में कोई दोष नहों है, तथापि महिमभद्ठ सामान्ध और विश 
एक सिद्ध करने के लिए इस की अपेक्षा रखते थे कि आनन्दवर्थन के ही 
का भा लक्षण किया गया होता, और तव वे दोनों का अभेद सिद्ध करते । ग्रे आ 
से ही आनन्दवर्थन की ओर से कोई काव्यसामान्य का रूक्षण वे बनाते ह--नो प्रतिपः 
दोप दे सकता है । 

७. 

डारा 

7 9३ नये 
(8500 

यहाँ एक बात ध्यान देने की है--वह यह कि महिमभट्ट ने जो सामान्य क। 
अपने मन से ऊपर किया है--वह अपनी मान्यता के अनुसार । उसमें अनुमेय को - 
जोड़ दिया है--और ध्वनि को हृटादिया। साथ ही ध्वनिवाले काव्य को ध्वनिवादी ने विष 
माना था--उसे ध्वनि के स्थान पर अनुमेयार्थ रख कर वे सामान्य मानते हैं । 

न दि तयोः सामान्यविशेषयोस्त्रिष्वपि वस्तुमात्रादिष्वजुमेयेदु चेतन- 
चमत्कारकारी कश्वचिद्धिशेषो5वगम्यते । 

तत्र चस्तुमात्रस्य प्राधान्ये यथा-- 

उन सामान्य और विशेष दोनों में वस्तु मात्र आदि ( रस और अलझूार ) में अनुमेय क्रो 
लेकर कोई ऐसा अन्तर नहीं है जो ( चेतन ) बुद्धिमान्‌ को चमत्कृत करे । उनमें से--जिसमें 

केवरू वस्तु ही प्रधान होती है--वह जैसे-- 

“वच्च मह व्विअ एकाए होन्‍्तु णीसासरोईअव्वाइम्‌ | 

मा तुज्ञ वि. तीए विण दक्खिण्णहअस्ख जाअन्दु ॥ इत्यत्र । 
(ब्रज ममैवैकस्या भवन्तु निः्श्वासरोद्तिब्यानि । 

मा तवापि तया विना दाक्षिण्यहतस्‍्य जनितषत ॥ 2 

“जाओ, अकेली मेरे ही निःश्वास और अश्रुपात हों, मुलाहजे (दाक्षिण्य ) के मारे हुई 

तुम्दारे भी उस ( तुम्हारी प्रेयसी ) के विरद में हो--यद ठीक नहीं | इस उदाहरण में । 

विमर्श : यहाँ > तृतीय विमश पर स्वयं व्यक्तिविवेक के अनुसार नायक का दूसरों 

११ ठ्य० ब्रि० 
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नायिका पर अनुराग 5 प्रधान रूप से व्यक्त होता है-यहाँ जो चगप्कार --उसके अनमेय 
वस्तु के दी अग्राधान्य में थथा-- 

तस्येवाप्राधान्ये यथा-- 
“'लावण्यसिन्धुरपरेच हि. क्रेयमत्र 
यज्ोत्पलानि शशिना सह सम्प्लचन्ते | 
उन्मज्ति हिरखदकुम्मतटी च॑ यत्र 

यत्रापरे कदलिकाण्डसणालदण्डाः ॥! 

“छावण्य की यह कौन सौ कोई दूसरी द्वी नदी है जिसमें चन्द्र के साथ सील कमल पर रहें 
हैं, और जहाँ ( एक ओर ) हाथी के कुस्मतट निकल रहे हैं ( तथा वहीं दृसरी कोई ) दूसरे हो 

कदली स्तम्भ तथा मृणालदण्ड ।? 

विमर्श : यहाँ विरोधमूलक निगीर्याध्यवसाना अतिशयोक्ति चमत्कारकारक है । कारण 
कि--उपमेय का शब्दतः उपादान नहीं हैं, तथा जिस उपमानभूत नदी का उलेश ४ उसमें 
एक साथ नीलोत्पछ तथा चन्द्र, गजकुम्भ तथा ग्रणाल और-कदली का अस्तित्व दिखलाया 
गया है। व्यक्तिविवेककार के अनुसार ऊपर के पथ से इसमें कोई विशेप चमत्कार नहीं है दोनो 
में प्रतोयमान अथै एक सा ही है । 

यथा च-- 
अजुरागवती सन्ध्या द्विसस्तत्पुरस्सरः | 
अहो देवगतिश्चित्रा तथापि न समागमः॥ 

साँझ अनुराग ( ललोई और रतिमाव ) से युक्त है और दिन उसवे सामने उपस्थित है । 
विधाता की गति विचित्र है कि इतने पर भी मिलन नहीं हो रा । 
जी विमश : यहाँ भी प्रधानता है आलंकार की | अलंकार है--समासोक्ति और भनुक्तनिमित्ता 

पोक्ति। /मासोक्ति इसलिए है कि संध्या और दिवस के स्रौलिक् तथा पुलिज्न से स्त्री पुरुष 
की प्रतीति हो जाती है और उनके “अनुरावतीत्व तथा पुरस्सरत्वः इन विशेषणों से सर पुरुष थे 
आजुकूल्य या मिलनामिमुख होने रूपी व्यापार या व्यवहार की । इस प्रकार संक्षेप में ही दो 
उत्तान्तों का कथन होने से तो हुई समासोक्ति । विश्ेषोक्ति और वह भी अनुक्तनिभिष्ता इसलिए 
है कि > यहाँ कारण उपस्थित होते हुए भी कार्योत्पत्ति नही देखी जा रही है और उसका बोई 
कारण भी नहीं दिया गया है। कारण है--ल्ली पुरुषोंका मिलनाभिमुख होना और कार्य हैं-- 
दोनों का मिल जाना । परन्तु मिलन हो नहीं रहा है। यहाँ 'दैवगति की विचित्रता दिखलाई 
गई है किन्तु यह नहीं कहा जा सकता कि वह कारण रूप से। अतः अनुक्तनिमितता विशेषोक्ति 
है। इन्ही अलकारों द्वारा इस पथ् में जान आई है अतः घटना का उतना महत्त्व नहीं है । वह 
अग्रधान ही है। महिमभट्ट के अनुसार >'बच्चमहब्विअ! इसमें वस्तु प्रधान थी और लावण्य- 
सिन्धु तथा अनुरागयती० इनमें--वह अप्रधान । चमत्कार दोनों में बराबर है । कारण बह द्ोता 
है अनुमेयांश के परामश से । वह दोनों स्थलों में बरावर है। अतः दोनों को भिन्न कहना व्युत्पन्न 
व्यक्ति को मान्य ( चेतन चभत्कारकारो ) नहीं हो सकता । 
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अलड्ूरस्य झाधान्ये यथा-- 
'बीराण रमइ घुस्रणारुणम्मि ण तहा पिआथणुच्छक्के । 
दिल्ली) रिडगअकुम्भत्थलम्मि जह वहलसिन्दरे ॥? 

( वीराणां रमते घुस्वणारुणे न तथा प्रियास्तनोत्सड्े । क 
चृष्टी रिपुगजकुम्भस्थले. यथा वहलसिन्दूरे ॥ ) 

अलब्जगर की प्रधानता होने पर जैसे-- 

वीरों की दृष्टि प्रिया के कुंकुमरंजित स्तनों पर उतनी नहीं रमती जितनी झज्जओं के 
दाथियों के सिन्दूररंजित कुम्भस्थलों पर । 

विमर्श: लोचनकार अभिनवगुप्ताचार्य ने चहाँ--व्यतिरेकालडगर नाना है । 

यथा 

ते ताण सिरिसहोअररअणाहरजसम्मि हिअअमेक्रसम्‌ । 
विम्बाहरे पिआणं. णिवेसिर्भ कुखुमबाणेन ॥7 इति । 

( तत्‌ तेपां श्रीसहोद्ररल्ाहरणे हृदयमेकरसम्‌ । 
विस्बाधरे प्रियाणां निवेशित कुसुमबाणेन ॥ ) 

और भी यथा-- 

ओ -- लक्ष्मी के सहोदर 5 रल ( कौस्तुभ-पारिजात आदि ) के आहरण में हो रगा हुआ उन 
६ असुर्रा ) का वह हृदय कुसुमवाण ( कामदेव ) ने प्रियाओं के विम्बाधर में फेसा दिया |? 

विमश्ञ : यहाँ लोचनकार ने अतिशयोक्ति अलंकार माना है और मधुसूदन जो ने 
अतिशयोक्ति का यदि या यदि के अर्थ के वाक्‍्यार्थ में होता--भेद माना है। उन्होंने लिखा है-- 
अन्न यद्यर्थोक्तौ च कल्पनमिति ठूतीया काव्यप्रकाशकारानुमता अतिशयोक्तिः बाच्या | तथा 
हि-यत्‌ हृदयं रलाहरणतत्परं तद विम्बाधर--सहृते कृतमिति यक्तदल्यां रज्लापेक्षया अपरेड- 
तिशय उच्यत श्त्यतिशयोक्ति: | अर्थात्‌-- 

“यहाँ? “यद्यर्थोक्तौ च कल्पनम! ( १०३ सू० काव्यग्रकाश ) इस अकार काव्यप्रकाशकार द्वारा 

अभिमत तीसरी अतिशयोक्ति माननी चाहिए ! क्‍योंकि वहाँ जो हृदय रल के आहरण में तत्पर 

या--रूगा हुआ था वह बिम्बाधर में सटा दिया गया--श्स प्रकार जो और वह ( यत्‌-और-तद्‌ ) 

शब्दों द्वारा रल्ल को अपेक्षा विम्बाधर में अतिशय कहा जा रहा है !? यह सब काबव्यप्रकाश से 

असम्मत है । काव्यप्रकाश में--यदि शब्द के अर्थ में अयुक्त शब्दों द्वारा अतिशयोक्ति मानी 

है। उनका कहना स्पष्ट है--“यद्रर्थस्‍्य यदि शब्देन चेच्छब्देन वा उक्तौ--यद्‌ कल्पनस्‌ ( अथांद्‌ 
असंभविनो5र्थस्य ) सा ठृतीयाः--( वामनीसंस्करण-६३२ (० ) अर्थात्‌ “यदि-अर्थ! का यदि शब्द 

* अथवा चेत्‌ शब्द से कथन होने पर असंभव अथ्थ की जो कल्पना है-वह तीसरी अतिश्योक्ति 

होती है । काव्यप्रकाशकार ने इसका जो उदाहरण दिया है उससे उक्त तथ्य*की पुष्टि होती ञ्ब् 

'राकायामकलक चेदगतांशोम॑वेद्‌ वपुः । तस्या मुखे तदा साम्यपराभवमवाप्लुवाद ॥? 
यदि--पूर्णिमा के दिज अज्तांशु (चन्द्र ) का झरौर कल्छ झल्व हो, तो इस ( सुन्द्रो। 



१६४ व्यक्तिविवेकः 
हल मल न आर लाई लक लि ईशा किक लीक केक पल मन लि खिल ये ईयर मई यह लि कलह कई किस 

का मुख समता रूपी पराभव को पा सकता है!” यहाँ यद्यर्थ वाचक “बिच? शब्द आया है 
और चन्द्र के कलइ्ड शुस्य होने से इस असंभव अर्थ की कल्पना की गई है-प्रस्तुत पद्य में 

यदि या चेद्‌ कोई भी शब्द नहीं है। न किसी असंभव अर्थ की कल्पना ही यहाँ की जा रही 

है । प्रिया के अधरोष्ठ पर प्रिय की दृष्टि का लगना उतना ही संभव और स्वाभाविक है जितना: 

सुगन्ध पर नासिका का छगना और संगीत की ओर श्रोत्र का । हि 

ऐसा कुछ लगता है कि इन दोनों पद्चों में उदात्ता-लक्लार है । 'उदात्तं बस्तुतः सम्पत्‌ शौर्यों- 
दार्यांदिवर्णनस्‌? 5 के अनुसार यहाँ--प्रथम पद्च में वीर पुरुष के शौय का और द्वितीय पद्म 
में कुसुमवाण के शौय का वर्णन उदात्त रूप से किया जा रहा है। उसी उदात्त भाव में यहाँ 
चमत्कार भी है। इनमें वस्तु की अपेक्षा अलंकार प्रधान हैं। प्रधानता का कारण अलंकारक्षत 
चमत्कार की अधिकता है । 

तस्यैवाप्राधान्ये यथा-- 
चन्द्मऊणदि णिसा णलिणी कमलेहि कुसुमग॒ुच्छेहि लआ | 
हंसेहि सरअसोहा कव्वकहा सज्वणेहि करइ गुरुई ॥? 
( चन्दमयूखेर्निशा नलिनी कमलेः कुसुमगुच्छैलता ! 

हंसेः शारदशोभा काव्यकथा सज्ननें: क्रियते गुर्बी ॥ ) 
“उसी की ( अलंकार की ) अप्रधानता में यथा-- ] 
चन्द्र को किरणों ले निशा गौरवपूर्ण बनाई जाती है, कमछों से नलिनी, कुसुमस्तवकों से 

छता, हंसों से तछावशोभा, सज्जनों से काव्यकथा । 
विमर्श : यहाँ लोचनकार ने दौपकालंकार माना है। वस्तुतः है भी वही अलंकार | किन्तु 

वस्तुकथन जितना समृद्ध है उतना अलंकार कथन नहीं। दीपक अलकार-हंसों से तलाव की 
शोभा--आदि चार वस्तुओं को उपस्थित करने से वे ही प्रधान हो जाती हैं--और दीपक. 
दब जाता है। है 

यहाँ एक बात ध्यान देने को यह है--कि छहों उदाहरण ध्वनिकार ने अपने ध्वन्यालोक 
में दिए हैं और उनमें--प्रधानाप्रधानभाव भी बतलाया। किन्तु वह वाच्य और व्यरम्य को लेकर 
कहीं वाच्य की अपेक्षा व्यडग्य अधिक चमत्कारी होने से प्रधान बतलाया गया है और वही 
व्यड्ग्य को अपेक्षा वाच्य । 

यहाँ की स्थिति उससे स्व॑ंथा मिन्न है। यहाँ अलझ्ार को अपेक्षा वस्तुगत प्रधानता और 
अम्रधानता तथा वस्तु की अपेक्षा अलंकारगत प्रंधानता और अग्रधानता वतलाई गई हे । यह बात-छावण्यसिन्थु पद्य में वस्तु को अग्रथान कहने से साबित होतो हैं। और कहा गया 
है कि वह प्रधानता और अप्रधानता अवास्तविक और अमान्य है। चमत्कार सभी में बराबर 
दिखाई देता है। 

यद्यपि--ध्वनिसम्प्रदाय में आनन्दवर्धन और मम्मट ने वस्तु, अलुंकार और रस तीनों ध्वनियों को दो भागों में बाँटा है--वाच्यत्वसह और वाच्यत्वासह। वाच्यत्वसह को भी दो भागों में बॉँटा है--अश्विचित्र और विचित्र अर्थात्‌ चमत्कारशन्य और चमत्कारकारी | वस्तु को चमत्कार शृत््य माना है और अलंकार को चमत्कारकारी। इसके अतिरिक्त रस को वाच्यत्वासह मानकर उसे सदा निरतिशय चमत्कार रूप ही मान लिया है। इस स्थिति में ध्वनिसंप्रदाय में तौनों ध्वनियों में चमत्कारकृत भेद भी माना गया है। महिमभट्ट इस भेद को स्वीकार नहीं 



प्रथमो विमशः ब्इ्७ 

40४ आरआआ/ंपर अकसर रईस कर आक की की कट लक अजय सके सो उन से, फेक, उफेक उप फनी 

5 यहाँ उन्होंने इसी भेदभाव का खण्डन किया है। दोनों आचारयों के निर्णय में सदृदय 
ही प्रमाण हो सकते हैं । 

रस्तादीनां प्राधान्ये यथा कुमारसभ्भवे मधुप्रसके वसन्‍्तपुष्पाभरणं 

ज्त्या देव्या आगमनादिवर्णने मनोभवदशरखन्धानपय्यन्ते, शम्भोश्व विव्ृत्त- 
स्य चेष्शाविशेषवर्णनादो । 
रस आदि की प्रधानता होने पर जैसे--कुमारसम्भव में मधुमास ( बसन्त ) के वर्णन के 

कह में वसन्‍्त पुष्पाभरण को धारण की हुई (देवी ) पावती के आगमन आदि के वर्जन में 
देव के शरसंघान तक और वैव॑च्युत इंकर की खास-खास चेष्टाओं के वर्णन आदि में । 
विमर्श : कुमारसंभव के तृतीय सर्ग में शंकर जी का मन समाधि से मोड़कर पार्वती पर 

ने के लिए इन्द्र द्वारा भेजे वसन्‍्त ने जो वैभन्न फैलाया वह नन्दिकेखर की डाँट से समाप्त- 
दो गया--कामदेव असफछता की शह्ञा से व्याकुल और किंकत्तैब्यविनृड था-कि उसी समय 

ब्रती पावैती--वसन्त पुष्पों का शब्मार किए दिखाई दीं। कालिदास ने उनकी 
न ५२-७७ तक किया है। इसके बाद ६८वें पद्य तक पावेती के 

णाम कविने उपस्थित किया | इस प्रसज्ञ पर आलन्दवर्षनाचाबे ने अ 
ते छुए लिखा था-+ 

ध्यत्न साक्षाच्छब्दनिवेदितेभ्यो विभावानुभावव्यमिचारिभ्यो रसादीनां प्र 

उलक्ष्यक्रमव्यज्ञयस्य ) मार्ग, यथा कुमारसम्भवे मधुप्रसझे वरुन्तपुष्पानः 

गमदिवर्णन॑ मनोभवशरसन्धानपयेन्तं, शम्भोश्व परिवृत्तवैयेस्थ चेंष्टाविज्वेष 

निवेदितम्‌--( ध्वन्यालोक-- २४८ ६४० द्वितीय उ० २२वीं कारिका की बृत्ति-चौ० सके 

शीकरण में आचाय॑ अमिनवगुप्त ने लोचन में लिखा--यत्र-हि जिभावालुभावेन्यः स्थायि- 

भ्यो व्यमिचारिगतेम्यश्व पूर्णेभ्यों झटित्येव रसव्यक्तिस्तत्रास्त्वलक्ष्यक्रमश यथा-- 

निर्वाणभूयिष्ठमथा5स्य॒वीरये संधुक्षयन्तीव वपुगुंणेन । 

अनुप्रयाता वनदेवतान्यामइश्यत स्थावरराजकन्या ॥ इत्यादौ 

स्पूर्णा लम्बनोद्दोप नविभावता-योग्य-स्वभाववर्णनस्‌ ।! 

अतिग्रहीतुं प्रणयिश्रियत्वात्‌ त्रिलोचनस्तामुपचक्रमे च। 

संमोहन नाम च॒पुष्पधन्वा धनुष्यमोध॑ समधत्त वाणम्‌ ॥ 

यनेन विभावतोपयोग उक्तर । 

हरस्तु किल्लित्‌ परिछप्तवै्यश्रन्द्रोदयारम्म इवाम्बुराशिः । 

उमासुखे बिम्बफलाधरोष्ठे व्यापारयामास विलोचनानि ॥ हि 

ञ्र सगवत्याः प्रथममेव तत्प्रवणत्वात्‌ तस्य चेंदीनां तदुन्मुखी भूतत्वात्‌ प्रणविश्नि तर 

चितस्य गाढीभावात्‌ रत्यात्मनः स्थायिभावस्थौत्सक्यावेगचापल्वद्पदिश्व ब्यभि्रारिदः पक 

गीभूलोडनुभाववर्ग: प्रकाशित इति विभावानुभावचवणेव व्यभिचारिचर्बदा हे प्रमंबसष/ न हे 

प्भिचारिणां पारतन्त्यादेव लक्सूत्रकल्पस्यापि चर्व॑णाविश्रान्तेरलक्ष्यक्रमच्यडग्यवन्‌ । ६ 

रा | । 
है 

हद 388 5 में रससिद्धि में जो हि विभाव आदि सामग्री व्यक्तिोदी ते +- ८ 

नुमितिवादी का उससे कोई मतभेद नहीं है, वह केवल यहाँ रस की 23048 सकी के 

हना चाहता है, जो व्यक्तिवादी को भो मान्य ही है। यहाँ अनुमितिवादोी के इस उद्धरण का 

प 3 पक्षरारस्य 

या 



प्रयोजन यह सिद्ध करना है कि रसकृत चमत्कार रस की प्रधानता में जितना समृद्ध होता 

है, उसकी अप्रधानता में भी उतना ही । एतदथ वद रस की अग्रधानता का उदाहरण ग्रस्वृत 

करता है । 

तेषामप्राधान्यं शुद्धसड्रीणतादिभेदाद्‌ द्विविधम्‌। 

तन्न छुद्ध यथा-- 
९2 8. 

“कि ? हास्येन न मे प्रयास्यसि पुनः आरप्तश्चिरादश न 
केय॑ निष्करुण ! प्रवासरुचिता केनासि दूरीकृतः ? । 

स्वप्नान्तेष्विति ते वदन्‌ प्रियतमव्यासक्तकण्ठअहो 

बुद्ध्वा रोदिति रिक्तवाइवलयस्तारं रिपुस्लीजनः |! 

इत्यत्र करुणस्य शुद्धस्येवाज्ञभावः । 
उन ( रस आदि ) का अप्राधान्य दो प्रकार का होता है-शुद्ध और संकोर्ण। इनमें से 

शुद्ध अप्राधान्य का उदाहरण--हँसी से क्या १ पुनः तुम मुझ से दूर नहीं हो सकोगे, बहुत 

समय के वाद आँखों के सामने आए हो। हे करुणाशुन्य, निर्दयी--वौसी है यह तुम्हारी 

अ्वास की चाह? किस बात पर (इस प्रकार मुझ से ) दूर हटा दिए गए हों । इस प्रकार 

कहती हुई स्वप्न में-प्रियत्मों के गले से लिपटी तुम्हारी-शब्ञबालाएँ जागने पर अपने 

बाहुपाश को खालौ देखकर जोर-जोर से क्रन्दन करती हैं |? 
यहाँ करुण अकेला ही किसी अन्य अंग-भूत रस से मिश्रित न होता हुआ द्वी--अंग है । 
विमश : विजयी राजा का कोई अपना जन मरे शज्बुओं- की विलखती ख््ियों का 

वर्णन करता है। इसमें शत्रु नारियाँ आल्म्बन, स्वभ्ष देखना उद्दीपन, उनका विलखना 

अनुभाव आदि सभी सामग्री से करण रस व्यक्त होता है, किन्तु उस सबसे राजा का शौर्य 
व्यक्त होता है या वक्ता का राजविषयकरतिभाव, अतः वह ( करुणरस ) “इस शौथे या रतिमात्र 

में अंग बन जाता है। यहाँ अकेला करुणरस--शौय या रतिभाव का अंग है अतः शुद्ध का 
उदाहरण मान्य है। यद्यपि स्वप्न के वर्णित प्रियतममिलन से शज्ञार व्यक्त होता है किन्तु 
वह श्ञौय॑ का अंग नहीं अपितु करुण का अंग है। इस प्रकार खज्ञार करुण का अंग और 

करुण शौये या रतिभाव का अंग है। फलतः यह उदाहरण ठोक है । यह पद्म ध्वन्यालोककार 

ने भी रसवदलझ्कार के प्रसब्ज में शुद्ध रस के अंगभाव के उदाहरण के रूप में ही उपस्थित 

किया है। उनका अन्ध इस प्रकार है--रसादयोउन्ञभूता दृश्यन्ते। सच रसादिरलझ्वारः शुद्ध 

संकीर्णो वा। तत्राद्यो यथा--किं हास्येन'“““रिपुत्लीजनः ॥” ( पृ० १६४ ) इत्यत्र करुणरसस्थ 
शुद्धस्याज्रभावात्‌ स्पष्टमेव रसवदलझ्लारत्वम्‌। एवंविधे विषये रसान्तराणां स्पष्टएवान्लभावः |? 

( १० १९३ ) 
इस पर लोचन को व्याख्या इस प्रकार है--'शुदरूः--इति । रसान्तरेण अज्वभूतेन अलझ्लारा- 

न्तरेण वा न मिश्र, आमिश्रस्तु संकीर्ण: । स्वप्नस्थानुभूतसदृशत्बेन भवनमिति हससन्रेंव प्रियतमः 
स्वप्रेध्वलोकित:। न मे प्रयास्यति पुनरिति-इदानीं त्वां विदितशठभावं बाहुपाशबन्धान्न 
मोक्ष्यामि । अतण्व रिक्तवाहुवलूय इति | स्वायत्तीकृतस्य चोपाल्म्भो युक्त इत्याह--केय निष्करु- 
णेति। केनासीति--गोत्रस्खहनादावपि न मया कदाचित्‌ खेदितो5सि स्वप्तान्तेपु-स्वप्तायितेषु 
सुप्तप्रलपितेषु पुनःपुनरुदूभूततया वहुष्विति वदन्‌ युध्माक सम्बन्धी रिपुस्त्रनीजनः प्रियतमे विशेषेण 
आसक्तः कण्ठहो येन ताइश एवं सन्‌ बुध्वा शन्यवलयाकारीकृतवाहुपाशः सन्‌ तार मुक्तकण्ड 
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रोदितीति । अत्र शोकस्यादिभावेन स्वप्तइज्शनोद्दीपितिन करुणरसेन चव्य॑माणेन सुन्दरीभूतो नर- 
पतिप्रभावों भातीति करुणः शुद्ध एवालकझ्लारः | नहि त्वया रिपवों हता इति याहृगनलडक्ततोड्य 

वाक्यार्थसताइगयम्‌ , अपितु सुन्दरतरीभूतोउ्त्र वाक्‍्यार्थ: । सौन्दर्य च करुणरसकृतमेवेलि । 

सह्लीणेरसादावज्ञभूते यथा-- 
'क्षित्तो हस्तावलञ्न: प्रसममभिद्ठतो5प्याददानो5शझुकान्तं 
ग्रकह्षन केशेष्चपास्तश्वरणनिपतितो नेक्षितः सम्श्नमेण । 
आलिक्ञन यो5वधूतसिब्रपुस्युवतिमिः साश्रुनेत्रोत्पलामिः 
कामीवाद्रपराधः स दहतु दुरितं शाम्भवों वः शरापज्लिः ॥ 

संकी्ण रस आदि के अज्नभूत होने पर जैसे-- 

हाथ से लगने पर जो उत्पल के समान आँखों में आँसू लिए त्रिपुरप्रमदाओं द्वारा तुरंत के 

अपराधी कामी के समान--झिटक दिया गया, आँचल का छोर छूने पर जोर से फटकार दिया 

गया, केश पकड़ने पर फेंक दिया गया, पैरों पर गिरने पर संञ्रम पूर्वक ( भय और क्रोध 

के साथ ) देखा तक नहीं गया जो शम्झ्रु का शराप्षि--त्रह आपका अनिष्ट जहाए !? 

अत हि तजिपुररिपुअभावातिशयस्य वाक्य/्थत्वे ईष्याविप्रलम्भस्य स्छेप- 
सहितस्येवाइमःः । 

यहाँ--'त्रिपुररिपु शंकर का अतिशयित प्रभाव ही प्रधान है, इलेष के साथ ईष्यविप्रलन्भ 

का अन्नभाव है ।? 

रसादिः अक्नभूतों यथा-दक्षिप्तो दस्ता० (पूर्ण ) इत्यत्र त्रिपुररिएुप्रभावातिशवस्य व! 

ईर्ष्याविप्ररूम्भस्य इलेपसहितस्याज्ञभाव इति, एवंविध एव रसवदाद्यलझ्ञारस्य न्याय्यो विष्रवः 

अत एव चेषष्याविप्रलम्भकरुणयो रह्जत्वेन व्यवस्थानात्‌ समावेशों न दोषः |? 

लोचन में उक्त पद्य की व्याख्या इस प्रकार की गई है-- 

पक्षप्त इति । कामिपक्षेदनाइतः, इतरत्र घुतः, अवधूत इति न प्रतीक्षितः प्रत्यालिजनेन इतरत्र 

सर्वाज्धूननेन विशरारूकृतः । साथुत्वमेकत्रेष्येया, अपरत्र निष्प्रत्याशतया । कामीवेत्यनेनोपमानेन 

शेपानुगृद्दी तेनेष्याविप्रल्म्मो य आक्ृष्टस्तस्यश्षेषो पमासहितस्य अक्वत्वमू, न केवलस्य । वद्यप्यत्र 

करुणो रसो वास्तवोष्प्यस्ति तथापि स॒तच्चारुत्वप्रतीती न व्याप्रियते इत्यनेनामिग्रायेण झेष- 

सहितस्येन्येतावदेवावोचत, न तु करुणसह्ितस्थेत्यपि । एतमर्थमपूव॑तयोत्प्रेश्षित द्ृढीकतमाइ-- 

एबंविध एवेति | अत्वेति । यतोछ्त्र विप्रलम्भस्यालुझ्वारत्वं न तु वाक्‍्यार्थता, अतो द्वेतोरित्वर्थ: । 

उक्त पूरे संदर्भ का उपसंह्वार करते हुए लिखते हैं-- 

तदेव॑ प्रकारअयेडप्यजुमेयार्थसंस्पश्शं एवं काव्यस्य चारुत्वह्वेतुरित्यव- 

गनतव्यम्‌ । यदाह ध्वनिकारः--'सवंथा नास्त्येव हृदयहारिणः काव्यस्य 

स प्रकारः, यत्र प्रतीयमानार्थैसंस्पर्शेन न सौमाग्यम्‌ । तदिदं काव्यरहस्यं 

परममिति सूरिभिरविभावनोयम्‌ । 

“म्ुख्या मदहाकविगिरामलडमक्ृतिभ्र॒तामपि । 

प्रतीयमानच्छायैषा भूषा लज्जेब योषिताम्‌ ॥' इति । 



१६८ व्यक्तिविबेकः 

हक उकक सके उप मे उप यम री पथ कक कई मरा राई मर लक, /४७ 

पुनः स एवं यथा-- 

ध्रकारोषन्यो गुणीभूतव्यज्ञयः काव्यस्य दश्यते | 

यत्र व्यड्ञथान्वये वाच्यचारुत्वं स्यात्‌ प्रकषंबत्‌ ॥! 
तो इस प्रकार तीनों प्रकारों में अनुमेयार्थ का स्पशे ही काव्य की चारुता का हेतु है--ऐसा 

समझना चाहिए। जैसा कि ध्वनिकार ने कहा है--हृदय का हरण करने वाले काब्य का 

ठेसा कोई भी प्रकार है दी नहीं, जहाँ प्रतीयमान अर्थ के स्पश से चारुता न ही (सौभाग्य न 
दिखाई देता हो ) कवियों और विद्वानों को यह समझना चाहिए कि यही काव्य का रहस्य है । 
*अलंकारों से युक्त होने पर भी महाकवि के शब्दों की भूषा वही प्रतीयमान अथ की छाया है, 
जैसे स्त्रियों की लण्जा !! इस प्रकार । और भो--जैसे वे ही ( ध्वनिकार दी कहते हैं )-- 

काव्य का एक दूसरा गुणीभूतव्यज्ञय नाम का भेद भी दिखाई देता है; जिसमें व्यज्ञथ के 

सम्बन्ध से वाच्य को चारुता अधिक वढ़ जाती हैं ।? 

विमश : पूरे सन्दर्भ का निष्कर्ष यह कि काव्य में चमत्कार तो आता है केवल प्रतीयमान 
अर्थ के संस्पश से । भले ही वह प्रतीयमान अर्थ प्रधान हो या अप्रधान | रस की संकीर्णता के 
जो दो उदाहरण ऊपर दिए गए हैं उनमें जो रस अप्रथान हैं वे भी चमत्कारी है ही । 

सम्भवापेक्षया चास्य ध्वने: स्वरूपमात्रप्रतिपादनार्थत्वोपगसे5च्येषा- 
मपि तद्ठाक्यवत्तिनां पदवर्णसंख्यादीनां तदुपद्शनप्रसज्े विशेषाभावा- 
दिति संज्ञासंशिसम्बन्धव्युक्तिमाअ्रफलमेतद्‌. पर्यवस्यतीति न काव्य- 
विशेषब्युत्पत्तिफलम्‌। न चाय प्रधानेतरभावेनोपनिवद्धस्तेषामनुमेयतां 
अतिबध्नाति । 

और ध्वनि की संभावना मात्र से ( यत्रार्थः शब्दों वा में ) उसको उम्रके स्वरूप मात्र के 
प्रतिपादनार्थ ( ग्रहण किया गया) स्वीकार करने पर उसी वाक्य के वर्ण पद वचन आदि 
और भी जो उस (चत्रार्थ: ) वाक्य में आए हैं सबका स्वरूप दिखलाना चाहिए, कारण 
कि स्वरूप मात्र कथन के लिए किसी अनुपयोगी वस्तु को अपनाना जिस प्रकार ध्वनिनामक 
कल्पित पदार्थ के साथ लागू होता है उसो प्रकार उन वर्ण पद आदि पदार्थों के साथ । इसलिए 
इस ( ध्वनिलक्षण वाक्य ) का फल केवल ( ध्वनि ) संज्ञा और ( उसका अथ ध्वनि पदार्थरूप ) 
संज्ञी के सम्बन्ध का ज्ञान कराने में चरितार्थ होता है, अतः उससे काव्यविशेष का ज्ञान नहीं 
बनता । और न यह ( प्रकारोडन्यो आदि ) प्रधान और अग्रधान रूप से उन ( प्रतीयमानार्थो ) 
का कथन उनको अनुमेयता को रोकता । 

विमश: ऊपर के विवेचन से जब्र ध्वनि का अभाव सावित कर दिया गया तो अनुमिति-- 
वादी यह निष्कर्ष देता है कि अभावात्मक होने पर भी ध्वनिका जो ध्वनिरक्षणकाशिका में 
स्वरूपनिव॑ंचन किया गया है उसका आधार एकमात्र ध्वनि की संभावना हो सकती है 
अर्थात्‌ उन्होंने ध्वनि के न होने पर भो कदाचित्‌ वह सिद्ध हो जाए--ऐसा सोच कर 
ध्वनिलक्षण किया, होगा | इस प्रकार संभावित वस्तु के स्वरूप कथन का प्रयास करते हुए 
ध्वनिवादी को यह प्रयास भी करना चाहिए था कि-ध्वनिकारिकावाक्ष्य में आए पद, वर्ण 
और संख्या--अर्थात्‌ वचन का स्वरूप कथन मौ करे | कारण कि काब्य में तो ये भी ध्वनि के 
समान विवेच्य नहीं होते। ऐसी स्थिति में ध्वनिलक्षणकारिका से कोई खास प्रयोजन सिद्ध 
नहीं होता सिवाय इसके कि उससे कल्पित ध्वनि का कल्पितरूप बतला दिया जाय | फलूतः३ 



सामने आता है कि उससे ध्वनिनामक एक नए शब्द का ध्वस्िनाम के एक नए अर्थ में जो है 

वस्तुतः प्रतीयमानरूप, व्यवहार किया गया । 

तदेवश्च॒नार्थशब्द्योरुपसर्जनी कतस्वार्थत्वमव्यभिचारासम्भवदो षदु ४- 

त्वात्‌ू। न वाच्यप्रतीयमानयोव्येइ्अव्यज्ञकभावस्तक्कक्षणाभावात्‌। न च 

काव्यविशेषस्य लक्षणकरणं प्रयोजनाभावात्‌ । नापि ध्वनिव्यपदेशः व्यज्ञ्थ- 

व्यञ्ञकभावाभावादुपपद्यत इति सर्व्मसमञ्जसमिव तह्लक्षणमुपलक्ष्यते । 

तो इस प्रकार--अथे और हब्द की 'उपसर्जनीकृतस्वार्थता--नहीं बनती, कारण कि उसमें 

अव्यभिचार और असंभव दोष आते हैं। और न वाच्य तथा प्रतीयमान अर्थों का व्यज्ञय- 

ज्यक्षकमाव ही बनता हैं--क्योंकि उसका कोई लक्षण नहीं वन पाता, काव्यविशेष का छक्षण 

भी करना ठोक नहीं क्योंकि उसका कोई फल नहीं। और न-ध्वनिनाम ही सटीक उतर 

पाता है क्‍योंकि व्यड्डयव्यक्षकभाव सिद्ध नहीं होता--इसलिए ध्वनि का पूरा लक्षण ऊलजलूछ 

सा लगता है। है 

यदि काव्ये गुणभूतव्यड्नथेंडपीएव चारुता-- 

प्रकपशालिनी, तहिं व्यर्थ एबाद्रो ध्चनों॥९६॥ 

यदि गुणीभूत व्यक्ष्यकाव्य में भी प्रकप्युक्त चारता मान्य ही है तो फिर ध्वनि में आदर 

व्यर्थ ही है । 

न हि काव्यात्मभूतस्य ध्वनेस्तञ्रास्ति सम्भवः | 

तेन निर्जीवलैयास्य स्यात्‌ प्रकर्ष कबव का॥«७॥ 
काव्य में काव्यात्ममूत ध्वनि संभव नहीं अतः यह ( ध्वनि ) निर्जीव ही सिद्ध होता है, तव 

उसके प्रकर्ष की वात ही क्‍या । 

अतोडतदात्मभूतस्य ये5भाव॑ जगदुष्चेनेः । 

ते झुबेव भ्रतिक्षिप्ताः स्वोक्तिभावमपश्यता ॥ ९८॥ 
इसलिए जो काव्यात्मभूत नहीं हैं उस ध्वनि का जिन्होंने अभाव बतलाया था उ्तकी बात का 

आशय न समझने वाले ( ध्वनिवादी ) ने उन्हें व्यथें ही अमान्य ठहराया | 

अशेष्यते स तत्नापि रखादिव्यक्त्यपेक्षया । 

काव्यमेवान्यथा न स्याद्रसात्मकमिंदं यतः ॥ ९९ ॥ 

यदि इतने पर भी काव्यात्मरूप से ध्वनि इष्ट हों हो तो उसका अस्तित्व वहाँ ( ग्रुणीभूत 

ब्यज्ञय में ) मी मानना चाहिए कारण कि रस (आनन्द चारुत्व और रस) की अभिव्यक्ति 

वहाँ भी होती हो है । नहीं तो (रस हवन होने पर ) वह काव्य ही नहीं होगा कारण कि यह 

( काव्य ) रसात्मक ही होता है । + 

इत्थश् गम्यमानारथेस्पशोमात्रमलडम्छृतिः । 
वाच्यस्थेत्येतदुक्त स्थान्मता सेवाजुमा ततः॥ १००॥ 

इति सडम्ग्रहस्छोकाः ॥ 

इस प्रकार वात तो इतनी ही साबित होती है कि गम्यमान अर्थ का सर्प द्वी वाच्याथं की 

शोभा है। वही ( शोभा हमें ) उससे ( वाच्य से होने वाली ) अनुमितिरूप से मान्य है। 
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रे विमश : इस पूरे सन्दर्भ का निष्कर्ष यही कि प्रतीयमानार्थ से युक्त काव्य ही काव्य होता 
है। उसमें प्रतीयमान अर्थ की प्रतीति अनुमान से होती है। वह जहाँ भी होती है सदा प्रधान 

रहती है। अतः उसको एकाधिक भेद में विभक्त नहीं किया जा सकता। इस प्रकार जव घ्वनि 
नामक अलग से कोई वस्तु ही नहीं है तब उसका लक्षण ही व्यर्थ है, फिर लक्षण भी यदि 
सम्भावना के आधार पर किया तो उसमें अनावश्यक अर्थों की योजना न करनी थी । 

अभीतक--ध्वनिलक्षण पर आघात कर व्यज्ञथार्थ के उच्छेद की चेष्टा की और उसके 
ध्वनि और गणीभूतव्यज्ञय इन मौलिक दो मेंदों को अमान्य ठहराने की । अब ध्वनि के 
समीक्षा उपस्थित करते हैं -- 

किश्व यत््‌ अविवक्षितवाच्यों विवक्षितान्यपरवाच्यश्ेति घ्वनेः यकारद्वय- 
मुक्त, तज् किमिद्मविवक्षितत्व॑ नामेति तात्पर्यतो5स्यार्थों वक्तव्यः। किम्‌ 
अविचक्षितत्वमज्पादेयत्वतम्‌?उत, अन्यपरत्वम्‌ ? अजुपादेयत्व च कि सर्चा- 
त्मना अंशेन वा ? सवत्मनाजुपादेयत्वे व्यज्ञकत्वमप्यस्थाजुपादेयम्‌ , तस्य 
तदाशरितत्वात्‌ । ततश्व प्रयोग एवास्य दुछः स्याद्‌ यथान्यस्य पुनरुक्तादेः । 

अथांशेनेत्युउ्यते | वक्तव्यस्तग्येसावंशः | स च निरूप्यमाणः स्वाम्राचान्व 
एव पर्येवस्यति | ततश्चाविवक्षितत्वमन्यपरत्वमुपसर्जनीक्ृतान्मत्व॑ चेत्येक 
णवार्थ इत्यनया भक्ञया स्वरूपमेव ध्यनेरुक्तं भवति न तु तस्य प्रक्रारभदः । 

यस्य हि यह्क्षणानुगमे सति अवान्तरविशेषसंस्पशः न्‍ल तस्य प्रकार 
इत्युच्यते यथा गोत्वस्य शावलेयत्वादि, न तु तस्यैव स एव प्रकारो मबितु- 
महेति तदनवस्थाप्रसज्ञत्‌ । न चात्र विशेषसंस्पशेः कश्चिदति कथमस्य 
ध्वलिप्रकारत्वोक्तियुक्तिमती । 

और - जो ध्वनि के दो प्रकार कह्दे हैं--अविवक्षितवाच्य तथा विवश्षितवाच्य-उनमें--बह 

“अविवद्षित्व क्या जीज़ है? इसके अर्थ का तात्पय॑ स्पष्ट करना चाहिए। क्या अविवक्षित-- 

अनुपादेयत्व स्वरूप है या अन्यपरत्वरूप । और अनुपादेयत्व भी क्या सर्वात्मना या अंशतः । 

सर्वात्मना-अनुपादेय होने पर इसका व्यज्षकत्व भी अनुपादेय हो जाएगा क्योंकि व्यज्षकत्व उसी 

पर आश्रित रहता है। और तब इसका प्रयोग ही दोषावह ठहरेगा” जैसा कि अन्य युनरुक्त 

आदि का । यदि अंशतः तो इस अंश का स्पष्टीकरण किया जाना चाहिए । छानवोन करने पर वह 

अपनी अप्रधानता में हीं पर्यवश्चित होता है । और तव अविव्षितत्व, अन्यपरत्व और उपसर्जनी- 

कृतात्मत्व--ये सब एक ही सिद्ध होते हैं । इस प्रकार तो ध्वनि का स्वरूप ही सिद्ध होता है, 

न कि उसका प्रकार भेद । किसी भी वस्तु का प्रकार तो वह कहलाता है जो उसके पूरे लक्षय् से 

युक्त होने के बाद किसो अवान्तर विशेषता से युक्त हो। जैसे गोत्व का _आावलेदत्व 

( चितकबरापन ) आदि ( होने से चितकवरी गाय गाय का प्रकार--भेद कही जाती हैं ), न कवि 

उसी वस्तु का वही वस्तु प्रकार बन सकती है, उसमें अनवस्थादोष आता है। और वहाँ 

( अविवक्षितवाच्य में ) विशेष गुण कोई है नहीं फिर इसे ध्वनि का प्रकार कइना कैसे युक्ति-युक्त 

ता ॥ 

धद है : पूरे संदभे का निष्कर्ष यह है कि ध्वनिकार ने ध्वनि के दो भेद ध्वन्यालोक के 

प्रथम उद्योत में किए थे--'अस्तिध्वनिः स च अविवक्धितवाच्यो विवक्षितान्यपरवाच्यश्रेति 

भेदों पर 
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उसका फल केवल ध्वनि-संशा और उसके कल्पित ध्वनि अथ दोनों के सम्बन्ध जोड़ने भर में 
तात्पये है। काब्य में कोई विशेषता-ध्वनिरूपता की सिद्धि में नहीं। साथ ही व्यक्यनाम से शो 
ध्वनिनाम से पुकारा जाने वाछा अथथ यदि प्रधान और अमप्रधान भी मान लिया जाय तो 
अनुमितिवादी की मान्यता को ठेस नहीं लूगती। अनुमितिवादी उसे अनुमेय मानता हैं। 
वह प्रधान या अप्रधान अनुमेय हो सकता है । और वस्तुतः तो जब ध्वनि कोई जोज़ हो नहों तो 
प्रधानता या अधानता का कोई प्रश्न नहीं उठता । 

इस पंक्ति में एक कठनाई है। वह यह कि अन्थकार पहले प्रतीयमान चर्थ की प्रधानदः या 
अप्रधानता में चारुत्वगत समानता का उपपादन कर रहा था, वह 'प्रकारोउन्योंगुणीमर ० इस 
ध्वनिकृत्कारिका तक समाप्त हो गया। उसके वाद संभवापेक्षया-प्रतिवध्ाति- 
उपस्थित किया । इसका कोई ऊपर से संवन्ध नहीं लगता। अतः हमारी दृष्टि में झ 
अपने विकीर्ण विचारों का यहाँ संकलन किया है--ऐसा प्रतीत होता है। दूसरी बात द 
तद्बाक्यवत्तिनामू--के 'तत” इस सर्वेनाम पद का अर्थ क्या किया जाय यह एक 
प्रसकज्ाभुरूप उसका अर्थ ध्वनिलक्षण-वाक्य-यत्रार्थ: झब्दो वा करना ढोद् 
बाद में जो कहा गया है कि “अन्येपामपि पद वर्ण संख्यादीनां तदुवदशंनः 
“ततू! का ध्वनिलक्षण 5 ( कारिका ) वाक्य अर्थ ठीक न वेठकर काब्यवाक्द 
ध्वनिलक्षण का तो उद्देब्य ही ध्वनिस्वरूपकथन होगा--अतः उसमें 
को कोई अनिवार्यता नहीं। ऐसा कुछ प्रतीत होता है कि ग्रन्‍ 
स्फोट की छाया में देखकर पदस्फोट, वर्णस्फोट, वचनस्फोट के निर्बंचल की अनिद 
ओऔचित्य सिद्ध करना चाहते हैं । वह इसलिए कि काव्य में ध्वनि को अमान्य घोषित क 

यदि व्याकरण दर्शन के कल्पित स्फोट के आधार पर ध्वनि नाम के काब्य तच्ब 

करते हें तो वर्णध्वनि, पदध्वनि वचनध्वनि नाम के ध्वनितत्त्व की भा काव्य में कल्पना 

चाहिए और शणुणीभूतव्यज्ञों के साथ उनको भी एक अतिरिक्त अप्रधान वर्ग में दिख 

चाहिए । यद्यपि ध्वनिवादी ने व्यज्षक के रूप में वर्ण पद और संख्या को ध्वनि माना है तथापि 

व्यज्ञ्यरूप से ध्वनि नहीं माना है। अनुमितिवादी शायद यहां कहना चाहता है कि बदि 
ध्वनि नाम का कोई काव्यतत्व न होने पर भी उसकी सभावना “करके उसका निरूपण 

करना हैं तो काव्य में ज्ञाथद पदध्वनि ( पदव्यज्ञय ) आदि ब्यज्यार्थ की कल्पना कर उन 

स्वरूप निवेचन भी करना चाहिए | अन्त में वह यही कद देता हैं कि--कुछ मो दो ध्वन्व्रादो 

के इन सब काल्पनिक निव॑चनों से प्रतीयमान अर्थ की अनुमेयता में वट्ा नहीं लगता । 

लाना 

एक तीसरा अर्थ यह भी किया जा सकता है कि अस्य-अर्थात्‌ विशेषणस्य॒ + नाने 

उपसर्जनीक्वतात्मत्व-का उपगम यानी ध्वनिलक्षण में उपादान की स्वीक्षति इसलिए न 

कि उससे ध्वनि के स्वरूप का प्रतिपादन दह्वोता है। अर्थात्‌ अग्रधान के क 

प्रधानता सिद्ध होती है। और प्रधातता ही ध्वनि का प्राण है, अतः उपस्जनीक्ृतात्म 

अप्रधानता से ध्वनि का प्रधानत्व सिद्ध होता है--तो इस पर यह आपत्ति दी जा नकतो 

है--कि फिर अप्रधानता कैवल अर्थ में ही क्‍यों दिखलाई गई--पद और वर्ण संख्या में भौ 

अप्रधानता दिखलाई जानी चाहिए थी, कारण कि वे भी ध्वनि के प्रति अग्रधान 4 माने 

जाते हैं। इस प्रकार ऐेसा प्रतीत होता है कि ध्वनिरक्षणकारिका में उपसजंनोकृतस्ता स्व ू  

रूप विशेषण का भी कोई अभिप्राय नहीं, फलूतः ध्वनिलक्षण का एक मात्र यही प्रयोजन 

तू प्र 
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सामने आता है कि उससे ध्वनिनामक एक नए शब्द का ध्वनिनाम के एक नए अर्थ में जो है 

वस्तुतः प्रतीयमानरूप, व्यवहार किया गया। 

तदेवश्च॒नार्थशव्दयोरुपसजेनीकृतस्वार्थ्वमव्यभिचारासम्मवदोषदु ए- 
त्वात्‌। न वाच्यप्रतीयमानयोव्येह्न्यव्यज्षकभावस्तक्कक्षणाभावात्‌। न च 

काव्यविशेषस्य लक्षणकरणं प्रयोजनाभावात्‌ | नापि ध्वनिव्यपदेशः व्यक्ञ्य- 
व्यक्षकमावाभसावादुपपद्यत इति सब्मसमअसमिव तल्लक्षणमुपलक्ष्यते । 

तो इस प्रकार-अथे और शब्द की 'उपसर्जनीकृतस्वार्थता--नहीं बनती, कारण कि उसमें 

अव्यभिचार और असंभव दोष आते हैं। और न वाच्य तथा प्रतीयमान अर्थों का व्यज्ञय- 

व्यक्षकभाव ही वनता है--क्योंकि उसका कोई लछक्षण नहीं बन पाता, काव्यविशेष का लक्षण 

भी करना ठीक नहीं क्योंकि उसका कोई फल नहीं। और न--ध्वनिनाम ही सटीक उतर 

पाता है क्योंकि व्यज्यव्यक्षमभाव सिद्ध नहीं होता--इसलिए ध्वनि का पूरा लक्षण ऊलजलूक 

सता लगता है। 

यदि काव्ये गुणभूतव्यइ््ये5पीएऐव चारुता-- 
प्रकपशालिनी, तहिं व्यर्थ एबाद्रो ध्वनों॥९६॥ 

यदि गुणीभूत व्यज्ञथकाव्य में भी प्रकपथुक्त चारता मान्य ही है तो फिर ध्वनि में आदर 
व्यथ ही है । 

न हि काव्यात्मभूतस्य ध्वनेस्तत्रास्ति सम्भवः । 
तेन निर्जीवतैबास्थ स्यात्‌ प्रकर्ष कबैब का ॥ ९७॥ 

काव्य में कात्यात्मभूत ध्वनि संभव नहीं अतः यह ( ध्वनि ) निरजीव ही सिद्ध होता है, तब 
उसके प्रकर्ष की बात ही कया । 

अतो5तदात्मभूतस्थ ये5भाव॑ जगदुध्वेनेः । 
ते मुधेव भतिक्षिप्ताः स्वोक्तिभावमपश्यता ॥ ९८॥ 

इसलिए जो काव्यात्ममूत नहीं हैं उस ध्वनि का जिन्होंने अभाव बतलाया था उनकी बात का 

आशय न समझने वाले ( ध्वनिवादी ) ने उन्हें व्यथ ही अमान्य ठहराया । 

अधेष्यते स तत्ञापि रखादिव्यक्त्यपेक्षया । 
काव्यमेवान्यथा न स्याद्रसात्मकमिंदं यतः ॥ ९१ ॥ 

यदि इतने पर भी काव्यात्मरूप से ध्वनि इष्ट ही हो तो उसका अस्तित्व वहाँ ( गुणीभूत 
व्यज्ञय में ) भी मानना चाहिए कारण कि रस (आनन्द चारुत्व और रस) की अभिव्यक्ति 

वहाँ भी होती ही है। नहीं तो (रस दीन होने पर ) वह काव्य ही नहीं होगा कारण कि यह्द 
काव्य ) रसात्मक ही होता है । है 

इत्थञ्च गम्यमानार्थस्पशंमाजमलडक्तिः । 
वाच्यस्येत्येतदुक्त स्यान्मता सेवाजुमा ततः ॥ १०० ॥ 

इति सडग्रहज्छोकाः ॥ 
इस प्रकार बात तो इतनी ही साबित होती है कि गम्यमान अर्थ का स्पर्श द्वी वाच्यार्थ की 

शोभा है। वही ( शोभा हमें ) उससे ( वाच्य से होने वाली ) अनुमितिरूप से मान्य है। 
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विमशश : इस पूरे सन्दर्भ का निष्कर्ष यही कि प्रतीयमानाथ से युक्त काव्य ही काव्य होता 
है । उसमें प्रतीयमान अर्थ की श्रतीति अनुमान से होती है। वह जहाँ भी होती है सदा अधान 
रहती है। अतः उसको एकाधिक भेद में विभक्त नहीं किया जा सकता। इस प्रकार जव ध्वनि 
नामक अलग से कोई वस्तु ही नहीं है तव उसका लक्षण ही व्यर्थ है, फिर लक्षण भी यदि 
सम्भावना के आधार पर किया तो उसमें अनावश्यक अर्थों की योजना न करनी थी । 

अभीतक--ध्वनिलक्षण पर आधात कर व्यज्याथ के उच्छेद की चेष्टा की और उसके 
ध्वनि और गुणीभूतव्यज्ञय इन मौलिक दो भेदों को अमान्य ठहराने की । अब ध्वनि के भेदों पर 
समीक्षा उपस्थित करते हैं -- 

किश्व यत्‌ अविवक्षितवाच्यों विवक्षिता/न्यपरवाच्यश्ेति ध्वनेः प्रकारद्दय- 
मुक्त, तत्र किमिद्मविवक्षितत्व॑ नामेति तात्पर्यतो5स्यार्थों वक्तव्यः। किम्‌ 
अविवक्षितत्वमज॒पादेयत्वतम्‌?उत, अन्यपरत्वम्‌ ? अनुपादेयत्व॑ च कि सर्वा- 
त्मना अंशेन वा ? सर्वात्मनानुपादेयत्वे व्यज्ञकत्वमप्यस्थाजुपादेयम्‌ , तस्य 
तदाभ्रितत्वात्‌ । तत्व प्रयोग एवास्य दुष्टः स्थाद्‌ यथान्यस्य पुनरुक्तादेः । 

अथांशेनेत्युच्यते | वक्तव्यस्तह्म॑साबंशः । स च निरूप्यमाण:ः स्वाप्राधान्य 
एव पर्यवस्यति | ततश्चाविवक्षितत्वमन्यपरत्वम्ुपसर्जनीकृतात्मत्व॑ चेत्येक 
एवार्थे इत्यनया भक्ञ्या स्वरूपभेव ध्वनेरुक्त भवति न तु तस्य ग्रकारभेद्‌ः । 

यस्य हि यह्लक्षणालुगसे सति अवान्तरविशेषसंस्पर्शः स तस्य प्रकार 
इत्युच्यते यथा गोत्वस्थ शाबलेयत्वादि, न तु तस्यैव स एव प्रकारों भवितु- 
महँति तदनवस्थाग्रसज्ञत्‌ । न चात्र विशेषसंस्पर्शः कश्चिदिति कथमस्य 
ध्वनिष्रकारत्वोक्तियुक्तिमती । 

और - जो ध्वनि के दो प्रकार कहे हैं-अविवक्षितवाच्य तथा विवक्षितवाच्य-उनमें--वह 
अविवद्षित्व क्या जीज़ है? इसके अर्थ का तात्पर्य स्पष्ट करना चाहिए। क्‍या अविवक्षित-- 
अनुप्रादेयत्व स्वरूप है या अन्यपरत्वरूप । और अनुपादेयत्व भी क्या सर्वात्मना या अंशतः । 
सर्वात्मना-अनुपादेय होने पर इसका व्यज्ञकत्व भी अनुपादेय हो जाएगा क्‍योंकि व्यज्ञकत्व उसी 
पर आश्रित रहता है। और तब इसका प्रयोग ही दोषावह ठहरेगा” जेसा कि अन्य पुनरुक्त' 
आदि का । यदि अंशतः तो इस अंश का स्पष्टीकरण किया जाना चाहिए | छानवीन करने पर वह 
अपनी अप्रधानता में ही पर्यंवसित होता है । और तब अविवक्षितत्व, अन्यपरत्व और उपसर्जनी- 
झतात्मत्व-ये सब एक ही सिद्ध होते हैं। इस प्रकार तो ध्वनि का स्वरूप ही सिद्ध होता है, 
न कि उसका प्रकार मेद । किसी भी वस्तु का प्रकार तो वह कहलाता है जो उसके पूरे लक्षण से 
युक्त होने के बाद किसो अवान्तर विशेषता से युक्त हो। जैसे गोत्व का शावलेयत्व 
( चितकबरापन ) आदि ( होने से चितकवरी गाय गाय का प्रकार-मेद कही जाती है ), न कि 
उसी वस्तु का वही वस्तु प्रकार बन सकती है, उसमें अनवस्थादोष आता है। और यहाँ 
( अविवक्षितवाच्य में ) विशेष गुण कोई है नहीं फिर इसे ध्वनि का प्रकार कहना कैसे युक्ति-युक्त 
हो सकता है । 

विमर्श : पूरे संद्॑ का निष्कर्ष यह है कि ध्वनिकार ने ध्वनि के दो भेद ध्वन्यालोक के 
प्रथम उद्योत में किए थ्रे--'अस्तिध्वनिः स च अविवक्षितवाच्यो विवक्षितान्यपरवाच्यश्रेति 
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द्विविधः सामान्येन । अर्थांतृ-ध्वनि है, और वह सामान्यतः दो प्रकार की है--अविवश्षितवाच्य 
तथा विवक्षितान्यपरवाच्य ।! इनके उदाहरण भी उहोंने दिए थे, प्रथम का-- 

“सुवर्णपुष्पां पृथिवीं चिन्वन्ति पुरुषाख्रयः |? 
शूरश्व झृतविद्यश्व यश्व जगति सेवितुम्‌ ! 

अर्थाद स॒वर्णपुष्पा पथिवी को तीन पुरुष बटोरते हैं-शूर, विद्वान्‌ और कुशल सेवक । 
यहाँ उनका कहना यह था कि सुवर्णपुष्पा प्रथिवी के चयन का अर्थ है-उसको पाना। 
इसमें वक्ता चयन अथ को नहीं कहना चाहता वह कहना चाहता है अनायासप्राप्तिरूपी 
अर्थ को अर्थात्‌ उसका विवक्षित अर्थ है-श्ूर आदि को सम्पत्ति की प्राप्ति अनायास 
हो जाती है। अतः चयन का वाच्य अर्थ मूल आदि का चुनना विवक्षित नहीं है । इसी 
अकार विवश्षितान्यपरवाच्य का उदाहरण उन्होंने--शिखरिणि क्क नु नाम ०० इत्यादि दिया था । 
उसमें विम्बफल पर चोंच की चोट कर रहे तोते को देखे किसी विदग्ध ने किसी सलोनी सुकुमारी 
से पूदा--इसने किस पव॑त पर कौनसा तप कितने दिनों किया कि यह तुम्हारे अपर से मेल 
खाने वाले विम्वफल पर चोंच छगा रहा है। 'इसमें यह ध्वनि निकलती है कि उत्कृष्ट फल के 
लिये श्रीपवंत आदि पर नियत समय तक कोई निश्चित तप करना पड़ता है। किन्तु तुम्हारे अधर 
की समानता का सौभाग्य पान वाले पदार्थ को भी पाने के लिए इतने तप की आवश्यकता है, 
तुम्हारे सुरदुलैभ अधर की तो बात ही क्या १ इस अर्थ के प्रति--वाच्य अथ गौण रहता है, 
यद्यपि वह अविवक्षित नहीं रहता । कारण कि उसकी प्रतीति होने पर हो इस व्यज्ञय अर्थ की 
प्रतीति होती है। अतः यहाँ वाच्य अर्थ विवक्षित होते हुये भी व्यक्गयार्थ के प्रति समर्पित है । 
फलतः + विवक्षितान्यपरवाच्यध्वनि का यह उदाहरण है। उक्त पद्य की बड़ी ही ललित उ्याख्या 
लोचन में दी गई है। अनुमितिवादी.का कथन हैं कि ये दोनों मेद अमान्य है। वस्त॒तः ये मेद 
नहीं, प्रतीयमान का स्वरूपकथन है। कारण कि प्रथम अविवक्षितवाच्य ध्वनि--का अर्थ भेदपरक 
सिद्ध नहीं होता । क्योंकि अविवक्षित का अर्थ अनुपादेय हो सकता है । तब यह सोचना होगा 
कि वाच्य अनुपादेय सर्वात्मना होगा या अंशतः। सर्वात्मना होने पर >वाच्य को सभी 
विशेषतायें अनुपादेय होंगी तो उसमें माना जाने वाला व्यज्ञकत्व भी अनुपादेय हो जायेगा, फिर 
उस पर आश्रित ध्वनि भी अनुपादेय हो जायगी। यदि अंशतः अनुपादेय कहा जायेगा तो-- 
व्यज्ञकांश को उपादेय मानकर वाच्यांश को ही अनुपादेय कहा जायेगा, अनुपादेयता का अर्थ-- 
उपसर्जनीक्ृतात्मता ही होगा, क्योंकि वाच्य प्रधानरूप से उपादेय नहीं होगा, किन्तु अप्रधान रूप से 
और तब उसकी अनुपादेयता रहेगी ही, कारण कि सर्वात्मना वाच्य अनुपादेय नहीं हो सकता यह 
माना जा चुका है। अप्रधानता और उपसजनीकतात्मता एक हो बात है। ऐसी स्थिति में जो 
ध्वनि का लक्षण था वही रस ध्वनि भेद का लक्षण सिद्ध होता है, कोई ऐसी विशेषता सिद्ध नहीं 
होती जिससे वह ध्वनि का प्रकार सिद्ध हो सके । प्रकार बनने के लिये यह आवश्यक है कि मूल 
का लक्षण भी उसमें रहे और ऊपर से भी कोई अवान्तर विशेषता उसमें हो | जैले--चितकबरी 
गाय--गाय का भ्रकार है। उसमें गोत्व रहता ही है ऊपर चितकवरापन भी रहता है। ऐसी बात 
ध्वनि के भेद अविवश्षितवाच्य में नहीं है, अतः वह भेद नहीं, ध्वनि ही है । 

सच वात यह है कि अवान्तर पदार्थ /विशेषसापेक्ष होता है। मूल लक्षण एक ही होता है। 
अवान्तर भेद परस्पर मिन्न होते हैं। गाय का चितकबरापन उससे मिन्न--नील, पीतादि की अपेक्षा 
रखते हैं । वे उन दूसरे रज्नों की अपेक्षा मिन्न और विशेष है, अतः वे उनसे युक्त व्यक्ति को मूल 
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व्यक्ति का प्रकार सावित करते हैं। ध्वनि में भी अविवक्षितवाच्य विवक्षितान्यपरवाच्य की 
छुलना में अवान्तर विशेष दी ठरता है, अतः वह निश्चित ही ध्वनि अकार है। किन्तु बात यह 
है कि अनुमितिवादी लक्षणा नहीं मानता । अभिधा ही उसके यहाँ एक वृत्ति है। ऐसी स्थिति में 
उसकी दृष्टि में अविवक्षितवाच्य और विवक्षितान्यपरवाच्य का भेद नहीं वनता | क्योंकि इन 
दोनों का भेद छक्षणा और अभिधा के भेद पर निर्भर है। अविवक्षितवाच्य लक्षणामूलक माना जाता 
हैं और अविवक्षितवाच्य अमिधामूलक । 

किश्वेदं विवक्षितान्यपरवाच्यत्वं नाम न वुध्यामहे । यदि विवक्षितत्व॑ 
नाम प्राधान्यम्रुच्यते तत्‌ कर्थं तस्यान्यपरत्वं घटते | अन्यपरत्वं हान्यस्याह- 
भावों भण्यते । यस्य चाह्ुभावः स कर्थ तदेव विवश्षितत्वातू प्राधान्यमनु- 
भवेद्‌, इति यद्‌ वाच्यस्य विवश्षितत्वमन्यपरत्वश्चोपगतं तद्‌ विप्रतिषिद्ध 
विवशक्षितान्यपरत्वयोरविरोधात्‌ | 

अव दूसरे भेद विवद्षितान्यपरवाच्य का खण्डन करते हैँ--और हम इस विवश्षितान्यपर- 
वाच्यत्व को नहीं समझ पा रहें हैं। यदि विवक्षितत्व का अर्थ प्राधान्य माना जाय तो उसका 
अन्यपरत्व कैसे घटेगा । अन्यपरत्व का अथ दूसरे के प्रति अज्ञ बनना कहलाता है। जो अह्न बन 
गया वह उसी समय विवक्षित होकर प्राधान्य पा सकता है इसलिये वाच्य का जो विवक्षितत्व 
और अन्यपरत्व है वह आपस में ही ( विरोधी ) कट मिटने वाली वाते हैं क्‍योंकि विवक्षितत्व और 
अन्यपरत्व का विरोध होता है । 

एकाश्रयत्वेन हि प्राधान्येतरयोगित्व॑ विशेषणामिमतार्थविषयमेव 
सहूच्छते नान्यविषयम्‌। तदेव हि विशेष्यस्योस्कर्षाधाननिवन्धनभावेन 
विवक्षितत्वात्‌ प्राधन्यम्‌ उपाधिमभावाचत्य वास्तवाद्प्राधान्यमनुभवितु- 

मलम्‌ , यथा “रामस्य पाणिरखसि निर्भरगर्भखिन्नसीताविवासनपटोः करुणा 
कुतस्ते” इत्युक्तम्‌ । 

प्राधान्य और अप्राधान्य दोनों विशेषण रूप से मान्य वस्तु में ही साथ रह सकते हैं, और 
कहीं नहीं । वह विशेषण ही विशेष में उत्कर्ष का आधान करने का हेतु होने के नाते विवक्षितः 

होकर प्राधान्य का और उपाधिरूप होने से अप्राधान्य का अनुभव कर सकता है--राम का 
हाथ है, परिणत गर्भ से खिन्न सीता को जन्ञल में छुड़वाने में चतुर तुझमें करुणा कैसी ! इसमें 

कहा गया है । 

किश्वास्य विवक्षितान्यपरवाच्यस्य ध्वनिप्रभेद्त्वे5भ्युपगम्यमाने वाच्य- 

स्यान्यपरत्वमनुपादेयमेव तस्य तत्प्रभेदत्वादेव सिद्धेः। अन्यपरत्वं ह्मप- 
स्जनीकृतात्मत्वम्‌ । तत्च ध्वनेः सामान्‍य रूपमुक्तमेव । 

यथात्र तदुपादीयते पूर्वेत्रपि तदुपादीयताम्‌ उभयञ्ञापि वा मोपादायि 
उभयोरपि तत्पकारत्वाविशेषात्‌ । 

इसके अतिरिक्त विवक्षितान्यपरवाच्य को ध्वनि भेद मान लेने पर वाच्य का अन्यपरत्व 
शब्दतः नहीं कहा जाना चाहिए। क्योंकि उसकी प्रतीति उसका ( ध्वनि ) प्रभेद कहने से हो हो 

जाती है। अन्यपरत्व है क्या ? (उत्तर) उपसजेनीझृतात्मत्व | और वह ध्वनि का सामान्य रूप है यह 
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कह ही दिया है। और यदि यहाँ ( प्रभेद में ) उस (अन्यपरत्वरूप उपसर्जनीक्ृतात्मत्व का उपादान 
करते हैं तो प्रथम भेद ( अविवक्षितवाच्य ) में भी उसका उपादान किया जाना चाहिये ? या फिर 
दोनों हां जगह उपादान न किया जाय, कारण कि दोनों ही ध्वनि के एक समान प्रकार हैं । 

विमश: अनुमितिवादी ने विवक्षित्व का अर्थ वक्तुमिष्ट यानी तात्पर्य विषय माना है, अतः उसके 
अनुसार जो अर्थ तात्पये विषय होगा उसमें अन्यपरता का रहना सचमुच विरुद्ध होगा | कारण कि 
अथपरता का अर्थ उसमें उपसजेनीकृतत्व या अप्रधानत्व किया है। जो तात्पय॑ विषय होगा वह 
अप्रधान केसे होगा । कारण कि प्रधानत्व और अप्रधानत्व का विरोध होता है। और दो विरुद्ध 
तत्त्व केवल विशेषण को छोड़कर और कहीं रह नहीं सकते। विशेषण विशेष्य का उपकारक होने से 
विवक्षित हो जाता है और उसकी उपाधि होने से अविवक्षित। विवक्षित होने से प्रधान हो जाता 
है और अविवक्षित होने से अप्रधान। फलतः केवल विशेषण में प्राधान्य अग्रधान्य का युगपत्‌ 
निर्वाह सन्‍्भव हैं, और कहीं नहीं। अतः विवक्षितान्यपरवाच्य में वह सम्भव नहीं। तीसरी 
वात यह हैं कि जो अर्थ विवक्षित होता है और प्रधान व्यज्ञय का अह्ञ हो तो उसमें अन्यपरता 
अपने आप सावित हो जायगी । और सबंदा सावित होती रहेगी, तव अन्यपरत्व के शब्दतः कथन 
की जरूरत ही क्या ? और यदि उसे सचमुच शब्द से कहना ही है तो फिर अविवक्षित वाच्य में 
भी अन्यपरत्व का शब्दतः उपादान किया जाना चाहिये। 

इस ग्रकार अविवक्षितवाच्य और विवश्षितान्यपरवाच्य दोनों ही ध्वनिभेद ठीक नहीं लगते । 
इन दोनों का खण्डन करके अब इनके प्रभेदों का खण्डन करते हैं-- 

किश्वार्थान्तरसड-क्रमितवाच्यस्ययदुद्गाहरणं तद्भ्िमाणबक इतिबद 
ग्रुणवृत्तेरेव सज्च्छते तस्य गुणबृत्तिप्रकारत्वसमर्थनात्‌ । तथा हि प्रसिद्धा- 
न्यूनानतिरिक्तभावस्थान्यस्य साधम्यप्रतिपत््यर्थमन्यत्रारोप डपचारः। स 
चायमारोप्यारोपकभावात्मकतया उभयार्थविषयो वेद्तिव्यः । 

और अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य का जो उदाहरण है उसे अप्निमाणवकः के समान गुणवृत्ति का 
ही उदाहरण मनना ठीक है | क्योंकि उसमें गुणवृत्ति की प्रकारता (भेदता ) समर्थित होती है । 
वह इस प्रकार कि प्रसिद्ध अन्यून भौर अनतिरिक्त--जो अन्य पदार्थ, उसका अन्य पदार्थ पर 
साधरम्य के ज्ञान के लिये आरोप (थोपना) उपचार कहलाता है। वह ( उपचार ) आरोप्य 
आरोपकभाव रूप होने से दोनों अज्ञों में विधमान समझना चाहिये। 

ततशथ्थ यदा एक एवं अर्थ एकशब्दाभिधेयः सामान्यविशेषांशपरिकल्पने- 
नोभयरूपो5सय विषयभाव॑भजते, तदार्थप्रकरणाद्रध्यवसितोत्कर्षापकर्षो 
विशेषांश एव समारोपितस्तत्र साधर्म्यावगतिहेतुर्मवति यथा “तदस्ठ॒तमस्तं 
स इन्दुरिन्दु इति। न तु सामान्यांशः, विशेषस्य सामान्याव्यभिचारात्‌ । 

और तब; जब एक ही अर्थ एक शब्द से दो वार कहा जाता है अतः सामान्य और विशेष 
मरशों में दो रूप से - आकर पुनः इसका ( उपचार का ) विषय वनता है तब अर्थ > प्रयोजन और 
प्रकरण आदि से निर्णीत कर लिया जाता है उत्कर्ष या अपकष जिसका ऐसा विद्येषण ही 
उस पर आरोपित किया जाता है, और उस (द्वितीय बार उसी शब्द से कथित अर्थों ) 
में साधम्य॑ के ज्ञान का कारण बनता है। यथा--वही अग्रृत अमृत है, वही चन्द्र चन्द्र है। न कि 
सामान्यांश, कारण कि विशेष का सामान्य से विलगाव नहीं रहता । 
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विमर्श : शुणवृत्ति साइश्य सम्बन्ध से होती है और साइश्य को ही बतलाती है इसका 
स्पष्टीकरण पहले किया जा चुका है। यहाँ पुनः अनुमितिवादी व्यक्षनावादी के उपर आक्षिप करने 
के लिये वह पुरानी बात उखाड़ता है। व्यज्ञनावादी ने अविवक्षितवाच्य के दो भेद क्रिये थे 
अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य और अत्यन्ततिरस्क्ृतवाच्य । अर्थान्तरसंक्रमित का उदाहरण खिग्ध 
०००रामो5र्मि सर्व सह्दे-दिया था । अतः शब्दों के मूल अर्थ भी वचे रहते हैं और नये अर्थों का 
का आदान भा हो जाता हैं। यहाँ व्यक्षनावादियों ने उपादान लक्षणा मानी। पर व्यज्ञनावादी 
उसमें गौणो लक्षणा सिद्ध करता दै-यह अत्यन्त नवीन बात हैं। व्यज्ञनावादी के यहाँ गौणी 
लक्षणा रूपक और अतिशयोक्ति अलंकार में होतो है। अर्थान्तरसंक्रमितवाच्यध्वनि आदि में 
नहीं । रूपक में मी यद्यपि उपमान पद का 'स्वसइृश” इस दूसरे अर्थ में संक्रमण होता है और 
उसमें भी लक्षणा होती है तथा उसका प्रयोजन निरतिशय साम्य की प्रतीति व्यज्ञय । किन्तु यह 
ध्वनि लक्षणामूलक होते हुये भी अर्थान्तरसंक्रमितवाच्यध्वनि नहीं होती । यह अछझ्कार मूलकवस्तु 
ध्वनि होती है जो विवक्षितान्यपरवाच्यध्वनि के दूसरे भेद संलक्ष्यक्रम में होती है। अनुमिति- 

वादी उपादान लक्षणा के स्थलों में भो साइश्य मानता है और उत्ते युणज्रत्ति कहता है--इसका 
अर्थ यह है कि वह रूपक आदि में भी अर्थान्तरसंक्रमितवाच्यध्वनि अर्थात्‌ अविवक्षितवाच्यता 

मानता है | उसकी यह मान्यता मौलिक है । 
व्यज्ञनावादी ( ध्वन्यालोककार ) ने अविवक्षितवाच्यध्वति के दो भेद बतलाए थे अर्थान्त 

संक्रमितवाच्य और अत्यन्ततिरस्क्ृतवाच्य । इनमें से अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य का उदाहरण 
दिया था 'रामो5स्मि सर्व सहे? | इसमें राम का अर्थ करते हुए उन्होंने लिखा था-अनेन हि व्यज्ञब- 
थर्मान्तरपरिणतः संज्ञी त्याय्यते न संश्िमात्रम्‌” अर्थात्‌ इस राम शब्द के द्वारा दूसरे व्यज्ञय 
थर्मो में परिणत संज्ञी का ज्ञान कराया जाता है, केवल संज्ञी का नहीं। इसका स्पष्टीकरण करते 
हुए अमिनवयुप्त ने लिखा था--इस जगह राम शब्द का अर्थ अनुपयोगी है अर्थात्‌ उसका अपना 
अर्थ--दशरथ का पुत्र” यदि हटा भी दिया जाय तो पद्म को कुछ हानि नहीं होती, अतः वह 
उपयोगशन्य है; अतः उसका राज्यनिर्वांसनादिस्वरूप अनेक धर्मों से थुक्त राम किया जाता है। 
इसलिए रामशब्द--“निर्वासनादिविपत्ति को सह चुके राम! इस अर्थ में संक्रान्त होकर 
अर्थान्तरसंक्रमितवाच्यध्वनि का उदाहरण बनता है। इसीप्रकार दूसरा उदाहरण आनन्द- 
वधेनाचार्य ने ही दिया था--रविकिरणानुग्रहीतानि भवन्ति कमछानि कमछानि?-में द्वितीय 
कमलपद । उसका अर्थ अमिनवगुप्त ने किया था कि यह छितीय कमलशब्द सौन्दयेपात्रता 

आदि दूसरे कई धर्मों से चमत्कारपूर्ण अर्थ में प्रयुक्त हुआ है। इन स्थलों में कौन सी लक्षणा 
मानी जाय--इ्सका स्पष्ट उछेख काव्यप्रकाश और साहित्वदर्पण में नहीं मिलता, किन्तु लक्षणा 
निरूपण में दिए उदाहरणों से इस तथ्य की पृष्टि होती है कि शन स्थानों में उपादानलक्षणा उन्हें 
मान्य है । यह रक्षणा वहाँ होती है जहाँ साइश्य की श्राप्ति नहीं होती । अतः इसे शुद्धा माना 
जाता है। यहाँ एक वात ध्यान देने की यह है कि अनुमितिवादी इसे भी गौणी मान रहा है। 
वह “अश्लिमांणवकः की कोटि में उसे गिना रहा है, गौणी साइश्य सम्बन्ध को लेकर होती है, 
अतः वह इस स्थल में साइश्य सम्बन्ध भी स्वीकार करता है और उसका निरूपण भी करता है। 
वह इस प्रकार कि--'कमरानि कमलानि? इस प्रकार एक ही शब्द के दो बार प्रयोग से उसका 

अर्थे अन्यत्र एक होते हुए भी यहाँ एक नहीं रहता । पहले का अर्थ सामान्य रहा आता है, दूसरे 
का विशेष हो जाता है | अर्थात्‌-कमलानि कमलानि में प्रथम कमल का, अर्थ सामान्य कमल 
रहा आता है और द्वितीय का असामान्य या औसम्पन्न-सौरभरज्ञित कमल हो जाता है। इस 
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प्रकार दो मित्र अर्थो में से एक का दूसरे पर आरोप कर लिया जाता है। यहाँ आरोप की वही 

प्रक्रिया मानी जाती है जो अश्निनिर्माणवकः या गौर्बाहीकः में | वहाँ सदृइ्य के आधार पर दो 

पदार्थी का अमेद होता है, यहाँ भी कमलपदेन 
दोनों कमल का साइइ्य हद उनका अभेद विवक्षित 

है । और ठीक भी है| सूर्य निकलने पर सामान्य कमर ही तो विशेष कमल वन जाता है। दोनों 

दोनों ही स्थिति में एक रहते हैं । महिमभट्ट ने इस उदाहरण को “तदमतममस्ृतम्‌? इस उदाहरण 

के रूप में उपस्थित कर दिया है। किन्‍्त॒ 'रामो5स्मि सर्व सहे” के विषय में आरोप की प्रक्रिया कैसी 

होगी यह नहीं कहा | हमारे विचार में यहाँ 'सहे? इस उत्तमपुरुष की क्रिया द्वारा वक्ता राम का 

आशक्षिप द्वारा ज्ञान हो जाता है और पाठक के मत्तिष्क में उपस्थित उस राम पर इस कछोकवाक्‍्य 

द्वारा उपस्थित राम का आरोप कमलानि कमलानि वाली रीति से कर लिया जाता है। व्यक्ति- 

विवेककार का कहना है कि यह आरोप्यआरोपकभावसम्बन्ध दोनों में वरावर होता है अर्थात्‌: 

कमलानि कमलानि में दोनों कमलों का दोनों कमलों पर आरोप हो सकता है। इसी प्रकार 

राम आदि का भी । 

इस संदर्भ में एक तथ्य और भी ध्यान देने का है। वह यह कि अभी तक अर्थान्तरसंक्रमित- 

वाच्यध्वनि के विषय में व्यक्तिववेककार ने जो भी कुछ कहा है. बह उनका अपना सिद्धान्तमत 

नहीं है, कारण कि उनके मत में तो लक्षणावृत्ति शब्दकृत्ति ही नहीं हैं । अभिषा ह्वी अकेली 

शब्दवृत्ति है। अतः यहाँ तक का सम्पूर्ण विवेचन केवल इस उद्देश्य से किया गया है कि यदि 

ध्वनिवादी को अपनी मान्यता स्थिर करनी ही हैं, तो उन्हें अधिक छानबीन कर स्थिर करे ताकि: 

वे एक दूसरे से अलग रह कर स्वतन्त्र रूप से सामने आ सकें । अर्थान्तरसंक्रमितवाच्यध्वनि में 

कौन-सी लक्षणा काम करती है--इसे वद स्पष्ट करे और फिर उसमें किसकी छक्षणा किस पर 

होती दै यह भी वतछाए | साथ ही यह भी दिखलाए कि आरोप से या उपचार -से उसमें अन्तर 

है या एकता ? ध्वनिवादी ने इन प्रश्नों का उत्तर नहीं दिया है अतः अनुमितिवादी ने ही उनकी 

ओर से स्वयं समाधान सोचकर इतने तक उपस्थित किए--अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य में गौणी- 

सारोपा लक्षणा होती है वह उपचार रूप होती है। अरोप दोनों का दोनों पर हो सकता है। 

फलतः लक्षणा भी दोनों में से किसी की भी की जा सकती है! इस ऊपरी-अधिक विवेचन के 

वाद ग्रन्थकार अपने सिद्धान्त पर आते हैं और अब अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य को अनुमान रूप 

साबित करते हैं । 

अर्थान्तरसंक्रमितवाच्यो5प्यलुमान एवान्तर्मवति । रामादिशब्दा दि 

करणाद्वसितोस्कर्षापकर्लक्षणधर्मविशिष्ट संज्षिनं प्रत्याययन्ति, न संशि- 

जम, अर्थान्तरं यदृजुमितं धर्मरूपं तत्न संक्रमितमाश्रयभावेन परिणत 
वच्यमस्येति छृत्वा । 

_ डिविधो हानुमेयो5थों धर्मरूपो धर्मिरूपश्चेति । तनत्राद्योौ5सय विषयः । 

तस्येव वाच्याथनिष्ठतया प्रतीतेः । अन्यस्त्वन्यस्य, यथा अभश्निरत्र धूमा- 

द्ति । ततो धर्मविशेषप्रतिपत्तो प्रकरणाद्रिव देतुतयावगन्तव्यः, ने रामादि- 

शब्दा इति। 

किक २१३ २३३६३५ भी अनुमान में ही अन्तमृत हो जाता है। रामादि जो शब्द हैं वे 
उत्कषे या अपकष रूप धर्म से विशिष्ट संज्षी ( धर्मी) का ज्ञान कराते हैं 
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केवल, संज्ञी, ( धर्मी ) का नहीं। और वह अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य > शब्द की इस ब्युत्पत्ति के 
आधार पर कि--धर्मरूप जो दूसरा अर्थ अनुमान द्वारा जाना गया है उसमें आश्रयरूप से 
पहुँचा हुआ है वाच्य जिसका । क्योंकि अनुमेय अर्थ दो प्रकार का होता है--धर्मरूप और 
धर्मीरूप । उनमें प्रथम इसका विषय होता है। क्‍योंकि वाच्यार्थ में विद्यमान रूप से उसी की 
प्रतीति होती है। और दूसारा दूसरे का। जैसे--यहाँ अप्नि है धुआँ होने से यह | इसलिए धर्म 
विशेष की प्रतिपत्ति के लिए हेतुरूप से प्रकरणादि ही माने जाने चाहिए--राम आदि शब्द नहीं ॥/ 

विमरश--ध्वनिकार ने, जैसा कि टिप्पणो में अभी-अभी स्पष्ट किया गया है, 'रामो5स्मि? 
“कमलानि कमलानि! आदि में--व्यड्ग्यधर्मान्तरपरिणतः संजशी अत्याय्यते न संजिमात्रमः अर्थात्‌ 
व्यज्ञित हो रहे दूसरे धर्मों से युक्त संशी का बोध होता है केवल संज्ञी का नहीं ऐसा कहा है। 

ध्वनिकार की इसी पदावछी को अपनाकर व्यक्तिविवेककार अर्थान्तरसं० का अन्‍्तर्भाव अनुमान 

में दिखलाते हैं--प्रथम राम आदि जो शब्द अर्थान्तरसंक्रमितवाच्यध्वनि के स्थल माने जाते हैं 
अर्थात्‌ जिनके वाच्य अर्थ दूसरे अर्थों में बदलते माने जाते हैं वे प्रकरणादि को सहायता से वैसे 
होते हैं। भाव यह कि प्रकरण आदि के आधार पर किसी भी शब्द का अथ्थ बदलता है। यहाँ 

लिग्धश्यामलकान्ति में आया राम शब्द भगवती-सोता के वियोग कौ स्थिति में मगवान्‌ राम द्वारा 

उस समय कहा गया है जब उनके सामने सर्वाधिक उद्दीपक-वर्षाकाल और उसमें भी उमड़ी घटाओं 
का समय आया । अतः इस प्रकार के आधार पर भगवान्‌ राम अपनी अपक्ष स्थिति को राम 

शब्द से व्यक्त करते दिखाई देते हैं। वे बतलाना चाहते हैं कि उन्हें एक तो राज्य की जगह 
वनवास की यातना सहनी पड़ी और ऊपर से सीता का वियोग। अब वे काली घटाओं के मनोरम 

अवसर से पैदा हुई तड़पन को भी सह ही लेंगे । चिन्ता जानकी की है। उनका हृदय कोमल है । 
वह वन के कष्टों से, स्वयं आहत था ऊपर से वियोगजन्य कष्ट से आहत हुआ, तब तक उसकी 

सत्ता इसलिए मौजूद थी कि समय भी ग्रीष्म आदि रूक्ष था। किन्तु इस समय कालीघटाओं के 
समय में वह कैसे रहेगा ।? इस बात में राम अपने अपक्ष की स्थिति को रामो5स्मि कहकर व्यक्त 

कर रहे हैं । स्वयं राम के द्वारा विशिष्ट स्थिति में कद्दा गया राम शब्द अपने अर्थ में प्रकरण को 
हेतु बनाकर उसमें विद्यमान विशेष धर्मों का अनुमान करा देता है। इस समय अर्थान्तर- 

संक्रमितवाच्य शब्द का अर्थ-यह किया जाएगा कि राम का वाच्य दूसरे धर्मोंके साअय 
रूप में अर्थ में बदल गया । इस वाच्यार्थ में कोई अन्तर नहीं आता, केवल उसके ज्ञान में अन्तर 

होता है । पहले राम शब्द से प्रतीत अर्थ रामत्व आदि का आश्रय प्रतीत होता था, इस राम 

शब्द से प्रतीत अर्थ-चिरविपज्नता के आश्रय का। व्यज्ञनावादी के मत में वाच्याथ-- 
अवाच्या थे से मिलता था और उसमें विशेषता आती थी । अनुमितिवादी के मत में वह वैसा ही 
रहता है केवल उसमें विशेषदा प्रतीत होने लगती है। इस मान्यता पर उपपत्ति देते हुए अनु- 

मितिवादी ने लिखा कि अनुमेयार्थ यहाँ धर्म रूप है अतः अनुमापक में वह रह सकता है, पव॑तो 

वहिमान्‌ धूमात्‌- आदि में जहाँ अनुपमैय अथ धर्मी रूप होता है उसकी बात मिन्न है। 

अनुमितिवादी ने अनुमिति सामग्री भी कह दी है-प्रकरण, हेतु, वाच्याथ और विशिष्टपर्मो 

साध्य । उसने राम शब्द को हेतु न मानने का स्पष्ट निर्देश किया है--धर्मविशेषप्रतिपत्तौ 

प्रकरणादिरेव हेतुतयावगन्तव्यः । न तु रामादि शब्दः। इसप्रकार अर्थान्तरसंक्रमितवाच्यध्वनि 

का निवेचन और अनुमान में अन्तर्भाव बतला कंर--अत्यन्ततिरस्क्ृतवाच्यध्वनि की समीक्षा 

करते हैं । 

१२ व्य० बि० 
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अत्यन्ततिरस्कृतवाच्यस्तु पदार्थोपचार एवं यथा गोर्बवाहीक इति। 
तस्याप्यजुमानान्तर्भावः समर्थित एव । 

अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य तो पदार्थोपचार हा हैं जैसे 'वाहीक वैल हैं? > यह । उसका भी 
अनुमान में अन्तर्भांव दिखलाया जा चुका है । 

शब्द्शक्तिमूलानु रणनरूपव्यज्लयस्तु न सम्भवत्येब। शब्दस्याभिघा- 
शक्तिव्यतिरेकेण शक्तयन्तरानभ्युपगमादित्येतदुक्त, वक्ष्यते च । 

शब्दशक्तिमूलअनुरणनव्यड्ग्य तो संभव ही नहीं है। क्योंकि अभिषा से भिन्न दूसरी 

शब्दशक्ति मानी जा सकती नहीं यह पहले भी कह दिया है और आगे भी कहा जायगा | 

नाविवाक्षतवाच्यस्य घ्वनयुक्ता प्रकारता। 

न॒ हि श्रकारस्तस्येव स पण्वेत्युपपद्यते ॥ १०१॥ 
अविवक्षितवाच्य में ध्वनि को प्रकारता ( भेदरूपता ) ठीक नहीं क्‍योंकि कोई भी पदार्थ अपने 

आपका प्रकार नहीं कद्दा जा सकता । 
भक्ति: पदार्थवाक्यार्थरूपत्वात्‌ द्विविधा मता | 
तद्वुद्धिश्चाचुमानानतभूता. यदुपपादिता ॥ १०२॥ 
तत्‌ तिरस्कृतवाच्यस्य ध्वनेभक्तेश्व का भिदा । 
छ्वितीयो5पि प्रकारों यः सो 5पि सह्चच्छते कथम्‌॥ १०३ ॥ 
परस्परविरुद्धत्वाद्‌ विवक्षातत्परत्वयोः । 

भक्ति दो प्रकार की ह्वोती हैँ पदार्थरूप और वाक्यार्थरूप। जब उसका ज्ञान अनुमान में अन्तरभूत 

दिखला दिया गया तब तिरस्क्ृतवाच्य ध्वनि और भक्ति का भेद ही क्‍या । जो दूसरा प्रकार दै 

( विवक्षितान्यपरवाच्य ) बह भी संगत कैसे ठहर सकता है। क्योंकि विवक्षितता और अन्यपरता 
दोनों परस्पर विरुद्ध हैं । 

यः शब्द्शक्तिमूलो 5न्‍यः प्रभेदो वर्णितों ध्वनेः ॥ १०७॥ 
सो5युक्तो5न्यत ण्वासों तत्रेशर्थान्तरे मतिः । 
दब्दे शक्त्यन्तराभावस्यासकूत्‌ पतिपादनात्‌ ॥ १०५ ॥ 

इते सडम्यहस्चोकाः ॥ 

इति श्रीराजानकमहिमभटद्टविरचिते व्यक्तिविवेकाख्ये काव्या5- 
लड्ढरे ध्वनिलक्षणाक्षेपो नाम प्रथमों विमशेः। 

जो शब्दशक्तिमूलक दूसरा ध्वनिमेद वतलाया गया है वह ठीक नहीं है--( क्योंकि उसमें 

होने वाली ) दूसरे अथे की प्रतीति और ही कारण से हो जाती है ( वह इसलिए कि ) शब्द 
और दूसरी शक्ति का अभाव अनेक बार साबित किया जा चुका है । 

इस प्रकार राजानक श्रीमहिमभट्ट-रचित व्यक्तिविवेक नामक काव्यारूझूार [ ग्रन्थ ] 

में 'ध्वनि के लक्षण पर आश्षिप' नामक पहला विमशे पूर्ण हुआ । 
इस प्रकार व्यक्तिविवेक तथा उसके संस्क्ृतब्याख्यान के प्रथम विमर्श का नादनेर 

(भोपाल म० प्र० ) वासी पं० नमंदाप्रसाद द्विवेदी के आत्मज 

पं० रेवाप्रद्याद द्विवेदी कृत हिन्दीमाष्य पूर्ण हुआ। 
3 22,:> आम 



अथ द्वितीयों विमर्णा! 

एवं तावत्‌ प्रथमे विमर्श ध्वनिलक्षणं दूषयित्वा ध्वनिशाखगतं “काव्यस्यात्मा ध्व- 

निरिति? ग्रन्थान्तरं दूषयितुं सामान्येन तावत्‌ काव्यगतमनौचित्योज्ञासरूप दूषणप्रपब्ल- 

मुपपादयितुमाह--इह खल्वित्यादिना-- 
(3. हे ट + $, 

इह खल॒दिविवमनोचित्यमुक्तम्‌ अर्थविषयं शाब्द्विषय चेति। तत्र 
विभावानुभावव्यभिचारिणामयथायथं रसेषु यो विनियोगस्त॑न्मात्रलक्षण- 
'मेकमन्तरज्ञमायेरेवोक्तमिति नेह प्रतन्‍्यते । 

अपर॑ पुनर्बहिरद्ध॑ वहुप्रकारं सम्भवति। तथथा--विधेयाविमश+, 
प्रक्रमजेदः, ऋ्रमभेदः, पोनरुक्त्यं, वाउयावचन चेति । 

इस प्रकार प्रथम विमश में पहले तो ध्वनि लक्षण को सदोष ठहराया, अब घ्वनिशाखर में 

आए एक दूसरे ग्रन्थांश ( काव्यस्थात्मा ध्वनिरिति-* ) को सदोष ठहराने के लिए पहले सामान्य 

रूप से काव्य में आने वाले दोषों के जो अनौचित्य प्रतीति स्वरूप होते हैं, प्रपश् का उपपादन 
करने के लिए कहते हैं--इद ख इत्थादि द्वारा-- 

यहाँ जो है सो, दो प्रकार का अनौचित्य कद्दा गया है--( १) शब्दविषयक और (२) 

अर्थविषयक । इनमें से एक का स्वरूप, विभाव, अनुभाव और व्यभिचारी का रसों में जो बेमेल 

उपयोग है--बस इतना ही है, यदइ अनौचित्य अन्तरह्ः होता है, इसका निरूपण पूर्ववत्तों आचार्यों 
ने ही कर दिया है अतः यहाँ इसका फैलाव नहीं किया जा रहा है । दूसरा जो है, वह वहिरज्ञ 
होता है, और वह कई प्रकार हो लकता है--जैसे विधेयाविमरञ, प्रक्रममेद, क्रममेंद, पौनरुक्तय 

और वाच्यावचत । 

उत्तमिति सहदयः। अन्तरब्नमिति साज्ञाद्‌ रसविषयत्वात्‌। आवदेरिति ध्वनिकार प्रभ्व- 

पिशिः। तदुकस-- 
“अनोचित्याहते नान्यद्‌ रसभज्गञस्य कारणम्‌ । 
प्सिद्धौचित्यवन्धस्तु रसस्योपनिषत्‌ परा ॥' इत्यादिना । 

उक्तम्‌ 5 कहा हैं 5 कहा गया है. अर्थात्‌ सहृदयों द्वारा । 

अन्तरज्नमिति 5 अन्त्रज्ञ होता है, इतलिए कि वह साक्षात्‌ रस विषयक होता है। 

आये: 5 ध्वनिकार आदि द्वारो जैसा कि-- 
रसभन्ञ का कारण अनौच्त्यि के अतिरिक्त और कुछ नहीं है । 
प्रसिद्ध औचित्य का निर्वाह रस का परम रहस्य दै--इत्यादि द्वारा कहा है । 

बह्रिह्रमिति | वाच्यमुखेन रसे पर्यवसानादू। विधेयः प्राधान्येन प्रतिषिपादयिष्तो 
योज्थंस्तस्थ अविमर्शोउननुसन्धानस्‌ उपसर्जनीकरणात्‌ । प्रक्रमः कस्यचिद्वस्तुनो निर्वाहा- 

यारम्भस्तस्य भेदो अध्येन्यथीकरणस्‌ अन्यथानिर्वाहश्र । क्रमस्य परिपाव्या भेद्‌ उल्लंघन 
व्युत्कम इति यावत्‌ | पौनरुकत्य पुनःप्रतिपादनस्र्‌ । वाच्यस्य वक्तव्यस्य अवचनमनुक्तिः । 

बहिरज्ञ > अर्थात्‌-वाच्य के माध्यम से रस में पर्ववसित होने से । 
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विधेय > अर्थात्‌ वह पदार्थ जिसका प्रतिपादन प्रधान रूप से करना हो, उसका अखिमदी 

अर्थात्‌ उपसज॑नीकरण 5 गौण या अप्रधान बना देने के कारण 5 अनुसंधान न होना--म्रधान रूप 

से समझ में न आना । 

प्रकरम-अर्थात्‌ किसी वस्तु के निर्वाह के लिए आरम्भ, उसका भेद ८ अर्थात. बीच में 

परिवत्तैन या जैसा एक रूप निर्वाह चाहिए वैसे निर्वाह का न होना । 

क्रम 5 अर्थात्‌ परिपाटी का भेद 5 अर्थात्‌ उल्न, अर्थात्‌ ब्युत्कम-- 

पौनरुकत्यम॒ ८ दुवारा प्रतिवाद करना । 

वाच्यस्य > जिसे कहा जाना चाहिए उसका अवचन 5 अर्थात्‌ न कहना । 

एता अवान्तरभेदभिन्नाः पद्मदूषणजातयः । यदेतवदिह अन्थक्ृता विचार स्तरणि- 

माश्रित्य विधेयाविमर्शादिदोषपश्चकमुद्भावितं, न तत्नाद्यतनपुरुषमात्रबुद्धिप्रणया नासूय- 

यानाद्रः करणीयः । प्वेरेवंविधदोषोद्धावनरूपस्य विचारस्य प्रणीतत्वात्‌ ३ तथा हि। 
“दास्थाः पुत्र इत्यादावाक्रोशे षष्ठया अलुक॑ प्रतिपादयता सूत्रकृता विधेयाविमशर स्वृचित 

पृव। तथा 'स्वामीश्वराधिपतिदायादे'( २-३-३५ )त्यन्न सूत्रे “नहि भवति गवाँ स्वामी 
अश्वेषु चे!ति वदता भआाष्यक्ृता स्पष्टमेव अक्रमभेदः प्रतिपादितः । तथा “कुआाजु- 

प्रयुज्यते लिटि! ( ३-१-४० ) इसत्यत्राजुप्रयोगस्यानुशब्द्पर्यालोचनया ब्यवहित पूर्व प्रयोग 

“त॑ पातयां प्रथममास” इत्यादौ निषेधता, चादीनां च “नहि भवति च वृक्तः? इस्यादिना 
प्रयोगनियमख्यापनेन द्योतकव्व॑ कथयता अस्थानप्रयोगलूक्षणः ऋ्रमभेदुः कटाक्षिला एवं 

तथा “कर्मधारयमत्वर्थीयाभ्यां बहुब्ीहिलघुत्वात्‌ स्यादि!ति वृत्तिलाघव च्विन्तयता 

कात्यायनेन पौनरुक्त्यमपि प्रकाशितमेव । तथा ईषद्समाप्ती ( ५३-६७ ) इत्यन्न आतिज्ञा- 
नसमधिगम्य॑ सूत्रकारोक्त रूपकलक्षणमर्थ दूषयता ग्रकृत्यथंसदशे कल्पवादिलिधान- 

मि/ति प्रतिज्ञानसमधिगस्यारथभूतामुपमां व्यवस्थापयतोपमाश्रयेण वाच्यावच्चनमपि 

चोतितमेव। एतेन रूपकाश्रयेणावाच्यवचनमपि द्योतितमेव । तदेव॑ं महाविदुर्षां सार्ग- 

मनुख॒त्य सहृदयशिक्षादराय विचारय( न्दरं ? )तोउस्य महामतेन कश्रित्‌ पर्योज्वुयोग- 

लेशस्याप्यवसर इत्यछमतिग्रसद्ेन । 

दोषों की ये पाँच ही जातियाँ हैं, ये ही अनेक अवान्तर भेदों में बँट जाती हैं । अन्थकार ने 

ऐसा विचारपथ अपना कर यह जो विधेयाविमश आदि पाँच दोषों की उक्धावना की है 

उसपर यह सोचकर कि यह अभी के नए व्यक्ति की सूझ दै-असूया और अनादर नहीं किया 

लाना चाहिए क्यों इस प्रकार दोषों की उद्धावना करने का विचारपथ पुराने छोगों ने छी बना 

दिया है। “दास्याः पुत्र” 'दासी का जायाः-इसमें षष्टी का छोप न करने की व्यवस्था देने 

वाले सूत्रकार ( पाणिनि ) ने विधेयाविमश की सूचना दी है। इसी प्रकार-स्वामीश्थ राधिपलि 

दायादसाक्षिप्रतिभू““इत्यादि सूत्र पर भाष्य करते हुए “नहीं होता गायों का मालिक छोड़ों पर 
भी! ऐसा कहते हुए भाष्यकार ने भी प्रक्रममेद स्पष्ट ही बतलाया है ।* इसी तरह “क्ब्नानु- 

प्रयुज्यते लिटि ( ३।१।४० ) यहाँ “अनुप्रयोग” शब्द के “अनु? उपसगे की अनुवीक्षा द्वारा 'तं 

पातयाम्प्रथममास ( रघुवंश ९६१ ) इत्यादि स्थलों में व्यवहित प्रयोगों का निषेध करते छुए तथा 

'त हि भवति च॒ वृक्ष? इत्यादि द्वारा चकारादि ( निपातों ) के प्रयोग का नियम बताकर उनकी 

१. इस सूत्र पर पातञ्जल आाष्य नहीं मिलता । 
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चैतकता का कथन करते हुए 'क्रममेंद' की ओर भी आँख घुमाई, जिसका स्वरूप शब्द का ठोक 

जगह प्रयोग न करना है । इसीप्रकार 'कमंधारयमत्त्वथीयाभ्यां बहुत्रीहिलंधुत्वात-स्यात? इसप्रकार 

समास में लाधव की चिन्ता करते हुए कात्यायन ने पौनरुक्तय भी दिखलाया है । 

इसी प्रकार सूत्रकार पाणिनिजी मे इंपदसमाप्ती (५३६७ ) इस सूत्रक्रथन में कुछ लोग 

रेपक मानते थे। उसका खण्डन कर अन्य लोगों ने उक्त सूत्र में उपमा स्वीकार की और 

“प्रकृतिभूत पद का जो अ् तत्सदृश अर्थ में 'कल्पप” आदि होते हैं? ऐसी व्यवस्था दी | इस 
अकार रूपक को छोड़कर उपमा को स्वीकार करने से उन्होंने वाच्याववचन दोष की ओर संकेत 

फेर दिया तथा रूपक स्त्रीकार करने से अवाच्यवचन दोष की ओर भी । 

इस प्रकार व्यक्तिविवेककार महान्‌ विद्वानों का पथ अपना कर ही यह विचार कर रहे हैं। 

उनका उद्देइ्य शिष्यशिक्षा है, इसलिए थोड़ी भी आपत्ति कौ कोई गुज्लाइश नहीं है। यह विषय 

चहुत बड़ी है अतः यहीं ठद्ररना ठीक है। 

विमश--प्रतिशञान-समधिगम्य र प्रतिशञान 5 प्रतिज्ञा 5 गुरुशिष्यपारम्पय॑ किन्तु यहाँ केवल 

कथन उससे समधिगम्य प्रतीत होते योग्य । 

दुःश्रवत्वमपि वृत्तस्य शब्दानोचित्यमेव, तस्याप्यजुप्रासादेरिव रसालु- 

शुण्येन प्रवृत्तेरिशत्वात्‌ । केवल वाचकत्वाश्रयमेतन्न भवतीति न तत्तुल्य- 

कक्ष्यतयोपात्तम्‌ । 
वृत्त ( छन्‍्द ) की दुःश्रवता भी दोष तो शब्द का ही है, कारण कि वह.( छन्‍्द ) भी 

अनुप्रास आदि के ही समान रस की ओर देख कर चलता है। किन्तु ( उसका ) यह ( दुःअवत्द 

दोष ) वाचक शब्द मात्र पर निभेर नहीं रहता अतः उसे ( विधेयाविमश आदि ) उन ( दोषों ) 

की जोड़ में रख कर नहीं गिनाया गया। 

विमर्श--ःयक्तिविवेककार छन्दर को शब्दालक्कार मानते हैं। उन्होंने इसका स्पष्टीकरण 

बअतरव यमकानुप्रासयोरिव वृत्तस्यापि शब्दालकझ्कारत्वमुपगतमस्यामिः इस प्रकार आगे स्वयं 

किया है। यह उनकी अत्यन्त मौलिक मान्यता है । शब्दालक्टारों में अनुप्रास के लिए आनन्द- 

वर्धन के परवत्तीं आलइझ्ढारिकों में जो मान्यता स्थिर हुई थी, उसमें उसका रसानुग्रण होना आवश्यक 

था | प्रतिकूल होने पर वही दोष होना माना जाता है । यथा खद्कार में अकुण्ठोत्कण्ठया आदि पद्च- 

मम्मट ने अनुप्रास का लक्षण--'रसागनुगुणः प्रकृष्टो न्यास: किया है। यह इसी बद्धमूल मान्यता 

का स्पष्ट रूप है। महिमभट्ट भी ध्वनिकार के वाद हुए हैं। कदाचित्‌ उन्हें अनुप्रास सम्बन्धी 

इस मान्यता का ज्ञान था। इसी आधार पर उन्होंने छन्द को शब्दों का अलक्कार माना और 

इस के प्रतिकूछ होने पर उसी को दुःश्रवत्व दोष | मम्मट का सिद्धान्त छन्‍्दों के विषय में 

अनुप्रास के ही समान सरस काव्य में रखानुग्रुण होने का था किन्तु वे नीरस काव्य में भी 

छन्‍्द की मात्राच्युति आदि को दोष मानते थे। महिमभट्ट काव्य को सरस ही मानते हैं नोरस 

नहीं, अतः उनके मत में छन्द यदि विक्ृत होगा तो वह रस के प्रतिकूल होगा ही । भले ही 

उसमें मात्रा विराम आदि का दोष हो । (इस विषय में यहाँ इतना ही जानना पर्याप्त है । आगे 

इस विषय का विवेचन होगा । ) 

दोष मानकर भी अन्य दोषों के साथ दुःश्रवत्व को न गिनाने का कारण अन्थकार ने उसका 

चाचक॒त्वाश्रय न होना वतलाया। इसका अभिप्राय यह है कि अन्य दोष वाचक शब्दों में रहते 
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हैं अतः वे जहाँ जहाँ रहते हैं. वहाँ वाचकत्व रहता द्वी है। वे वाचकत्व-समनियत, वाचकत्व 

के साथ रहते हैं । दुःअवत्व दोष-छन्‍्द में रहता है। छन्द-संगीत रूप है | संगीत-स्वररूप होता 
है। स्वर में पश्यन्ती वाणी का रूप है। पश्यन्ती वाणी नामितक्र में रहती है। नामिचक्र तक 

शब्द और अर्थ में भेद नहीं होता | वे अभिन्न रहते हैं। वहाँ अथ॑ और शब्द मिले रहते हैं । 
डनका भेद हृदय देश में होता है। हृदयदेश की व।णी मध्यमा कहलाती है। शब्द का अथे से 

विलगाव होने पर--शब्द की अपनी शक्ति से अथे का शान नहीं होता ! उसमें अर्थज्ञानकर्तता 

( पुरुष ) एक शक्ति आहित करता है। उसी से अथ॑ का ज्ञान होता है। यह शक्ति--अभिषा, 

लक्षणा या व्यञ्षनात्मक होती है । अमिधा को ह्वी वाचकत्व” कहा जाता हैं। इस प्रकार 

विधेयाविमश आदि दोष उन्हीं शब्दों में रहते हैं जिनमें अमिधारूप वाचकत्व रहता है। 
फलतः वे वाचकत्व के आश्रित उसीप्रक।र रहते हैं जिसप्रकार पद्मत्व के आश्रित सौरभआदि गुण । 

इस आश्रयता को मम्मट के टीकाकार गोविन्द ठक्कुर ने नियति कहा है। नियति का अथे 

है नियतभाव या नियम । इसीलिए “वाचकत्वाश्रय”ः का अथे वाचकत्वनियत होता हैं। 
शास्त्रीय भाषा में नियत” की जगह 'समनियत” झाब्द का प्रयोग किया जाता है अतः हमने 

धवाचकत्वाश्रय” का अर्थ 'वाचकत्वसमनियत? किया है। दुःभ्रवत्व के साथ यदह्द नियम नहीं है। 

कारण कि वह जिसपर आश्रित है वह है स्वरूप छन्द। रवर में उपयुक्त विवेचन के अनुसार 
अभिधारूप--वाचकत्व नहीं रहता । अतः वह वाचकत्व-समनियत नहीं होता। महिमभट्ट ने 

इस प्रसह्ष में उन्हीं दोषों को गिनाया है, जो वाचकत्वसमनियत हैं। अतः दुःश्रवत्व जो 
वाचकत्वसमनियत नहीं है, उसे नहीं गिनाया । 

संगति 5 अनौचित्यसामान्य का लक्षण-- 

एतस्थ च विवक्षितरसादिप्रितीतिविध्नविवायित्य॑ नाम सामान्यलक्षणम्‌ । 

अन्तरब्बहिरज्ञभावश्चानयोः साक्षात्‌ पारम्पर्येंण च रसभन्नहेतुत्वादिष्टः । 

इसका सामान्य लक्षण है इस आदि की अभाप्सित प्रतीति में विन्नकारी होना। इनमें से 

श्क को अन्तरज्ञ और दूसरे को बहिरहझ् मानने का कारण इनके द्वारा साक्षात्‌ और परम्परा से 

रसभक्ञ होना है । 

एतस्य चेति | सामान्येनानौचित्यस्य । 
एतस्य चेति 5 सामान्यरूप से अनौचित्य का 5 अर्थात्‌ अनौचित्य सामान्य का। 

विमश-'रस आदि की अभीप्सित प्रतीति में विन्चौ--यहाँ आदि पद से भाव, रसाभास, 

ग़वामास--भावशवलछता, भावोदय, भावसन्धि, भावप्रशम--व्रिवक्षित हैं । अभीप्सित प्रतीति 5 

मै मिलता हुआ शब्द मम्मट ने भी दिया है। उनका शब्द है--मुख्या्ंहति। मुख्याथ का अर्थ 

है रस और इति का अर्थ है अपकष । अपक की व्याख्या करते हुए काव्यप्रकाश के टीकाकार 

गोविन्द ठक्कुर अपने प्रदीप में लिखते हैं--उद्देश्यप्रतीतिविधातरुक्षणोउपकर्षों हृतिशब्दा्ः । 
उद्देश्या च प्रतीती रसवति अविलम्बिता अनपक्ृष्टरसविषया च। नीरसे तु अविलूम्बिता 

चमत्कारिणी च अथंविषया | अर्थात्‌-ह॒ति शब्द का अर्थ हैं अपकप । अपकर्ष का अथ्थ है उद्देहय' 

भूत प्रतीति का विधात । उद्देश्य प्रतीति सरस काब्य में वह है जो रुक कर न हो, तत्काल हो,. 

और इसीलिए जिसमें रसचर्बंणा कमजोर न पड़े । इसीप्रक्ार नीरस काव्य में उद्देश्य प्रतीति 

वह है जो तत्काल हो और चमत्कारपूर्ण हो। नौरस काव्य की यह प्रतीति अथविषयक होती दे । 
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शब्द के अनौचित्य वहिरदज्न होते हैं। उसका हेतु-व्यक्तिविवेकत्याख्यान के अनुसार 
रसप्रतीति में परम्परया विप्चन करना है। परम्परया का अथ यह कि शब्द अथ॑ ज्ञान करता है । 
अथ विभावादिरूप होकर रस उपस्थित करता है। शब्द में दोष होने से अर्थ का ज्ञान सदोष 
होता है, और अर्थज्ञान के सदोष होने से उसके द्वारा विभावादिकी प्रतीति भी निर्दोष नहीं 
होती वह भी सदोष हो जाती दँ । इस प्रकार शब्द दोष अर्थ को बीच में रखकर रसभकह् करते 
हैं। अर्थ के दोष अन्तरज्ञ इसलिए कहलाते हैं कि अर्थ और रस के बोच कोई इतर तत्त्व नहीं 
रहता जैसे शब्द और रस के बीच अथ॑ रहता है। जो दोष अथ॑ में रहते हैं वे तत्काल इसकी 
चवबंणा को विक्वृत कर देते हैं । 

त एते विधेयाविमर्शादयों दोषा इत्युच्यन्ते । तानिदानीमखिलान्‌ खला 
इच व्याख्यास्यामः । 

सुग्धः कि किमसभ्य एब भजते मात्स्यमोन तु कि 
पृष्ठा न प्र|देचाक्ते यः किल जनस्तत्रेति सम्भावयेत्‌ || 

छात्राभ्यथेनया दतो5द्य सहसेवोत्खज्य मार्ग सता 
पोरोभाग्यमभाग्यमाजनजनासेव्य मयाज्ञीकृतम्‌ ॥ १॥ 

( अनौतित्य रूप ) वे ( द्वी ) ये विधेयाविमश आदि 'दोष! नाम से भी पुकारे जाते हैं। 
अब हम उन सवत्नी व्याख्या खल तुल्य वनकर करेंगे । 

पूछा जाने पर जो कोई व्यक्ति उत्तर नहीं देता, उसके विषय में--'क्या यह मूह है, या 
असमभ्य है, अथवा मात्सय॑ के कारण ( जानते हुए भी ) चुप्पी साधे हुए है, ऐसी संभावनाएं की 
जा सकती हैं । इसकारण छात्रों की प्रार्थना पर आज बड़भागी छोगों का पथ एकाएक ही छोड़कर 
मैंने अभागी-पुरुष योग्य एकमात्र दोषद शैन आरम्भ किया है ५ 

दोष इति 5 काव्यस्य विक्रतत्वापादनादू दूषणाद्‌ दोषा इति। 
मुग्ध इति। पृष्टस्याप्रतिवक्तृत्वे त्रीणि कारणानि (१ ) अ्रतिवचनाप्रतिभानलक्षर्ण 

मौश्ध्यम ( २) प्रतिभानेडप्यप्रौढरूपत्वमसभ्यत्वम्‌ (३ ) प्रौढत्वेडपि गुणासहिष्णुस्वलक्षणण 
सात्सयम्‌ । तान्यत्र सन्दिद्यमानतया क्रमेगोक्तानि। यः किलेत्यत्रेव च्छेदः । छात्रास्यर्थनयेति 
अष्टृत्वस्य अन्लौक्ृतर्मिति प्रतिवकतृत्वस्य च निर्देशः । पौरोभाग्यं दोषेकग्राहित्वस्‌ 

काव्य को विकृत करने अर्थात्‌ दूषित करने से इनको दोष कहा गया । 

जिस व्यक्ति से पूछा जाय उसके उत्तर न देने में तीनकारण हो सकते हैं ( १) उत्तर ल सूझने-- 
रूप मुग्धता (२) सूझ जाने पर भी उसका प्रौढि से ( संक्षेप--विस्तार पूव॑ंक ) प्रतिपादन न कर 
सकने 5 रूप असभ्यता (३) प्रौढि (अर्थात्‌ संक्षेपविस्तार पूर्वक उत्तरक्षमता ) होने पर भी 
दूसरे के गुण को न सह सकने--रूप मात्सय | यहाँ ( १ छोक में ) इन तीनों को किसी एक 
का निश्चयपूर्वक कथन न करते हुए क्रम से उल्लेख किया गया है । यह उल्लेख--'यः किल” यहीं 
तक है । छात्रों की प्रार्थना द्वारा अन्थकार ने यह बतलाया कि उनसे दोषों के विषय में प्रश्न किए 
गए | अन्जीकृत 5 के द्वारा यह बतलाया गया कि अन्थकार ने उन अश्लों का उत्तर देना भी स्वीकार 

किया । पौरोभाग्य का अर्थ है एकमात्र दोष को ही देखना । 

नज्ु यदि परकीये काब्ये परिहाराय दोषाणां विचारः क्रियते, तत्‌ कि निजकाच्ये न॑ 
तेषां परिहारः। तथा च “भजते मात्सयंमौन नु किम! इत्यतो5नन्तरम 'इति पृष्ट” इस्येवं 
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क्रमेणेतिशब्दो निर्देश्यः क्रमान्तरेण निर्देशात्‌ क्रमभेदों न युब्यते। एवमन्यत्‌ ज्षेयम्‌ । 
तद्र्थमाह-स्वकृतिष्विति 

अच्छा यदि दूसरों के काव्य में दोषों का विचार किया जा रहा है, जिसका उद्दे श्य दोषों का 
परिहार है, तो अपने काव्य में उसका परिहार क्यों न करते ! इसी पूर्व पद्च--'मुग्धः कि! में 
क्रमभेद दोष है। कारण कि ( इति ) ( ऐसी ) शब्द का प्रयोग उपस्थित की संभावनाओं ( क्या-- 

मूढ़ है इत्यादि ) से लगकर उनके बाद किया जाना चाहिए ( जैसा कि अनुवाद में किया गया 

है ) उसका प्रयोग वैसा न कर 'भजते मात्सय॑ मौन नु कि पृष्टो न प्रतिवक्ति यः किल जनस्तत्र-- 
इति संभावयेतः--इस प्रकार--किया गया है। इसी प्रकार और भी (शोक को दूर करने 
भादि में ? ) समझते जाना चाहिए । इसका उत्तर देते हैं-- 

स्वकृतिष्वयन्त्रितः कथमनुशिष्यादन्यमयमिति न वाच्यम्‌ । 
वारयति भिषगपथ्याद्तिरान्‌ स्वयमाचरन्नपि तत्‌ ॥ २॥ इति। 

यह नहीं कहा जाना चाहिए कि यह ( अ्न्थकार ) स्वयं अपने काव्य में अनियन्त्रित है अतः 

दूसरे का अनुशासन कैसे कर सकता है ( कारण कि ) वैद्य अपथ्य से दूसरों को रोकता है-स्वयं 
उसका आचरण करते हुए भी । 

कृतिः काव्यम्र्‌ 5 कृति > काव्य । 

विमर्श-प्रस्तुत पद्य में अवाच्यवचन दोष है। कहना तो था--वैद्य स्वय॑ अपथ्य का सेवन 
करते हुए भी दूसरों को उससे रोकता है किन्तु कह गए--'वैथ दूसरों को अपथ्य से रोकता है, 
स्वयं उसका सेवन करते हुए ।? दोनों कथनों में अन्तर तब ग्रतीत होता है जब पूर्वार्ध से 

मिलाकर पढ़ा जाता है। पूर्वाद्ध में (अपना अनियंत्रण” पहले दिखलाया गया है दूसरे की रोक 
बाद में । उत्तराध॑ में दूसरे की रोक पहले अपना अनियंत्रण बाद में। साथ ही अनियंत्रण में 
अपथ्य का निर्देश स्ववाचक शब्द से किया जाना चाहिये था--पर नियंत्रण में सर्वनामपद 

द्वारा वह भी उल्टा कर दिया गया है। अतः यह्‌ पाठ चाहिए--“अष्याचर न्रपथ्यं वैद्यो 

रुग्णॉस्तु वारयति ।? 

तत्न विधेयाविमर्शों यथा-- 
“'संरम्भः करिकीटमेघशकलोदेशेन सिंहस्य यः 

सर्वेस्येव स जातिमात्रनियतो हेवाकलेशः किल । 
इत्याशाद्विरदक्षय म्बुद्घटाबन्धे5प्यसंरब्धवान्‌_ 

यो5सो कुच्च चमस्कृतेरतिशयं यात्वम्बिकाकेसरी ॥? 
उन ( पाँचों अनौचित्यरूप दोषों ) में 'विधेयाविमशं?। जैसे 
'करिकीट और मेघशकल के प्रति सिंह का जो संरम्म है वह ( तोरसिंह की ) जाति भर 

में पाया जाने वाला हेवाकलेश है ।? यह सोच दिग्गज और ग्रलयमैधों के घटाबंध पर भी जो 
असंरम्भ वाला है यह अम्बिका केसरी किस पर चमत्कार के अतिशय को पहुँचे ।? 

संरम्म इति। कुत्सिताः करिणः करिकीटाः 'कुत्सितानि कुत्सने ( २-१-७३ ) इति 
समासः । करिकीटानामाशाद्विर दें: प्रतिनिर्देशः। मेघशकछानां तु कल्पान्ततोयदें:। य 
इत्यत्रेव च्छेदः । अय॑ 'छोको वक्रोक्तिजीविते वितत्य व्याख्यात इति तत एवावधायः। 

कुत्सित करी 5 करिकीट । 'कुत्सितानि कुत्सनेः? सूत्र से समास । करिकीट के उल्टे दिग्गज 
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और मेघ॒शकल के उलटे कल्पान्ततोयद । इस 'छोक को व्याख्या वक्रोक्ति जीवित में विस्तारपूर्वक 
की गई है ( व० जी० १।९ उदा० ) अब वहीं से इसे समझना उचित है । 

अजञ्ञ हासंरब्धवानिति नश्समासस्तावदनुपपन्नः। तस्य हि पयुदास 

एव विषय, तत्रेंव विशेषणत्वान्नजः खुबन्तेनोत्तरपदेन सम्बन्धोपपत्तेः। 

तदुक्तम्‌-- 

सर 

'प्रधानत्व॑ विधेयेत्र प्रतिषेधे5प्रधानता । 
९ 8... "न 

पयुदासः स विज्ञेयो यत्रोत्तरपदेन नजञू॥! इति। 
यथा--- 

'जुगोपात्मानमत्रस्तो भेजे धर्ममनातुरः। 
अगृध्नु राददे सो5र्थमसक्तः खुखमन्वभूत्‌ ॥! 

यहाँ ( संरम्भः करि० पद्च में ) “असंरब्धवान्‌” यह नब्समास ठीक नहीं बेठता । वह प्युदास 

में ही होता दे कारण कि उसी में ( पद्युंदास में ही ) नजका विशेषण रूप से खुबन्त उत्तर पद के 
साथ ठीक सम्बन्ध बनता है | जैसा कि कहा गया है-- 

जहाँ विधि की प्रधानता हो और ग्तिषेष को अप्रधानता अतः जहाँ नज्‌ उत्तर पद के 

साथ आए--उसे पयुंदास समझना चाहिए । उदाहरण यथा-- 

“उसने ( दिलीप ) अत्रस्त रहते हुए अपनी रक्षा की, अनातुर रहते हुए धर्म किया, अगृध्नु 

रहते हुए अर्थ ( भूमि, रल आदि ) लिया, ( और ) अनासक्त रहते हुए सुख भोगा 7? 

तावच्छब्दो विधेयाविमशंत्रयस्येतच्छुलोकग तस्योपक्रमद्योतकः । सम्बन्धोपपत्तेरिति । 

अय॑ भावः-समर्थ: पद्विधिः ( २-१-१ ) इति वचनात्‌ समासः सामथ्यनिमित्तकः। 
सामथ्य च सद्जतार्थत्वं, सड्गतत्वं च सम्बन्धः।स चात्न विशेषणविशेष्यभाव:। पयुदासस्यंव 
विशेषण नज्‌ अब्राह्मण इति यथा। न चात्न वच््यमाणन्यायेन प्युदासों घटत इति। 
नन्वबाह्मण इत्यादौ नज्‌ क्थं विशेषणस्र। विशेषणं हि विशेष्यस्योपरक्षकं भवति । न 
चच नजशब्दो विरुद्धत्वाद्‌ विधिमुपरक्षयति। तत्‌ कथमस्य विशेषणत्वम्र्‌। नंतत्‌। अब्ाह्मण 

इत्यादी आह्मणशब्दो ब्राह्मणसदशे क्षत्रियादौं वत्तते। सा चाक्षत्रियादौ आ्राह्मणशब्दस्य 
चृत्तिनंजा द्योत्यते। तदुक्तम--“नजिवयुक्तमन्यसदकश्ाधिकरणे तथा द्यथे' इति। तत्र च 
शब्दशक्तिस्वाभाव्यं कारणम्‌ । तथा चंतत्‌ तथा नजूसून्नभाष्याद्वसेयम्‌ । 

तावत? शब्द इसी छोक में आए तीन विधेयाविमश दोषों का बयोतक है। 

म्वन्धोपपत्ते*“भाव यह कि समर्थ पद विधि? के अनुसार समास सामर्थ्य पर निर्भर है। 

सामथ्य का अथ है अर्थों में संगति । संगति का अथ है सम्बन्ध। वह (सम्बन्ध) है यहाँ विशेषण-- 

विशेष्यभावरूप । पय्ुुंदास का ही नज्‌ विशेषण बनता हैं जेसे अब्राह्मण-इसमें । प्रस्तुत 
( असंरब्धवान्‌ ) में जेंता कि आगे दिखलाया जाएगा--पदग्ुंदास वनता नहीं । 

अच्छा (प्रश्न) अब्राह्मण--श्त्यादि स्थलों में नजू विशेषण हो कैसे सकता है ? विशेषण तो विशेष्य 
का उपरंजक ( विशेष्य में अनुकूछता के साथ विशेषाधायक ) होता है। और नज्‌ का अर्थ है 

( विधि के ) विरुद्ध ( निषेध ) अतः वह विधि का उपरंजन करता नहीं । अतः यह विशेषण केसे 

बन सकता है? ( उत्तर ) यह वात नहीं है। अब्राह्मण इत्यादि में ब्राह्मण शब्द ब्राह्मण के समान 

किसी ब्राह्मणेतर क्षत्रियादि के लिए प्रयुक्त है। ब्राह्मणशब्द की शक्ति का क्षत्रियादि में द्योतन 



३८६ व्यक्तिविवेकः 
नि फेक के फेक कफ उर उ जे डे के सके मे जप कल कक कक कई माई मई रे ईएशरईईअ न आी लीक 

जज द्वारा होता है। जैसा कि कहा गया है--“नजिवयुक्तमन्यसइृशाधिकरणे तथाह्मर्थावगतिः/”“। 

ब्राह्मणेतर अर्थ में ब्राह्मण शब्द नम्‌ से निकल कर कैसे प्रवृत्त होता है--इसमें शब्द शक्ति का 

अपना स्वभाव ही कारण जानना चाहिए। इसका जो रूप है उसे नख्सूत्र के भाष्य से 

समझ लेना चाहिए । 

विमसशे--(नजूसूत्रभाष्य|-- भगवान्‌ पतंजलि ने “नजूः (२२६) सूत्र पर तीन प्रश्नों के उत्तर 

दिए हैं। १--'कः पुनः असौ! नज्‌ है क्या १, २--कि नज््‌ प्रयुज्यमानः करोति-! ( वाक्य या 

समास में ) प्रयुक्त हुआ 'नज्‌' करता क्या है ! ३--( समास में ) किंप्रधानो<्यं समासः ! नझू- 

समास में प्रधात कौन होता है? पूर्वपद, उत्तरपद यथा अन्य पद का अ थे? प्रथम प्रश्न के उत्तर 

में--उन्होंने नज्‌ को पदार्थों का निवर्तक वतलाया है। द्वितीय अश्न इसी प्रश्न से सम्बन्धित है। 

उन्हों ने नम को प्राप्ति और अप्राप्ति दोनों का कारण माना है। प्राप्ति के लिए उदाहरण दिया 

है दोपक का | जैसे दीपक अंधकार की निदृत्ति कर उसमें छिपे पदार्थों की प्राप्ति करा देता द्द 

वैसे दी नम भी । अप्राप्ति के लिए कौल प्रतिकील का उदाहरण दिया है। जैसे गड़ी हुई एक 

कील पर दूसरी कौल रखकर ठोंकने से प्रथम कोल निदृत्त हो जाती है। तृतीय प्रश्न का उत्तर 

देते हुए उन्होंने नम को उत्तरपदार्थ प्रधान माना है । उदाहरण दिया है “अब्राह्मण? | वे इसमें 

ब्राह्मण शब्द को भुणसमुद्रायवाचक मानते हैं। उन्होंने 'तपः श्ुतं च योनिश्रेत्येतद्‌ ब्राह्मणकार णम्‌ 

यह पूरा बचन दिया भी है | उनका कहना है समुदायार्थक शब्द समुदाय के एक-एक अंग के भी 

बाचक होते हैं जैसे पन्नाल । जैसे पत्नाल शब्द देश और उस देझ्व के व्यक्तियों का वाचक है 

जैसे ही आाह्मण शब्द ब्राह्मणमात्र तथा गुणह्ीन और जातिद्वीन ब्राह्मण का भी वाचक है। 

कालाकलटा, गंदा व्यक्ति ब्राह्मण होते हुए भी अब्राह्मण समझ लिया जाता है । कभी-कभी उसके 

विरुद्ध गोरा, शुचि व्यक्ति ब्राह्मण न होते हुए भी ब्राह्मण समझ लिया जाता हैं। भाष्यकार 

के इस वचन: से '“नजिवयुक्त! वाक्य का अर्थ निष्पन्न होता है । व्याख्याकार ने यही 

लिग्वा भी है| 

प्रधानत्वमिति । च॒त्र विधेः आधान्य प्रतिेधस्थाप्राधान्य नञ उत्तरपदेन सम्बन्ध 

समर्थसमासः एकवाक्यत्वं च तत्र पर्युदासः 'किब्निह्वज॑यित्वा कस्यचिदुपदेशों निरास! 

इति निगमनात्‌ | तत्न कारिकायां त्रय॑ निर्दिष्ट द्वय॑ चाक्िप्यते । 

जहाँ विधि की ( १) प्रधानता हो और प्रतिषेव की (२ ) अप्रधानता, नञ्‌ का उत्तरपद 

से (३ ) सम्बन्ध हो, (४ ) समर्थ समास हो और (५) एकवाक्यता हो वहीं पयुदास होता 

है, कारण कि नियम है-किसी को छोड़कर किसी का उपदेश ( विधिरूप कनन €उपादान ) 

निरास ( पयुंदास ) कहलाता है । इन पाँचों में से तीन तो 'प्रधानत्व॑ विधे:” सूत्र में कह दिए 

गए हैं| दो का आक्षिप कर लिया जाता है । 

जुगोपेति॥ अन्न नजर्थविशिष्टस्योत्तरपदार्थस्य विधिः, न त्रस्तत्वादिनिषेधः। तत्राप्य- 

अस्तत्वादेः सिद्धस्वात्‌ तदनुवादेन गोपनादि विधीयते इति पर्युवासत्वस्‌ । * 

इस पद्य में नजर्थ से विशिष्ट उत्तर पदार्थ का विधान ( प्रधान ) है, त्रस्तत्व आदि का 

निषेध ( प्रधान ) नहीं। उनमें अत्रस्तत्व आदि सिद्ध हैं, अतः उनका अनुवाद करके गोपन 

आदि का विधान -किया जा रहा है अतः पयुंदास है। 

विमर्श: विधि और निषेध की पहचान के लिए--इतना समझना पर्याप्त है कि किसी 

वस्तु का विधान विधि है जैते-गुरु शिष्य से कहे--'पढो!। निषेध के लिए उससे उलछदा-- 
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'मत पढ़ी? । यदि ये दोनों एक ही वाक्य में आनेवाले हों तो इनका उपयोग वाक्य में कैसे 

किया जाय--यद एक विचारणीय प्रश्न है । एतदथ प्रधानता और अग्रधानता का सहारा लिया 

जाता है। यदि विधि में प्रधानता होती है तो नियेध को उसके साथ लगा दिया जाता है 

जिसका वह निषेध होता है । ऐसी जगद्द प्युंदास होता है--उदाहरण--अत्रस्तो जुगोपर्विना 

डरे रक्षा की! | इसमें त्रास का निषेध और रक्षण का विधान दोनों एक साथ हैं। किन्तु रक्षण 

का विधान प्रधान है, अतः निषेध को त्रस्त छब्द के साथ छगा दिया, कारण कि उसी पद 

से प्रतीत त्रास का निषेध विवक्षित है। जहाँ निषेध प्रधान होता है वहाँ उसका उपयोग 

क्रियापद के साथ कर दिया जाता है। जेले--'यह काछा नहीं है? इसमें निषेध की प्रधानता 

थी अतः उसको 'है? क्रिया के साथ रखा गया । यह नहीं कद्या कि 'यह अ-काला या अक्लष्ण है? । 

इस विषय का स्पष्टीकरण ग्रन्थकार स्वयं करते हैं-- 

न प्रसज्यप्रतिषेधः तस्य तद्विपरीतत्वात्‌ | तदुक्तम-- 
पर अप्राधान ५ हय3 

नये विधेयत्र प्रतिषेधे प्रधानता। 
प्रसज्यभ्रतिषेधो5सो क्रियया सह यत्र नज्‌॥ ?इति । 

यथा-- 
“'नवजलघरः सन्नद्धो5यं न दस्तनिशाचरः 
खुरधनुरिदं दूराकृष्ट न तस्य शरासनम्‌। 
अयमपि पदुर्धाणसारों न बाणपरम्परा 

कनकनिकषस्ब्रिग्धा विद्युत्‌ श्रिया न ममोवेशी ॥! 
( नम्समास का विषय पर्थुदास ही है ) प्रसज्यप्रतिषेध नहीं, कारण कि वह उससे उलछटा 

है। जैसा कि कहा है-- 

“जब विधि की हो अप्रधानता और प्रतिषेध की प्रधानता साथ ही नम का उपयोग हो-- 

क्रियापद के साथ तो इसी को प्रसज्यप्रतिषेध कहते हैं ।! यथा-- 

“उमड़ता हुआ यह नवीन मेघ है, इप्त राक्षस नहीं। दूर तक खिंचा हुआ यह इन्द्रधनुष 

है, उसका धनुष नहीं | यह अनवरत रूगी झड़ीं-धारा है--उसको बाणवृष्टि नहीं । यह कनक 

सलिकष (कालीभौंर कसौटी पर पीली सुवर्णरेखा ) के समान सुहावनी वस्तु--विजली है, मेरी 

प्रिया उबेशी नहीं । 

अप्राधान्यमिति । प्रतिषेधस्य प्राधान्य विधेरप्राधान्यं चञः क्रियापदेन सम्वन्धो5स- 

मर्थसमासः वाक्यसेद्श्च, तत्र प्रसज्य प्रापय्य अतिषेध इति प्रसज्यप्रतिषेषः । अन्न कारि- 

काया तअये निर्धिष्टेडल्यद्‌ द्वयमाक्षिपतम । 
नवेति । अन्न दृपनिशाचरप्रतिषेधः प्रतीयते न छु जदृपनिशाचरविधिरिति 

असज्यप्रतिषेघधता । 

( १) जहाँ प्रतिषेध की प्रधानता, (२) विधि को अप्रधानता (३) नजू का क्रियापद 

के साथ सम्बन्ध, (४) असमर्थ समास तथा (५) वाक्यमेद हो वहाँ प्रसज्य ८ 'पहुँचाकर 

प्रतिषेध -हटाने? के कारण प्रसज्य प्रतिषेध होता है। कारिका में तीन बातें कही गई हैं और 

दो आश्षिप द्वारा ऊपर से छे आई जाती हैं। नव यहाँ इप्त निशाचर का अतिषेष प्रतीत होता 

है न कि अदृप्त निशाचर की विधि । अतः प्रसज्य-्ग्रतिषेध हुआ । 



4८८ व्यक्तिविवेकः 

७५२ ७ध०००२०७२ध०4ध७२२०१:००२०१२७
५२०५२७५२४२०२०२४७२०६७४४२७७ 

इह ॒च पर्युदासाश्रयणमसज्ञतम्‌ अर्थेस्यायुक्तत्वप्रसज्ञात्‌। संरब्धव- 

स्मतिषेधों हत्राभिमतः नासंरब्धवद्धिथिः, तत्नैव क्रियांशप्रतिषेधावगतों नमः 

क्रियाभिसम्बन्धोपपत्ते:। न चासौ प्रतीयते; गुणीभूतसंरम्भनिषेधस्यार्था- 

न्तरस्थैच संरव्धवत्सदशस्य बिधों प्रतीतेः, न चः तत्मतीतों विवक्षितार्थ- 

सिद्धि: काचित्‌। तत्सिद्धिपक्षे च समासलुपपत्तिः, नजञर्थेस्थ विधीय- 

मानतया प्राधान्यादुत्तरपदार्थस्य चानूद्यमानतया तदहिपयेयात्‌। समासे 

च सति अस्य विध्यज्ञवादभावस्यास्तमयप्रसज्ञत्‌ । यत्र तु विपयेयस्तत्र 

समासो भवत्येव | यथा-- 

“काव्यार्थतत््वावगमो न चुद्धाराधनं बिना। 

अनिष्टवान्‌ राजसूर्य कः स्वर्ग सुख्यमश्लुते |! इति | 

यहाँ ( असंरब्धवान्‌) में पश्युशस का मानना ठीक नहीं। उससे अथ गलत होने 

छूगता है | यहाँ संरब्धवान्‌ का प्रतिषेध कहना अभीष्ट है न कि असंरब्धवत्‌ की विधि। 

( संरब्धवान्‌ के प्रतिषेध का कहना अभीष्ट इसलिए है कि ) वैसा होने पर ही क्रिया-भाग का 

प्रतिवेध ज्ञात होता है ( और तभी ) नज््‌ का क्रिया से सम्बन्ध बन पाता है। ( असंरब्धवत्‌ ८ 

करने से ) वह प्रतीत नहीं होता, कारण कि विधि में 'संरब्धवत्‌ ( व्यक्ति ) के समान ( व्यक्ति )! 

इस एक दूसरे ही अर्थ को प्रतीति होती है जिसमें संरम्भ का निषेष गुणीभूत है। उसकी 

अतीति से अमीष्ट अर्थ की कोई प्रतीति भी नहीं होती । उसकी सिद्धि के लिए समास तोड़ना 

होगा | कारण कि नञथ यहाँ प्रधान है क्‍योंकि वही यहाँ (साध्य) या विधेय है और उत्तरपदार्थ 

( संरब्धवत्‌ ) अप्रधान है क्योंकि वह यहाँ अनूद्यमान या पूर्वविधि है। समास होने पर यह 

विध्यनुवादभाव समाप्त होने लगता है। जहाँ कहीं ऐसा नहीं होता ( निषेध कौ विधेयता-- 

प्रधानता और विधि की उद्देश्यता--अप्रधानता न द्वोकर निषेध की उद्देश्यता--अप्रधानता और 

विधि की विधेयता--प्रधानता होती है ) वहाँ समास होता ही है। यथा-- 

धृद्धाराधन! के विना काव्यार्थ का तत्वज्ञान नहीं होता । ऐसा कौन है जो राजसूय यज्ञ किए 

विना वास्तविक स्वर्ग भोगता होः--यह । 

संसब्धवत्मतिवेषो हत्रेति। संरब्धवान्‌ यः पुरुषस्तद्वता येय॑ संरब्धता संरम्भणक्रिया 

तस्य वच्यमाणन्यायेन प्रतिषेध इत्यर्थः । असंरब्धवद्विषिरिति संरब्धवत्सदशस्य संरम्भस- 

इशक्रियाकत्तरुदासीनप्रायस्य विधिरित्यर्थ: । यदुक्त “नजिवयुक्तमिं्यादि । तत्रैति 

संरब्धवस्प्रतिषेघे । न चासावति प्रतिषेघति | तत्तिद्धिपक्ष इति विवक्षितो यः प्रधानभूत- 

निषेधलक्षणो3र्थस्तस्य सिद्धिपक्ष इत्यथेः। अस्य विध्यनुवादभावस्थेति लजर्थस्य विधिरुत्त- 

रपदार्थस्यानुवाद इत्यस्य । समासे हि नजर्थोपसर्जन उत्तरपदार्थः प्राघान्येन प्रतीयते । 

काव्यार्थेति । अन्न व्यवच्छेद्ये प्रसज्यप्रतिषेध प्रदृश्य परिच्छेचय पर्युदासमुदाहरति । 

ननु प्रसज्यप्रतिषेधे नजः क्रियान्वयेडसंरब्धवानित्यत्र संरम्भक्रियानिषेधो भविष्यति । 

तत्‌ कोअच्र दोष इृत्याह-क्रियाकत्रेशभागिति । 

असंरब्बव॒तप्रतिबेध अर्थात्‌ संरब्धवान्‌ जो पुरुष उसकी जो संरब्धता अर्थात्‌ संर॒म्भ-क्रिया 

आगे कह्दे जानेवाले क्रम से--उसका प्रतिषेध-( विवक्षित है )। 
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कि फीक रे उस उक के के के उसे उक थे मी ओम कक नई ईमेल 

असंरब्धवद्विधि अर्थात्‌ संरब्धवत्‌ के समान--संरम्भ क्रिया के समान क्रिया का कर्त्ता-जो 

उदासीन तुल्य हो उसकी विधि । जैसा कि कहा है 'नजिवयुक्तमन्यसद्शाधिकरणे*“इत्यादि । 

तत्नेति अर्थात्‌-संरब्धवत्‌ प्रतिषेध में ! 

न चासाविति ( ग्रन्थकार ) न चासौ कहकर ७सी का प्रतिषेध करते हैं । 

तत्सिद्धिपक्ष > अर्थात्‌-विवक्षित जो प्रधानभूत निषेघस्वरूप जो अर्थ उसकी सिद्धि के लिए । 

अस्य विध्यनुवादभावस्य 5 अर्थात्‌-नजथ की विधि और उत्तरपदार्थ का अनुवाद होने से । 

समास में नञर्थ को उत्तरपदार्थ अपने भीतर छिपा छेता है और वही प्रधान बन जाता है। 

काव्याथ--इसमें व्यवच्छे्य प्रसज्यप्रतिषेध को. दिखलाकर परिच्छेध पद्युदास का उदाहरण 

देते हैं । 
( प्रश्न ) यदि प्रसज्य प्रतिषेध में नञ्‌ का सम्बन्ध क्रिया के ही साथ होता है तो असंरब्घवव्‌ 

में ( नज़्‌ का अन्वय संरब्ध के भीतर बैठी संरम्भ क्रिया के साथ हो लेगा फलतः ) संरम्भ क्रिया 

का निषेध होगा | तब ऐसा ( समास ) करने पर भी दोष ही कया १ इस पर उत्तर देते हैं-- 

क्रियाकत्रंशभागर्थों वाक्ये5पोह्यो नआ यदि । 

क्रियांश एवापोह्यः स्यान्नेश्वानितिवत्‌ तदा॥ ३॥ 

अकुम्मकार इतिवद्‌ बृत्तो तु स्थाद्‌ विपयेयः । 

इत्येष नियमो5र्थस्यथ शब्दशक्तिस्वभावतः ॥ ४ ॥ 

इत्यन्तर्छोको । 

एक हो वाक्य में यदि नज्‌ के द्वारा ऐसे शब्द का अथ हटाया जा रद्दा हो जिसका एक अंश 

क्रियात्मक हो और एक कर्त्तात्मक तो हटाया जाता है केवल क्रियात्मक अंश ही; जैसे-- 

“न-इष्टवान? इत्यादि । 

“अकुम्भकार! इत्यादि के समान समास होने पर ( यही ) वात उलट जाती है । शब्द दाक्ति 

के स्वभाव से अर्थ का यह नियम ही है। 

अय॑ भावः--असंरब्धवानित्यत्र द्वावंशो क्रियांशः कारकांशश्व । तत्नोभयांशभागर्थ- 

निषेधे-शब्दशक्तिस्वाभाव्याद्‌ वाक्ये क्रियांशनिषेधस्तस्य प्राधान्येन विव्षितस्यापराम्शों 

( ...मनुक्तादू ? ) विधेयाविमशः । 

भाव यह कि--असंरब्धवानू--यहाँ दो अंश हैं एक क्रियांश और दूसरा कारकांश। दोनों 

में--दोनों से युक्त अथ का निषेध प्राप्त होने पर शब्दशक्ति के स्वभाववश वाक्य में क्रियांश-- 

मात्र का निषेध होता है। उसी की प्रतीति प्रधानरूप से न होने के कारण विधेयाविमश दोष हुआ। 

विमर्श-वाक््य में कुछ शब्द ऐसे होते हैं जिनके अथ में क्रिया और कारक दो तत्त्व 

संपुदित रहते हैं । उदाहरणार्थ-यही “संरब्धवान्‌! इसमें संरम्भक्रिया--है और 'क्तवतु' प्रत्यय 

है कारक । दोनों के संपुट से संरब्धवान्‌ शब्द वना हैं। इसमें यदि नञ्‌ काएसंवन्ध करना हो तो 

क्रियाकारक में से किसके साथ किया जाय--यह प्रश्न है। पूवपक्षो ने यह चाह्या था कि क्रिया के 

साथ ही नञ्र का अन्वय किया जाय और ऐसा करके उसने सिद्ध करना चाद्दा था कि असंरब्धबत? 

में पयुंदास नहीं अपितु जिसकी अपेक्षा है वही प्रसज्यप्रतिषेध है। उत्तरपक्षी ने पूर्वपक्षी की 

आधी वात मान ली। उसने यह तो मान लिया कि नज्‌ का संवन्ध क्रियांश के साथ ही होता है । 
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किक कक के की के फेक रे की यम की कई कक मम कई लकी कक लक अल कल कम जम हर 

किन्तु उसकी व्यवस्था उसने दूसरी ही दी। उसने पूर्वपक्षी के विरुद्ध यह माना कि नजर का 

संत्रन्ध क्रियांश से होता है किन्तु वह परम्परया | न कि साक्षात्‌ । उसके लिए पहले--अस्ति 

आदि क्रिया का आक्षिप किया जाता है। उसमें नज्‌ का सम्बन्ध होता है।. उस क्रियांश के 

साथ प्रत्यय से ( जैसे संरब्धवान्‌ में क्तवठ से ) प्रतीत कर्त्ता का और तब कर्त्ता में विशेषण 

रूप से प्रविष्ट क्रियांश का | इस प्रकार ऐसे स्थलों में दो क्रियाएँ मानी जाती हैं। एक कर्ता में 

गुणीभूत और एक स्वयं आक्षिप्त। इनमें से नज्‌ का सम्बन्ध आक्षिप्त क्रिया के साथ होता है 

फिर उस क्रिया के साथ कर्त्ताका और कर्ता के माध्यम से उसमें गरुणीभूत--क्रिया का । 

इस प्रकार नजर का सम्बन्ध क्रियांश से होने पर भी उस क्रियांश से नहीं होता जो कर्ता में 

शुभीभूत होता दै। उदाहरणार्थ इश्वान्‌ ने! इसमें यज्‌ क्रिया का अथ्थ है याग। इृष्टवाच्‌ का 

अर्थ है 'याग कर चुका? व्यक्ति। उसका संबन्ध है “न! से | इस वाक्य में अस्ति क्रिया का अध्याह्यार 

होता है । तब अर्थ-निकलता है कि 'जो याग नहीं कर चुका है। उनमें नञ्‌ का संबनन्‍्ध 

अस्ति के अर्थ है? से होता है। 'कर चुका? इस कर्त्तौश का--उस क्रियाउभाव के साथ और “याग 

कर चुका? में प्रविष्ट याग' या यजन क्रिया का भी कर्त्ता के माध्यम से उसी क्रियागत अभाव के 

साथ । ऐसा नहीं कि “न? इसका संवन्ध सीधे इश्वान्‌” के 'यजन' क्रियाथै से हो जाए। 

समास करने पर ग्ुणीभूत क्रिया के साथ नज्‌ का संबन्ध होता है। प्रधान 'अतध्ति आदि 

क्रिया के साथ नहीं, फलतः नञ की प्रधानता नष्ट हो जाती है। 'अकुम्मकार! में कुम्मकलत्व 

का अभाव प्रतीत होता हैं। 'अस्तिक्रिया? का अभाव नहीं। यद्यपि कुम्भ का बनाना भी एक 
क्रिया है और उसके साथ नजञ्ू का सम्बन्ध है तथापि यहाँ प्रसज्यप्रतिषेष नहीं माना जा 
सकता कारण क्रि प्रसज्यप्रतिषेध क्रियांश के साथ सम्बन्ध के अतिरिक्त नम को प्रधानता भी 
चाहता है | यहाँ वह प्रवानता नहीं है। उसकी प्रधानता प्रधान क्रिया के साथ संवन्ध किए 

जाने पर ही संभव है। इसी प्रकार--'इशष्व्रानू न” और “अकुम्भकारः दोनों में क्रियांश के साथ 

नज्‌ का संवन्ध वरावर होने पर भी स्थिति भिन्न है । प्रथम में नञ्‌ का संबन्ध प्रधान क्रिया 'अस्ति! 

के साथ होता है अतः वह प्रधान होता है। द्वितीय में ग्रुणी भूत क्रिया--'कुम्भकठेत्व” में अतः 

वह अप्रधान होता है । ठीक इसी प्रकार “असंरब्धवान्‌? में भी नजू का संवन्ध संरम्भक्रिया के 

साथ होते हुए भी उसमें प्रधानता नहीं आ पाती | कारण कि 'संरम्भण? क्रिया ग्रुणीभूत है, 

कं्ता के गर्भ में तिरोहित है। प्रधान क्रिया है 'अस्ति!। यदि अस्ति के साथ नज्‌ का संवन्ध 
होता तो नज््‌ की प्रधानता होती और प्रसज्यप्रतिषेध माना जाता । 

निष्कर्ष यह निकला कि प्रसज्यप्रतिषेध में नज्‌ की प्रधानता रहती है। उसका संवन्ध 
प्रधानक्रिया से सोथे होता है। पद्ुंदास में नज््‌ प्रधान नहीं रहता और उसका क्रिया से 
संबन्ध होता है किन्दु--अप्रधान क्रिया से | प्रधान क्रिया से भी संवन्ध होता है किन्तु सीचे- 
सीधे नहीं । दूसरों के सद्दार--प्रम्परया । असंरब्धवान्‌ में नज्‌ की प्रधानता और प्रधानक्रिया 

से सीधा संवन्ध--अपेक्षित थे अतः प्रसज्यप्रतिषेध का उपयोग--अपेक्षित था। परन्तु कर दिया 

पद्चुदास का उपयोग, फलूतः न नजञ्‌ की प्रधानता रही और न नखझू का पधानक्रिया से सीधे 
संवन्ध ही हो सका । इसीसे यहाँ विधेय 5 प्रधान का अविमश - प्राधान्येन प्रधानरूप से ज्ञान 

न होने के कारण विधेयाविमश दोष होगा । 

जिस प्रकार प्रसज्यप्रतिषेध में समास मान्य नहीं उसी प्रकार पद्युदास में भी समास नहीं 
चाहिए--इस प्रकार की शंकापर उत्तर देते हुऐ कहते हैं-- 
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तञापि केचिद्व्यामोहान्न समासमाद्वियन्ते । यथा-- 
“नजु साधु कत॑ प्रजार्ूजा शशिकान्तेषु मनो न कुचता । 
नददि चेतनतामवाष्य ते विरमेयुगंलितेन केवलम्‌॥? 

यथा वबा--- 

“गृहीत॑ येनासीः परिभवभयाज्नोचितमपि! इति । 
वहाँ ( पुंदास में ) भो कुछ लोग भ्रमवश समास छोड़ देते हैं । जैसे--“चलो ठीक ही 

किया विधाता ने, जो शशिकान्तमणियों में मन नहीं बनाया | चेतनता पाकर वे गलने भर से न 
रुकते ! और--'परिभव के भय से उचित न होते हुए भी जिसने तम्हें ग्रहण किया !? 

यथा च प्रसज्यप्रतिपेधे समासो नेष्टस्तथोक्तनयेन पयुंदासेउप्यसमासो नेष्यत इत्याह- 
नमन साध्विति। अन्न “न कर्वतेतति करणक्रियाकर्देसदशेन क्रियां अत्युदासीनप्रायेणेत्यर्थ: । 
अकुरव॑तेति वाच्ये न कुर्वतेति क्रियांशनिषेधः। प्रतीतेवेपरीत्यकारी । एवं नोचितमपी- 
स्युचितत्वमात्रनिषेधः प्रतीते वें परीत्यकृदेव । 

ननुसाधु--इसमें 'नकुबंत।” का अर्थ है--'करना? रूपी क्रिया के कर्ता के समान बनते हुए 
अर्थात वस्तुतः क्रिया के प्रति उदासीन रहते हुए। कहना--था “अकुवता? । कहा गया 'न कुर्व॑ता? । 
( उससे ) 'कुबता? के क्रियांश का निपेष ( चाहा गया ) किन्तु इस प्रकार के प्रयोग से वह 
प्रतीति में विपरीतताकारी बन बैठा । 

इसी प्रकार “नोचितमपि? में औचित्यमात्र का लिपेष चाहिए था। वह “न उचितम! करने 
पर उलछटा शान पैदा करने वाला बन गया । 

विमर्श--जहाँ नज्ञ्‌ अप्रधान होना चाहिए अतः नजञ्म्‌ का  उत्त पद से समान किया जाना 
चाहिए, कुछलोग वहाँ भी अमवश समास नहीं करते । जैसे--'न कुव॑ता साधु कृतम! वौक्य का 
अर्थ हिन्दी में होगा उसने न करते हुए ठीक किया !? किन्तु इस अथ के लिए 'न! को अरूण 
रखकर 'न कुत्ता"? वाक्य बनाने पर इसके विरुद्ध अर्थ भी निकल सकता है अर्थात्‌ यह भी 
कहा जा सकता है कि 'करते हुए ठीक नहीं किया |” यह प्रतीति ऊपर की प्रतीति से ठीक 
उल्टी है। यदि 'न! का संबन्ध “कृर्वता? के साथ संमास में कर दिया जाता तो द्वितीय उलटी 
प्रतीति न होती | वस्तुतः 'ठीक ही किया? यही अर्थ विवक्षित है और इसीलिए 'नः का संवन्ध 
कुव॑ता' के साथ मान्य है । वह “अकुव॑ता? इसप्रकार समास करने पर मी प्रतीत हो सकता था, और 
लाभ यह था कि 'ठीक नहीं किया? यह अर्थ प्रतीत न द्ोता। 'न कुबेता? इस प्रकार समास न 
करने से दूसरा अर्थ भी प्रतीत होता है। इसी प्रकार 'उचित न होते हुए भी जिसने तुम्हें 
अपनाया ।? इस अर्थ में 'अनुचित होते हुए भी" * ? कहना अभीष्ट है। इसकी प्रतीति 'नः को 
उचित से प्रथक्‌ कर रखने में हो तो जाती है किन्तु तव 'न? का संवन्ध अहण के साथ मी किया 
जा सकता है जिससे उचित होते हुए भी जिसने तुम्हें नहीं अपनाया” अर्थ भी निकल सकता हैं । 
“यदि अनुचितमपि गृहीतम्‌ू--अनुचित होने पर भी लिया? कह दिया जाता तो वैसी प्रतीति न 
होती । यहाँ 'न! का अर्थ गौण है। अतः 'न? को समास में उत्तरपद के साथ जुटा कर रखना 
ही ठीक है। यद्यपि हिन्दी में 'डचिन न होते हुए भी अहण किया? वाक्य ऐसा है जिससे 
कोई दूसरा अर्थ नहीं निकल सकता तब भा संस्कृत में 'न उचितमपि गृहदीतम्‌? वाक्य ऐसा है 
जिसमें 'न! को 'गृह्दीतः तक पहुँचने में कोई रुकावट नहीं होती। कारण कि संस्कृत का यह वाक्य 
अधूरा है। इसमें एक शब्द की कमी है। वह दे उचित का पूरक सत्‌। कहना चाहिए था 
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“उचित न सदपि येन गृहीतम्‌।” इससे “न! सत्‌ का संबन्ध काट कर “ग्रहीत” के पास नहीं 

पहुँचता । पर संस्क्ृत वाक्य में सत्‌ की कोई आवश्यकता न समझ “न उचितमपि गृहदीतम्‌! 

इतना ही कह दिया गया । हिन्दी वाक्य में संत” का अर्थ 'होते हुए? वाक्य में दिया जाता है 

“चित न होते हुए! मी इसलिए हिन्दी वाक्य में “न? टस से मस नहीं होता। परन्तु संस्कृत के 

समान यदि हिन्दी-वाक्‍्य से भी 'होते हुए! निकाल दिया जाय तो उससे भी विरुद्ध प्रतीति 

होने लगेगी “न उचित भो अपनाया! तो हिन्दी में कहा नहीं जाता और “उचित भी न अपनाया! 

में 'न! 'अपनाया? से जुड़ता है फलतः उल्टी प्रतीति होती है। अतः एक मात्र यही उपाय 

रहता है कि “न! को अलग न रखकर उचित के साथ उसे जोड़ दिया जाय अनुचित भी 

अपनायाः--कहा जाय । इसमें 'होते हुए को अवश्यकता नहीं रहती और “न! का प्रधानक्रिया 

“अपनाया! से योग नहीं होता। इसीप्रकार संस्कृत में भी या तो 'सत! शब्द का उपयोग होना 

चाहिए या फिर “न” का उत्तरपद से समास कर देना चाहिए। वैसा नहीं किया गया, अतः 

विवक्षित प्रतीति के साथ अविवक्षित--विरुद्ध प्रतीति भी होती है। इसका एक मात्र कारण-- 

पयुंदास में भी नजू समास की उपेक्षा है । 

ससी प्रकार 'न कुव॑ता में 'न” को 'कृतम! से रोकने वाला 'सता! शब्द नहीं है। हिन्दी 

में 'न करते हुए में 'हुए! शब्द 'सता? का स्थानापन्न शब्द है।अतः वह 'झतम्‌” इस प्रधान 

क्रिया से सम्बन्धित होते हुए रुक जाता है। यदि हिन्दी वाक्य से 'हुए! हटा दिया जाय तो 

ध्त करते ठौक किया! को 'करते--ठीक नहीं किया? भी बनाया जा सकेगा । अतः 'न कुवेता” 

न कहकर 'अकुवेता? कहना चाहिए। यद्यपि संस्कृत व्याकरण के अनुसार न कुवता? भी 

समस्तपद माना जा सकता है। परन्तु 'अकुबंता? के समान--वह असमस्त नहीं माना जा 

सकता झे ऐसी बात नहीं । विरुद्ध प्रतीति के भय से 'न कुबंता” में समास की कल्पना करनी 

पड़ती है । आपाततः तो-दोनों पद अछग ही प्रतीत होते हैं । 

वहाँ व्यक्तिविवेक व्याख्यान? की 'अकुवेत्ेति वाच्ये न कुवतिति क्रियांशप्रतिषेषः । प्रतीते- 

बैपरीत्यकारी । एवं नोचितमपीत्युचितत्वमात्रनिषेषः प्रतीतेवैंपरीत्यक्दैव” इन दो पंक्तियों में कुछ 

शब्दों की कमी मालूम पढ़ती है। हमने “““न कुववतेत्युक्ते क्रियांशनिषेध: प्रधानक्रियाप्रतिषेष- 

प्रत्य|वक्त्वात प्रतीतेवेंपरीत्यकारी” ऐसा और “एवं नोचितमपीस्युक्तोचितत्वमात्रनिषेषः प्रतीतेवेप- 

रीत्यडृदेवः--ऐसा पाठ माना है । 

नजु 'अश्राद्धभोजी त्यत्र प्रसज्यप्रतिषेघेषपि यथा समास इष्यते तद्॒दि- 

हापि भविष्यति, संरब्धवल्निषेधश्च प्रतिपत्स्यते न असंरब्धवद्धिधिरिति 

प्रसम्यप्रतिषेथ एबायमस्तु कि परयुदासाअ्रयणेन। नेवं शडक्यम्‌, यतो न 

तावदज नज्मः श्राद्धेनोत्तरपदार्थेनाभिसम्बन्धः कश्चित्‌ प्रतीयते, अपि तु 

विशेष्यतया प्राधान्येन तह्लोज्यथेनेव । तज्ापि कर्नेश एवं प्रधानम्‌, न 

क्रियांशः। श्राइभोजनशीलो ह्यतः कर्ता प्रतीयते न तह्भोजनमात्रम्‌, कत्तेरि 

णिनेविंधानात्‌ । 
जैते--“अश्राइभोजीः--इस जगह प्रसज्यप्रतिषेथ होने पर भी समास मान्य होता है उसी 

प्रकार ( असंरब्धवान्‌ ) यहाँ भी होगा और संरब्धवान्‌ का प्रतिषेष ही प्रतीत होगा, असंरब्धवत्‌ 

की विधि नहीं । इस प्रकार यहाँ प्सज्यप्रतिषेष ही माना जाय, पयुुंदास को गछे ढगाने से 
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क्या १ ( उत्तर ) ऐसी शंका नहीं की जानी चाहिए, कारण क्नि यहाँ ( अश्राद्धभोजी में ) नज 
का श्राद्व-इस उत्तर॒पदाथ से कोई सम्बन्ध नहीं प्रतीत होता, अपितु उस ( श्राद्ध ) का भोजी 
इस--'भोजी? के साथ प्रतीत होता है, काएण कि भोजी ही प्रधान है क्योंकि वह यहाँ विशेष्य 
है । वहाँ ( 'भोजी? में ) भी कर्तरश ( णिच्‌ प्रत्यय से प्रतीत भोजकर्त्ता ) ही प्रधान दैनकि 
( भुज ) क्रियांश इससे-श्राइभोजन करने वाला कर्ता प्रतीत होता है, केवल श्राद्धभोजनमात्र 
नहीं । क्योंकि कर्त्ता? के लिए णिनि प्रत्यय किया गया है । 

ततस्तद्भिसम्बन्ध एवं शाब्दों न क्रियाभिसम्बन्धः:। स हि सामर्थ्या 
दवसीयते, तद़ुपादानमन्तरेण कतेत्वानुप्प्चें!। तच्छुवणमात्रविप्रलम्भ- 
कृतशथ्थायं प्रसज्यप्तिषेधभ्रमः, न पुनराञ्मस्थेन तत्र तद्दूपता नाम काचित्‌ 
सम्भवति । साहि वाक्यादेवावसीयते न दृत्ते, तयोः सिद्धसाध्याथ्थ- 
निष्ठतया भिन्नार्थत्वाद्ति मवितव्यमेव तञ समाखेन। एवमसूयपश्यादि- 
ध्वूपि द्रष्व्यम्‌ । इह तु प्रतिषेधस्य प्राधान्यविवक्षा, न विधेः । तत्‌ को5व- 
काशः समासस्य | यथा-- 

'भुड़े सदा श्राद्धमयं परराश्रोपतापयेदित्ययथार्थमेव । 
सम्यक्‌ स्वभावो5वगतो5स्य यावन्न घ्राद्धमोजी न परोपतापी ॥। इत्यत्ञ। 
अच्च हि प्रतीयमानसत्तादिक्रियासमन्वयो नजञर्थस्य प्राधान्येन प्रतीयते । 

न तु तहविशिश्स्योत्तरपदार्थेस्थ विधिरित्येष एवं प्रसज्यप्रतिषेघविषयो 
युक्तो नान्‍यः अन्यथात्रापि समासवेशसोपगमप्रसज्ञः पूर्ववत्‌ दुर्निवारः 
स्याद्‌ विशेषाभावात्‌ । 

तस्मादस्य नओो विधेयार्थनिष्ठतया प्रधानस्यानूद्यमानार्थपरतया तद्ठिप 
रीतवृत्तिना संरब्धवत्पदेन सदाचारनिरतस्येव पतितेन वृत्तिविंद्वद्धिनेप्यत 
एवेति स्थितम्‌ । 

नजञर्थेस्थ विधेयत्वे निषेध्यस्य विपयेये। 
समासो नेष्यते5र्थस्य विपर्यासप्रसज़्तः ॥ ५॥ 

इति सड्ग्रहस्छोकः । 

इस कारण शब्द द्वारा उस ( कत्रेश ) के साथ ही सम्बन्ध प्रतीत होता है, क्रिया के साथ 

नहीं । वह ( क्रिया कै साथ सम्बन्ध ) तो ( अपने आप ) वाक्यार्थ के बल से प्रतीत द्वो जाता है, 
कारण कि ( कर्त्ता का ) कतृंत्व क्रिया के विना बनता नहीं। उस ( क्रियांश ) का शब्द द्वारा 

कथन होने से ही यह प्रसज्यप्रतिषेध का अम हो उठा हैं। वस्तुतः वहाँ ( अश्राद्धभोजो में ) 

तद्गुपता ( प्रसज्यप्रतिषेष रूपता ) बनती नहीं। उसको प्रतीति तो एकमात्र वाक्य से होती है। 

समास से नहीं । क्योंकि वे दोनों ( वाक्य और समास ) मिन्नार्थक होते हैं। वाक्य साध्या्थक 

होता है और समास सिद्धार्थथ । इसलिए वहाँ ( अश्राद्धभोजी प्युदास में ) तो समास होना 

ही चाहिए। इसी प्रकार असूर्यपश्या आदि में समझना चाहिए। यहाँ ( असंरब्धवत्‌ ) मे 

१३ व्य० ब्रि० 
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तो प्रतिवेध की प्रधानता विवक्षित है, विधि की नहीं। इसलिए ( वहाँ ) समास्त का गीका 

ही कहाँ ? जैसे यहाँ-- 

यह सदा श्राद्ध खाता है । अतः शब्चुओं को भी परास्त कर सके-यदह सर्वेशा 

इसका स्वभाव ठीक से जान छिया श्या है कि जबतक--श्राद्रभोजी नहीं होता तबतक परोपतापी 

भी नहीं होता | 

यहाँ नञ््‌ का सम्वन्ध 'अस्ति! आदि सत्ताबाचक क्रियाओं से ही प्रतीत होता खो । वह भी 

प्रधान होकर उस ( नजज ) से विशिष्ट उत्तरपदार्थ की विधि नहीं । अतः यही उदाह्नरुण प्रसज्य- 

प्रतिबेध का ठीक स्थल समझा जाना चाहिए । और कोई नहीं । नहीं तो यहाँ भी ९ ऊे्झे सदा 

अआराद्धमयं में भो ) समास बैशस--समासजन्य विवक्षितार्थथात स्वीकार करना पड्ड जायगा । 

जैसे पहले ( अश्राइभोजी-) स्वीकार किया था | कारण कि अन्तर तो कोई है नहीं । 

इसलिए इस ( असंरब्धबत्‌ के ) नल का संरब्ववत्‌॒ पद के साथ सम्बन्ध लिद्यड्जन'उसी 

प्रकार नहीं ही मानते जिस प्रकार सदाचारी का पतित के साथ, कारण कि नव्व्‌ ब्ियेय-अर्थ- 

पंरफ होने से प्रधान है, और 'संरब्धवतः पद उद्देश्य-अर्थ परक होने से उससे विरुद्ध छा श्रथान | 

इस सम्पूर्ण विवेचन का संग्रह इस प्रकार होगा-- 

धजब नजथ ( निषेष ) प्रधान हो और निवेध्य अथै अप्रधान हो तव समास ब्वददीं माना 

जाता । उससे वाक्याथै में उलट-फेर की सम्भावना होने लगती है |? 

तच्छूवणं क्रियाश्रवणम्‌ ॥ तयोरिति सिद्धार्था वृत्तिः । साध्यार्थ वाक्यम्‌ ॥ अ्मस्तूर्यपश्या- 

दिष्वति । अन्नापि नजः सूर्यणोत्तरपदार्थेन नामिसस्वन्धः+ अपितु तद्‌ बष्टर्थेनें वई ॥ सतन्नापि 

कन्नंझः प्रधाने न क्रियांशः कर्तरि खशो विधानादिति पू्जवदवसेयम्‌ । 

भुझ्ू इति । अन्न हि वाक्यस्य क्रियाप्राधान्य प्रतीयमानसवसत्यादिक्रिया दिश्िया पेक्षे 

न॒जः समन्‍्वये श्राद्धभोजी न भवतीति वाक्यार्थ:। अश्नाद्धुभोजीत्यत्र तु नज्या जय च्तस्सस- 

न्वये श्राद्धभोक्तुब्यतिरिक्तोअपि विघसाश्यादिः प्रतीयते। यतश्ात्र अश्रास्छ स्यो जीस्यादी 

समासे प्रतिषेधो नेट, तत एव समर्थसमासस्तद्विपर्ययेणासमर्थलमासश्र का रि का द्वयेनो- 

क्तः | वाक्यमेदामेदयोस्तु सामर्थ्यात्‌ प्रतीतिरिव्यवचनम्‌ । 

तच्छूवण ८ उसका श्रवण अर्थात्‌ क्रिया का शब्द तक कथन । 

अर्थात्‌ समास सिद्धार्थ होता है । वाक्य साध्यार्थ। 

; असूर्यपश्यादिपु ू यहाँ भी नञ्‌ का उत्तरपदार सूर्य के साथ सम्बन्ध नहीं होता ज्य पिछु उसके 

द्रष्टा रूपी अर्थ के साथ ही उसमें कर्जैश प्रधान दै। क्रियांश नहीं। कारण कि कच्लौं-अर्थ में खश्‌ 

अ्रत्यय का विधान किया गया है। इस प्रकार पूबबत्‌ संगति लगानी चाहिए । 

भुछन्ते 5 इस शछोक में वाक्‍्यार्थ है--'श्राइभोजी नहीं है? | यह वाक्य है अतः इस्लर्में क्रिया की 

प्रधानता है, और नजू्‌ का सम्बन्ध भवति आदि उन क्रियाओं से होता है जो ( ड्छोक में कथित 

न होने से ) ऊपर से लाई जाती है। इसके विरुद्ध धअश्राद्भोजी!ः-इत्यादि में लव्लू का सम्बन्ध 

होता है मोक्ता से | तव श्राद्धभोक्ता से मिन्न-विधसाशी आदि भी प्रतीत छोकते हैं। और 

इसीलिए यहाँ समर्थ-समास भी है, क्‍योंकि (अआद्भोजी' इत्यादि समास में सलिलेभ्य ( निषेध ) 

विवक्षित नहीं है। इसके विरुद्ध असमर्थसमास पिछली दो कारिकाओं द्वारा बतल्छाया गया दै। 

(समास करने से वाक्य एक ही रहता है, समास न करने से वाक्य दो हो जाले हैं-येजो) 

छाठ गे । 
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पैरेचेद तथा वाक्य की एकता ( हैं वे स्वयं ही आकांक्षा आदि के ) बल से समझ में आ जाती 
मस्त: उनको नहीं कहा गया । 

सिमर्श:ः आचार्य ने यह स्थिर किया था कि प्रसज्यप्रतिषेध में समास नहीं होता। क्योंकि 
जम प्रधान होता है। “असंरब्धव॒त” में नज्‌ प्रधान है अतः उसे समास में डालकर 

वैज्न करना -विधेयाविमश दोष है। प्रतिपक्षों ने प्रसज्यप्रतियेष में भी समास का अत्तित्व 

: बदरना चाहा । उसने एक ऐसा उदाहरण उपस्थित किया जिसमें कारक और क्रिया दोनों 
ओे और उन दोनों में ते उसके अनुसार नज्‌ का अन्बय क्रियांश से था। वह उदाहरण 

>६अश्राद्धभोजी? | इसमें (अः यह नञ््‌ है। आद्धकमंक भोजन--क्रिया है और णिनिप्रत्यय 
: व्कारक का वाचक । प्रतिपक्षी यहाँ नञ्‌ “अ! का सम्बन्ध 'आ्राइभोजन*क्रिया से मानता 
भसलज्यप्रतिषेष में 'नज्‌! का सम्बन्ध क्रिया से ही होता है, अतः उसकी स्थापना है कि 
खतमास तो है हो--प्रसज्यप्रतिषेध भो है। इसलिए असंरब्धवत्‌ में भो प्रसज्यप्रतिषेष के साथ 

से सदोष नहीं । 

आआचाये का उत्तर है कि “अश्राद्धभोजी? में नञ्‌ का सम्बन्ध क्रियांश से नहीं होता। 

फॉझा से दी होता है। यहाँ कारक दो हैं। एक श्राद्ध और दूसरा 'णिनि? प्रत्यय से प्रतीत 
भोजन का कर्ता | इनमें से नम का सम्बन्ध श्राद्ध-रूपी कारकांश से न होकर कर्चा-रूपी 
प्रस्ययार्थ कारकांश से होता है। ( ऐसी स्थिति में उसका अर्थ दो जाता है--श्राद्ध के समान 
“लिघस!ः--भोजन के वाद शेष रह; थालो का उच्छिष्ट आदि खाने वाला। ) कारण कि 
कारकांश प्रधान है, क्‍योंकि वही एक विशेष्य है अन्य--श्राद्ध, भोजन--विशेषण हैं। 
वैण्य कभी भी विशेषण में अन्बित नहीं होता । सभी विश्येषण केवल विशेष्य में अन्वित होते 
इस्ती प्रकार “असूर्यपश्याः--'सूये को देखने वाली? में भी नज्‌ का अन्वय--दिखने वाली? 
शछ्दों से प्रतीत द्रश में होता है । 

इस्तलिए वस्तुतः 'अश्राद्धभोजी? में भी पयुंदास ही है। प्रसज्यप्रतिषेध नहीं। यदि प्सज्य- 
वैध का प्रयोग करना हो तो “न श्राद्धभोजी?--'आद्ध-भोजी नहीं? इस प्रकार नज्‌ को 
ञ रखना होगा | ग्न्थकार ने इसी तथ्य को स्पष्ट करने के लिए 'भुझे सदा" यह उदाहरण 
थत्ल किया है । 

निष्कर्ष यह कि प्रतिपक्षो द्वारा प्रतिपादित प्रसज्यप्रतिषेष में नज्‌ के समास का ओऔचित्य 
नहीं हुआ । फलतः उसके दृष्टान्त से “असंरब्धवत्‌? में भी प्रसज्यप्रतिषेष में समास का 
त्या सिद्ध नहीं हुआ। निदान यहाँ से विधेयाविमर्श दोष--हट नहीं सका । 
प्ररुतुत प्रकरण के मूछ ग्रन्थ कौ--'अन्यथात्रापि समासवैशसोपगमप्रसहृनः पूर्ववद्‌ दुर्निवारः 
7-क्ष्स पंक्ति में--दो कठिनाई हैं--एक तो “अत्र”! सर्वताम का परामर्श त्रिषय समझना 
दूसरी--समासवे शसोपगमप्रसज्ञः में 'समासवैशस” का अर्थ > समासकृत--बैशस अथवा 
ते विषयक वेशस?। हमने “अत्र? का परामश विषय 'भुंक्ते सदा आद्ध” पद्म का धन आद्धभोजी? 
स्त्राना है और इसी के अनुसार 'समासवैशस--का अर्थ समासजनित या समासकृव-- 

१ कारण कि वद्दी सन्निक्षष्ट और प्रसन्ञ में तात्कालिक है । 

एव्वमेक विधेयाबिमर्श विचाय॑ द्वितीयम्र॒वाहरति-प्रोडसावित्यत्रेति । तच्छुब्दं प्रत्याका- 
याएः केनाप्यनिवत्तनात्‌ * 
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इस प्रकार एक विधेयातिमश का विचार कर दूसरे ( विधेषाविमश ) को दिखलाते हैं-- 

योइसावित्यत्र इत्यादि द्वारा । ( अर्थात्‌ वहाँ केवल यद्‌ का प्रयोग अधूरा हे) अप कि 

(वहाँ यद्‌ शब्द की ) तद, शब्द के प्रति जो आकांक्षा है उसे दूर करने वाला कोई नहीं है । 

किश्व॒ यो5सावित्यत्र यदः केवलस्यैब प्रयोगो5छुपपन्नः। यत्र यततः 

दोरेकतरनिर्देशेनोपक्रमस्तत्र तत्प्रत्यचमर्शिना तदितिरेणोपसंहारो न्‍याय्यः 

तयोरप्यजुवाद्यविधेयाथेत्वेनेश्त्वात्‌ तयोश्व परस्परापेक्षया नित्यत्वात्‌ । 

अत एवाहुः-'यत्तदोर्नित्यममिसम्बन्ध' इति। स चायमनयोर
ुपक्रमो पसद्दारा 

द्विविधः शाब्द्ध्रार्थश्रेति | तत्नोभयोरुपादाने सति शाब्दः | यथा-< 

धयडुवाच न तन्मिथ्या यद्‌ ददौ न जद्दार तत्‌ । 

यथा च--- 

'स दुर्मतिः श्रेयसि यस्य नाद्रः स पूज्यकमों खुढदां श्टणोति यः।! इति। 

और मी, 'योउसौ' इस प्रकार केवल “यद? झब्द का ही श्रयोग अधूरा रहता हैं। जहाँ 

( कहीं ) “यद्‌' में से किसी एक के निर्देश से ( वाक्य ) आरम्भ द्वोता हैं वहाँ उसके प्रत्यवमर्शी 

दूसरे के निर्देश से ही उपसंद्वार करना उचित है। कारण कि वे दोनों ( यद और तद ) 

भी अनुवाद्य और विधेय पदार्थों के लिए प्रयुक्त होते हैं। और उनमें दोनों एक दूसरे 

की आकांक्षा सदा रखते हैं। इसलिए कहा है-यत्तदोनित्यसम्बन्धः--यद और तद्‌ का 

सम्बन्ध नित्य है । 

इन दोनों का जो यह उपक्रम और उपसंहार (का क्रम ) है वह भी 'शाब्द और आये! 

इस प्रकार दो प्रकार का होता दै । दोनों में से शाब्द वह होता है जिसमें दोनों ( यदर और तद ) 

शब्दोपात्त होते हैं । यथा-- 

'जो कह दिया वह झूठा नहीं किया और जो दे दिया उसे लौटाया नहीं ० 

और जैसे-- 

“बह दुर्मति है जिसका झुकाव श्रेय की ओर नहीं । उसका काये पूज्य है जो सुहज्जनों की सनता ऐ? 

एकतरेति | क्चिच्च्छब्देनोपक्रमे तच्छुब्देनोपसंहारः । कचित्तच्छुब्देनोपक्रमे यच्छुब्दे- 

नोपसंहारः प्रसज्येत। एतच्च द्वयं शाब्दो पक्रमो पसंहारक्रमेणो दाहरिष्यति ।॥ तयोरपीति । 

अपिशब्दो नजर्थ समुन्चिनोति । प्रसज्यप्रतिषेधे हि नञर्थों विधेयो निषेष्यो थों उजुवाद्यः । 

पयुदासे तु विपयय इत्युक्त आ्रागू। अलु॒वाद्विधेयेति । यत्तदोनित्याभिसम्बन्धेडपि शब्दु- 

शक्तिस्वाभाब्याद्‌ यदो<्नुवाद्यविषयत्वम् । नित्यत्वादिति । अपेक्षाप्राणतयावस्थानात्‌ । 

शाब्द इति शब्देनोभयोः संस्पर्शात्‌। उभयोः संस्पर्शाभाव आशर्थत्वम्‌। तत्न द्वयी गतिः 

अन्यतरानुपादानं [ दयोरजुपादनश्चेति ] दृयोरनुपादानमपि यत्तदाश्रयभावेन द्विधा। 

क्रमेण चेतदुदाहरिष्यति । 

कहीं आरम्भ में 'यद! शब्द रहता है तो उपसंहार “तद? शब्द से होता है। क॒ह्दीं आरम्भ 

में 'तद्‌? शब्द रहता है तो उपसंह्यार 'यद? शब्द से होता है। श्न दोनों के उदाहरण उपक्रमोप- 

संह्वार क्रम के शाब्द-मेद के प्रसन्न में देंगे । 

इसमें अपि शब्द 'नजर्थ! का समुच्यय करता है । जैसे कि पहले कहा है-प्रसज्यप्रतिपेष 
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में नजर्थ ( निषेध ) विधेय होता है और निपेध्य अथे अनुवाद्य या उद्देश्य और पयुंदास 
में इसके विरुद्ध । 

यद्‌ और तद्‌ का सम्बन्ध नित्य होने पर भी शब्द कौ शक्ति का कुछ ऐसा स्वभाव है कि 
यद्‌ का विषय अनुवाद्य रहता है--और “तद? का विधेय । 

नित्य होने से अर्थात्‌ अपेक्षा को प्राणतुल्य अपनाकर सम्बन्धित रहने से । 
दोनों का कथन शब्द से होने के कारण। दोनों हो शब्द से कथित न होने से आरथ 

( अर्थांत्‌-एक का शब्द से कथन हो दूसरे का नहीं )। उसमें ( आशर्थत्व में ) भी दो प्रकार होते 
हैं--दो में से एक का अनुपादान--शब्द से कथन न होना और दोनों का ही अनुपादान--शब्द 
से कथन न होना । दोनों का अनुपादान भी दो तरह का होता है यदू--को छेकर और 
'तद्‌ को लेकर । 

विमश : व्यक्तिविवेककार--'संरम्भः करिकीट? पद्म में दूसरा विधेयाविमश दोष दिखलाते 
हैं। वह है यद्‌ और तद्‌ शब्द के आधार पर। यद्‌ ( जो ) और 'तद? ( वह--या--सो )-- 
दोनों ऐसे सर्वनाम हैं--जिनका सम्बन्ध प्रत्येक वाक्य में बना ही रहता है। जिस भी वाक्य में 

“यद! का प्रयोग होगा उसमें 'तद्‌? की आवश्यकता होगी। इसी प्रकार जिस वाक्य में तद्‌ का प्रयोग 

होगा उसमें यद्‌ की । कहीं-कहीं ऐसा भी होता है कि दोनों में से उपादान एक का ही द्वोता है। 
परन्तु दूसरे की अपेक्षा वहाँ भी होती है। पाठक उसे अपने आप आक्षेप द्वारा खींच छाता 
है | परन्तु उसकी कुछ खास स्थितियाँ होती हैं जिन्हें अभी-अभी आगे स्वयं अन्थकार ने स्पष्ट 
किया है । ऐसी स्थिति में नव कभी उन स्थितियों के नियर्मों के न होते हुए भी यद्‌ या तदू 
में से किसी एक का ही उपादान होता है तो दूसरे के विना वह वाक्यार्थ अधूरा पड़ा रह जाता 
है। तब दो दोष होते हैं--यद्‌ का उपादान न होकर केवल तद्‌ का उपादान होने से “वाच्या- 
वचन” और तद्‌ का उपादान न होकर केवल यद्‌ का उपादान “विधेयाविमश?। कारण कि 
यद्‌ पूर्वोक्त वस्तु का ज्ञान कराता है, वह किसी नवीन वस्तु का ज्ञापक नहीं, अत: वह अनुवाद 
विषयक--कहलाता है। अनुवाद्य का अर्थ है अनुवाद के योग्य अर्थात जिसका कथन हो चुका 
है, अब केवल उसका उल्लेखमात्र कर देना है। अतः वह अप्रधान होता है। कारण कि वह 
सदा अप्रधानवाक्य में ही प्रयुक्त होता है। तद्‌ सवंदा नवीन वस्तु का ज्ञापक बनकर आता 
है । यह नवीन वस्तु-द्दोती तो वहीं है जिसे पहले उपवाक्य में यद्‌ कह चुकता है, किन्तु 
तद्‌ द्वारा कहे जाते समय वह अनुवाद्य नहीं रहती। उसका सम्बन्ध प्रधान क्रिया से हो 
जाता है अतः वह विधेय कहलाती है। वाक्य में विधेय ही प्रधान होता है और यद्‌ नवीन 
रूप से उपस्थित होता है | पिछले दिए उदाहरण में कहा गया उसे झूठा नहीं किया? जिज्ञासा 
डुई क्‍या ? या किसे ? इसते स्पष्ट है कि ओता को अभीतक “उसे झूठा नहीं किया? इस क्रिया 
का कर्म विशेष रूप से ज्ञात नहीं है। वक्ता जब कहेगा तव ज्ञान होगा। ज्ञान होने के बाद 
यह साबित होगा कि वस्तु वह उसकी पूर्वानुभूत है। जैसे इसी वाक्य में वक्ता ने कहा-- 
“जिसे कह दिया?। अर्थ निकला "जिसे कह दिया-उसे झूठा नहीं किया?। श्रोता को ज्ञात 
डुआ कि 'झूठा न करने” का कर्म कथित “वचन? था। वचन का ज्ञान श्रोता को पहले से था, 
इसीलिए उसने 'वचन? के लिए कोई जिज्ञासा प्रकट नहीं की । इस प्रकार 'तद? शब्द द्वारा कथित 
धदार्थ--नवीन और प्रधान क्रिया से सम्बन्धित होने के कारण प्रधान होता है। 

“यद! के रहने से अनुवाद का ज्ञान जैसा स्पष्ट चाहिए वैसा नहीं हो पाता । तद्‌ के प्रयोग में 
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अनुवाद्य का स्पष्ट ककष्न आवश्यक है और अनुवाद्य के लिए 'यद्‌? का कथन। इस प्रकार 

अवश्यकथनीय यद्‌ शब्द का कथन न होने से वाच्यावचन दोष होता है कारण कि वाच्य का 
अथ होता है अवश्यकथनीय और अवचन का अर्थ अकथन | तद्‌ के न रहने से अनुवाद्य की प्रतीति 
तो जैसा चाहिए वेंसी हो जाती है पर विधेय की प्रतीति वैसी नहीं होती | विधेय की प्रतीति 
पअ्रधानरूप से होनी चाहिए। वह तभी संभव है जब उसका झब्दतः कथन हो। इसलिए 
तद्‌ शब्द का प्रयोग भी आवश्यक होता है। इस प्रकार तद्‌ शब्द के अभाव में विधेय को 

अतीति तो होती है परन्तु अप्रधान रूप से । प्रधानरूप से नहीं । जब कि होनी चाहिए प्रधानरूप 

से। अतः यहाँ 'विधेयाविमश” दोष होता है। विधेय का अर्थ होता #ं जिसका विधान किया 

जा रहा हो । विधान जिसका किया जाता हैं वाक्य में वही प्रधान होता है । जैसे एक बार परे 

वयः--'कपड़ा बुन दो” कह दिया गया और उसके बाद रक्त पं वयः--'छाछ कपड़ा बुनो? 

कहा जाय तो द्वितीय वाक्य में 'रक्तः ही नवीन तथा विधेय होता हैं, कारण कि इस वाक्य में 

उसी का नवीन विधान किया गया है। इसलिये 'रक्तं पट वयः में पट और बयन क्रिया की 
अपेक्षा वही 'रक्तत्व? प्रधान भी होता हैं । यदि 'रक्तः शब्द न कहा जाय तो ऐसा हो सकता है 
कि देवात्‌ कपड़ा 'लाल” रज्ञ का ही बुन दिया जाय, तव भी रक्त पं वयः के कथन से छाल 
रह्ञ में जो प्रधानता आती थी वह प्रतीत नहीं होती। इसी प्रकार विषेयाविमर्श में विधेय का 
कथन न होने से उसकी प्रतीति तो यथाकर्थचित्‌ होती ही है कारण कि--यद्द शब्द का प्रयोग 
रहता है, तथापि प्राधान्येन नहीं होती अतः--विधेय का प्राधान्येन अविमरश या अज्ञान होने-से 
विधेया-विमशे दोष होता है । 

यद्यपि विधेय भी अवश्यकथनीय होता हैं अतः उसका कथन न होने से वाच्यावचन दोष तद 
शब्द के अनुपादान में भी माना जा सकता है, तथापि तद्‌ के अभाव का यह दोप यद्‌ के अभाव 
के दोष के समान केवल वाच्यावचन मात्र नहीं है, प्रत्युत वह विधेयाविमुश भी है। “यद्‌ से प्रतीत 
अर्थ प्रधान नहीं होता--वह अप्रधान होता है, अतः उसके अमाव में प्राधान्येन अप्रतीति रूप 
विधेयाविमश सम्भव नहीं । इसके विरुद्ध तद्‌ से प्रतीत अथ॑ प्रधान होता है। अतः उसके अभाव 
में वाच्यावचन तो हो सकता है पर विधेयाविमश भी सम्भव है। दोनों दोषों में से विधेया- 
विमशे ही अधिक अनौचित्यकारी सिद्ध होता हैं, अतः वही माना जाना चाहिये। जिसे वाच्या- 
वचन में अधिक अनैचित्य प्रतीत हो वह वाच्यावचन दोष मान सकता है। 

विशेष--इस प्रसह में व्यक्तिविवेकब्याख्यान की एकपंक्ति खंडित अतीत होती है । वह है-- 
तत्र दयी गतिः, अन्यतरानुपादानं इयोरनुपादानमपि वत्तदाश्रयभावेन द्विधा क्रमेण चंतदुदाह- 
रैष्यति /--इसका ठीक अनुवाद यह होगा--डस (आर्थ॑त्व) में भी दो पद्धति हैं। किसी 
एक का अनुपादान दोनों का अलुपादान भी वत्तदाअ्रयभाव से दो प्रकार का होता है। इसी 
क्रम से इसके उदाहरण आगे देंगे ।? यहाँ 'अपिः या 'मीः से प्रतीत होता है कि पंक्ति इस प्रकार 
की होनी चाहिये--'इयी गतिः अन्यतरानुपादानं दयोरनुपादानं च। दयोरनुपादानमपि |? 
अर्थांत-दो पद्धति है किसी एक का अनुपादान और दोनों का अनुपादान । दोनों का अनुपा- 

कार मे ओ कदा है कोण शा कया गान विशा-कदकर म्वासया “उत्पत्स्यत्ते तु मम! इत्यादि है। वहाँ यदू्‌ और तंद दोनों अप पं नदिधिक रे मा 
कान्यप्रकाश में भी आया है ।. वहाँ अन्येतर के शि री मर परत “३ 

में भी ् नुपादान. में: ही दो.भेद .परिलछक्षित होते हैं 
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'इुयोरनुपादान! का तो जो उदाहरण व्यक्तिविवेककार ने दिया हैं--'ये नाम? पद्म का उत्तराध॑ 

“उ्पत्स्यतेडस्ति मम कोपषि समानधर्मा? वही काव्यप्रकाशकार ने भी अपनाया है। इसी प्रकार 

हेमचन्द्र ने भी अपने काव्यानुशासन में अन्यतर अनुपादान के ही दो भेद माने हैं । 

एकतरस्योपादाने सति आर्थ तद्तिरस्य अ्थ्सामर्थ्येनाक्षेपातू। 
तत्र तदः केवलस्योपादाने सत्यार्थल्लिविधः प्रसिद्धानुभूतप्रक्रान्तवस्तु-' 

विषयतयोपकल्पितसज्निधिना यदा तस्यामिसस्बन्धात्‌। ह 

तत्र प्रसिद्धार्थ-विषयों यथा-- 
“इये॑ गत॑ सम्प्रति शोचनीयतां समागमप्राथेवया कपालिनः ।, 

कला च सा कान्तिमती कलावतस्त्वमस्य लोकस्य च नेत्रकौमुदी ॥' 
( वहा उपक्रमोपसंह।र यद्‌ तदु में से ) किसा एक के कथन होने पर आथ्थ होता हैं, क्योंकि 

बहाँ दूसरे का अथ्थ के आधार पर आक्षेप करना पड़ता है| 

उनमें केवल तद्‌ का उपादान होने पर आर्थ तीन प्रकार का होता है--कारण कि वह 

( तद्‌ शब्द ) तीन प्रकार का होता है--प्रसिद्ध वस्तु विषयक, अनुभूत वस्तु विषयक और 

अक्रान्त वस्तु विषयक । इसलिए यद्‌ स्वयं उसके पास चलछा आता है| और उसका उससे ( तद्‌ 

शब्द से ) सम्बन्ध हो जाता है। 
प्रसिद्धाथ विषयक--जैसे ( तुम्दारे इस ) कपालवारी ( शह्लर ) से मिलने के हठ से ( तो ). 

अब दो (चीजें ) शोचनीय हो गईं। एक तो कलावान्‌ की वह कान्ति भरी कला और दूसरी इस; 

आँख वाले विश्व की नयनचन्द्रिका तुम ।? 

अज्चुभूतविषयो यथा-ति लोचने प्रतिदिशं विधुरे क्षिपन्ती'ति | यथा-- 

“तदकर्ज यदि झुद्धिता शशिकथा त्चेत्‌ स्मितं का खुधा 

सा दृश्ियेदि द्वारितं कुब॒लयेस्ताश्वेद्गिरों घिडः मछु । 
सा चेत्‌ कान्तिरतन्जमेव कनक॑ कि वा बहु बूभहे 

यत्खत्यं पुनरुक्तवस्तुविमुंखः सर्मक्रमो वेघसः ॥? 
अनुभूता्थ विषयक--जैसे ( वासवदत्ता के जछने की खबर सुनकर उदयन रलावली में 

कहता है )--वे कातर आँखें ( इधर-उधर ) फेंकती हुई ।? ( और ) जैसे-- 

यदि वह चेहरा ( विद्यमान है ) तो चाँद की कथनी वन्द, यदि वह मुसकान ( है ) तो अमृत 

क्या ? यदि वह नजर है तो नीछे कमलों की हार समझिये, यदि वे पदावरी हैं तो मधु को 

धिक्कार, यदि वह कान्ति दै तो सुव्ण को कोई पूछ नहीं। और अधिक क्या कहं--यदह सच द्दे 

कि विधाता की संसार रचना जोड़ी की दो चीजें बनाने में विमुख हैं । 

प्रक्रान्तविषयों यथा-- 
“कातर्य केवला नीतिः शोर्य श्वापद्येश्ितम्‌। 
अतः सिद्धि समेताभ्यामुभाभ्यामन्वियेष सः ॥! 

प्रक्रान्तविषयक यथा--'केवल नीति कातरता है ( और केवल ) शौय शेर ( जैसे हिंसक 

पशुओं ) का कार्य हैं । इसलिये उसने ( अतिथि ने ) उन दोनों को मिलाकर सिद्धि चाही 7? | 

उपकल्पिठो नित्यसापेज्षत्वादुपस्थापितः। अन्न च. प्रसिद्धादिविषयत्वं यदा निर्दिश्म्‌ ४ 



०० व्यक्तिविवेकः 

१४१ ४०००१७२: ७4४२२ ७2 2 2 2 '*४ ०२७८ 

सा कला या भ्रसिद्धेति स्फुटस्वेन प्रतीते:। कृचित्‌ तदाडपि व्यपदिश्यते तस्य यच्छुब्दे- 
नेकविषयत्वात्‌। ते इति ये मरयेवानुभूते इत्यथ: । अन्वियेष स इति। अत्र स इति यः 
प्रक्रान्त इत्यथः । 

उपकल्पित--अर्थात्‌ नित्यसापेक्ष होने से उपस्थित । यहाँ प्रसिद्ध-विषयता आदि--यद्‌ शब्द 
से बतलछा दी गई है। क्योंकि वह कला जो प्रसिद्ध है--ऐसी प्रतीति स्पष्टरूप से हो जाती है । 
कहीं-कहीं तद से भी बतलाई जाती है क्योंकि उसका भी वही विषय होता है जो यद्‌ का । 

त्ते--वे जिनका अनुभव अकेले मैंने ही किया है । 

अन्वियेष स--यहाँ 'स 5 वह? का अर्थ है वह जो प्रकरण में चला आ रहा है। 
विमश : तद्‌ शब्द से चार प्रकार के पदार्थों का परामशे होता है-- 
१. एक वे जो धूवानुभूत होते हैं । 
२. दूसरे वे जो प्रसिद्ध होते हैं । 
३. तीसरे बे जो प्रकरण से प्राप्त होते हैं और 
४. चौथे वे जो इन तीनों से अतिरिक्त होते हैं । 

इनमें अतिरिक्त तीनों के उदाहरण अभी अभी ऊपर दिये गये हैं। व्यक्तिविवेकत्याख्यान 
द्वारा वे स्पष्ट भी हैं । तीनों की विशेषता यह है कि इनके प्रयोग स्थलों में 'यद्‌” शब्द के उपादान 
कौ आवश्यकता नहीं होती | उसका स्वयं आक्षेप हो जाता है। 'कला च सा कान्तिमतीः, 'ते 
लोचने? और “अन्वियेष सः? पर ध्यान देने से, यह वात स्पष्ट हो जाती है। अतः तद्‌ शब्द को 
लेकर होने वाला आर्थ पक्रमोपसंहारभाव? तीन प्रकार का द्वोता है । 

केचित्‌ पुनरुपात्तवस्तुविषयतयोपकल्पितयोर्दयोरप्याक्षेपादस्य चतुर्थ- 
मपि प्रकारमिच्छन्ति | यथा-- 

थे नाम केचिद्हि नः प्रथयन्त्यवश्ां 
जानन्ति ते किमपि तान्‌ प्रति नेष यत्नः । 
उत्पस्यते तु मम को5पि समानधर्मा 
कालो हाय॑ निरवधिविंपुला च पृथ्वी ॥' 

अजञ्ञ स को5प्युत्पत्स्यते य॑ प्रति यज्लो मे सफलीभविष्यतीत्युभयोरपि 
योरथांदाक्षेपः । 

कुछ लोग इसका चौथा भेद भी मानते हैं, कारण कि जब ये दोनों ( यद्‌ तद्‌ शब्द ) उन 

स्तुओं के लिये प्रयुक्त होते हैं जो (वहीं) उपात्त रहती हैं तो दोनों का आक्षेप हो जाता है यथा-- 

'कुछ लोग, जो यहाँ वहाँ हमारी अवज्ञा करते हैं वे कुछ जानते भी हैं कि हमारा यह प्रयत् 
उनके लिये नहीं है। हमारे जेसा तो कोई पैदा होगा | इस काछ की सीमा नहीं और प्रथिवी भी 
बहुत बड़ी है ।? 

यहाँ वह कोई पैदा होगा जिसके लिये मेरा यल+सफल होगा? इस प्रकार उन दोनों का 
आक्षिप अपने आप॑ हो जाता है। 

उपात्तवस्त्विति वच्यमाणछोके को5पीति यदुपात्त वस्तु तद्ठिषयस्वेनेत्यर्थ: । अस्य 
उपक्रमोपसंद्दारस्य' प्रक्रान्तवस्तुविषयस्य । 
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उपात्तवरित्विति--अभिप्रायार्थ यह कि भागे कह्दे जाने वाले ( ये नाम केचिदिह नः ) पद्च में 
'्रो5पि? इस प्रकार जो वस्तु कथित है उसके लिए। 

अस्य--इसका 5 अर्थात्‌ उपक्रमोपसंहार जो प्रक्रान्त वस्तु विषयक होता है उसका । 

संगति--व्याख्या 5 'तद्‌ शब्द” का प्रयोग हर कहीं न हो-एतदर्थ नियम दिखलाते हुये 

त्याज्य स्थलों का निर्देश करते हुये लिखते हैं-- 

यश्चेकवाक्ये कतुत्वेनोक्तो यश्चेंद्माद्भिः। 
तच्छब्देन परामशों न तयोरुपपद्यते ॥ ६॥ 
यतोद्ध्यक्षायमाणो5र्थः स तेभ्यः प्रतिपद्यते । 
न चासों तत्परामशैसहिष्णुरसमन्वयात्‌ ॥ ७॥ 

तद्यथा-- 
“स वः शशिकलामोलिस्तादात्म्यायो पकब्पताम्‌ । 

'द्वेतचुद्धिमपास्येमां सा हि. सर्वापदां पदम॥! 
अन्नैवेमामित्यजैतदद्सोः प्रयोगे तयोरप्येतदेवोदाहरणं द्रष्व्यमू। अच 

4 ८. चैकात्म्यायेति एवा दि विपदां पद्मिति च पाठी पठितब्यों । 
और जो ( पदार्थ ) एक वाक्य में कर्त्ता रूप से कथित हो या इदस्‌ आदि सव्वनाम शब्दों से 

कथित हो उसका परामझश “तद! शब्द से नहीं होता । 

कारण कि उनके द्वारा ( इदम्‌ आदि द्वारा ) जो पदार्थ निर्दिष्ट किया जाता है वह प्रत्यक्ष 

होता ( वहीं उपस्थित रहता ) है । इसलिये यह ( अर्थ ) तद्‌ का परामश विषय नहीं वन सकता। 

कारण कि ( तद्‌ शब्द परोक्ष का परामश कराता है अतः इृदम्‌ आदि द्वारा परास्ृष्ट प्रत्यक्ष के 

साथ उसका ) मेल नहीं बेठता । उदाहरणाथै-- 

“वे चन्द्रचूड (शंकर ) आपके लिये तादात्म्य के कारण बनें इस द्वेतमाव को दूर करो । 

वह सभी आपत्तियों का स्थान है ॥? यहाँ 'श्माम! की जगह 'एतास? इस प्रकार 'एतत” शब्द का 

प्रयोग तथा “अमूम? इस प्रकार “अदस! शब्द का प्रयोग करने पर उनका (इृदम्‌ तथा अदस्‌ 
शब्दों का ) उदाहरण भी यही पद्म समझना चाहिये। यहाँ ( तादात्म्य कौ जगह ) ऐकात्म्य 

और “था हि विपदां पदम्‌” ऐसा पाठ होना चाहिये । 

तच्छब्दात्‌ प्रयोगातिप्रसड्गनियमं प्रकाशयंन्‌ परिहाय विषयं प्रदृर्शयति । यरत्वेकवाक्य 
इति। एकवाक्यग्रहणेन पराम्टृश्यस्य अत्यक्षायमाणतोक्ता । ततश्र वाक्यभेदे न दोषः । 

कवृत्वेनेति प्राधान्यं सूचयति अपग्नाधान्येअस्य परामशों न दुष्यतीति ख्यापनार्थम्‌ । 

स इत्यथः परामृष्टः । तेम्य इति कर्ठृत्ववाचकादिद्मादिभ्यश्र । असौं तच्छुब्दः । 
असमन्वयादिति तच्छुब्दस्य परोक्षार्थश्रतिपादुकत्वे सम्बन्धविरोधादित्यर्थः। तादात्म्यायेति 
शशिकलामौ लिस्वरूपत्वायेत्यर्थः । 

“तद? के प्रयोग से वाक्य प्रयोग में जो अर्थ विषयक अव्यवस्था होती है उसे बतलाते हुए 

त्याज्य तत्वों पर प्रकाश डालते हैं--एकवाक्यग्रहणेन, “एक वाक्य” शब्द के प्रयोग से यह 

बतलाया कि परामश विषय ( वक्ता द्वारा वाक्यप्रयोग के समय ) देखा जाता रहता है । इसलिये 
जहाँ वाक्य ( एक न द्दोकर ) मिन्न हो तो ( तद्‌ शब्द के प्रयोग में ) कोई दोष नहीं । 



कर्वृत्वेत-- कर्दृत्वः झब्द द्वारा अधानता की सूचना दी। वह यह बतलाने के दिए कि 

अग्राधान्य ( दशा ) में इल ( अप्रधान पदार्थ ) का ( तद्‌ शब्द द्वारा किया गया ) परामझ दोपा-' 

वह नहों होता । 
स्‌ ( तेम्यः प्रतिं० )-में 'सः इसके द्वारा ( उसी पद में आया ) अर्थ! का परामझश किया गया। 

तेम्यः--अर्थीत्‌ कर्ता के वाचक और इदम्‌, अदस्‌ आदि से 'शशिकलूमौलिस्वरूप! बनने 

के लिये ऐ 

विमर्श : सामान्यतः 'ठद? शब्द परोक्षपदार्थ का परामशंक होता है। किन्तु जब बह किसी 

एक वाक्य में कर्ता रूप से शृद्दीत होता दै तब प्रत्यक्ष पदार्थ का ही परामशे कराता है। इदम्‌, 

अदस्‌ और 'एतद! शब्द सदा प्रत्यक्ष पदार्थ का ही परामर्श कराते हैं 

इस स्थिति में परोक्षाथवाची--तद्‌ शब्द द्वारा प्रत्यक्षमूत अथ का परामझश्श नहीं किया जा 

सकता । इतने पर भी कुछ स्थल ऐसे भो मिलते हैं जिनमें ऐसे प्रयोग देखे जाते हैं । 

उदाहरणार्थ--'वे भगवान्‌ शंक्रर आपको उनके रूप में लीन करें--इसमें वे? यह सर्बनाम 

( तद्‌ ) शब्द कर्ता के अथ में प्रयुक्त है । वाक्य एक ही है। अतः वद प्रत्यक्ष है और प्रधान भी 

है। ऐसी स्थिति में 'वे” शब्द का अथ पुनः 'तद सनाम! द्वारा नहीं कहा जाना चाहिये। 

कारण कि थिना किसी सर्वनाम के भी वाक्‍्या्थ में कमी नहीं आती--वे भगवान्‌ शंकर आपको 

अभिन्न वना ले“--कहने से भो काम चल जाता है। 

इस प्रसन्ग में एक बात सोचने की यह है कि प्रकरण चक रहा था--तद के प्रयोग में यद के- 

अध्याहार का। अतः उपयुक्त विषय उससे मैल नहीं रखता । इतने पर भी असज्लपतित आनु- 

सक्ञिक विषय भी कद्द दिया जाता है, अतः यह कह दिया गया । 

इदन! और “अदस की चर्चा भी 'योज्सौ कुत्र चमत्कतेः! से संवन्धित नहीं है तथापि-- 

एतद्‌ आदि, शब्दों द्वारा कथित पदार्थ का भी परामश कमी-कभी-- तद” शब्द दछारा कर दिया 

जाता है--जैसे । 

“इस द्वैतभाव को दूर करो, वह सभी आपदाओं की जड़ है।? इसमें--'इस”, द्वारा उक्त 

द्वैतमाव का परामर्श 'तदः- वह” द्वारा किया जा रहा है। इस अयार के प्रयोगों का निपेध 

करने के लिए--'इदम्‌-अदस? की चर्चा भी की गई । ं 

विशेष-व्य० व्याख्यान के 'तच्छब्दात' की पंचमी के स्थान पर वस्तुतः षष्ठी चाहिए । 

यद्‌ः पुनरार्थों द्विपकारः सम्भवति प्रक्रान्तबस्तुकल्पिततस्कर्मादि- 

विषयेण ठदा तस्यामभिसम्बन्धात्‌ । यथा “य॑ सर्वेशेला” इत्यादों “स हिमा- 

लयो5स्ती!ति । यथा च “आत्मा जानाति, यत्‌ पाप॑ माता जानाति यत्‌ 

पिठा? इत्यादो ददात्मा जानातीत्यर्थाचगतेः । 

यद्‌ का आये ( उपक्रमोयसंहार ) दो प्रकार का हो सकता है। कारण कि 'प्रक्रान्तवस्तु को” 

तथा उस ( कर्ता आदि रूप में कथित यद्‌ शब्द ) को कर्म आदि रूप से विषय बनाकर उपस्थित 

हुए ( दो प्रकार के ) 'तद? शब्द से उसका सम्बन्ध छोता है। जैसे-- 
कई है 

यं स्वशैला: 5 जिसे सभी पर्व॑तों ने? इत्यादि में 'स हिमालयो5स्ति? 'ऐसा यद्द हिमालय है” 

इस प्रकार । या जैसे-- ५ 
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“आत्मा जानती है, जिस पाप को मां जानती है या जिसे पिताः--इत्याद्वि में 'उसे आत्मा 
जानती है? इस प्रकार का अर्थ समझ में 3 ग॒ता है । 

आथ इति उपक्रमोपलंदारकरमो निर्दिष्ट: । कब्पिततत्कर्मादीति। कल्पितं चदू यच्छुब्द- 
िर्धिष्ट कर्मादि विषयोड्स्थेधि यच्छुब्दाथेंः कर्भकरणादितया विषय्रत्वेनास्थ कल्पित 
ड्त्यथः 

आथ-इससे उपक्रमोपसंदारक्रम का निर्देश किया । 
कह्पिततत्कर्मादि--कल्पित यद्‌ शब्द से निर्दिष्ट कम आदि विषय है जिसका। अर्थात्‌ 

यद्‌ शब्द का अर्थ कम करण ( आदि कारक ) रूप से जिसके लिए वताया गया हो | है 
विमश ४ पहले तद्‌ शब्द के प्रयोग पर आश्रित--आर्थ उपक्रमोपसंहार--दिखकाया । 

ज्मव “यद? शब्द के प्रयोग पर आश्रित--आश्थ उपक्रमोपसंहार दिखाते हैं |--अन्धथकार का 
कहला है कि वह दो प्रकार का होता है। १. जहाँ प्रक्रान्परामशंक तब का आश्षेप होता हैं 
ओऔर २. जहाँ ऐसा तद्‌ शब्द का (प्रयोग न हो) जिसके द्वारा ऐसे पदार्थ का परामश हो 
रहा हो जो यद्‌ शब्द द्वारा कर्म या करण आदि कारक के रूप में कहा जा चुका हो | जैसे-- 
कुमार संभव में--प्रथम पद्म में 'हिमालय! नाम दे दिया गया--हदिमारूयों नाम इत्यादि । 
झसतके वाद कहा गया “यं स्वशैलाः पशरिकल्प्य वत्सं' 5 जिसे सव पहाढ़ों ने बछड़ा वनाकर*** |? 

इस द्विंतीय--वाक्य में केवल यद्‌ शब्द दिया गया है। और उसके द्वारा कमंकारक के रूप में 
छिमालय का परामशे किया गया है । यहाँ 'तदः शब्द नहीं है, अतः उसका आश्षिप होता है। 

यह्द आशक्षेप स्व्रयं ग्रन्थकार ने इस प्रकार “बतकाया है--जिसको बछड़ा वनाकर"“प्रुथिवी दुह्दी 
गई “वह हिमालय है?--इस प्रकार यह आर्थ क्रम हुआ । 

यत्‌ तदूजितमत्युग्न क्षात्र तेजो5स्य भूपतेः । 
दीव्यताक्षेस्तदानेन नून तद्॒पि हारितम्‌ ॥! 

इत्यादौ च यद्यपि तदो छिरुपादारन सकृझ्य यद्‌ः, तथापि तत्र तथोक्त 
स्वम्वन्धद्वंविध्यानतिद्ुत्ति:। तथा हि यद्‌ः प्रक्रस्यमानविषयेण तद्पीत्यनेन 
लद्ाभिउस्बन्धाचछाब्दः ! यक्तद्त्यस्यथ तु प्रसिद्धतेजोनिष्ठतयोपकल्पितेन 
यदा5मिसम्बन्धादाथे: । 

इस राजा का जो वह बड़ा चढ़ा अति उप्र क्षात्र तेज था, उस समय पाशे पछटते हुए 
इसने उसे भी हार दिया । * न 

इत्यादि ( स्थलों ) में यथ्वपि 'तद का दो वार उपादान है और 'यद? का एक बार तथापि 
वहाँ ऊपर वहे दोनों सम्बन्धों का अभाव नहीं हैं। कारण कि 'यद? शब्द 'तदपि? में आए “तद?, 

झाब्द से सम्बन्धित हो जाता है जिसका विषय अगले प्रकरण में प्राप्त होता । इसलिए बह शाब्द 

हैं । “यत्तद? में आया तद? तेज की प्रसिद्धता को बतलाने के लिए प्रयुक्त है, इसलिए उसका 'यद? 

से सम्बन्ध आर्थ है ( शाब्द नहीं )। 

सम्बन्धदैविश्येति शब्दार्थमेदेन द्वेविध्यक्त्‌। यत्तदिति। यच्छुब्दूसमीपे समानाधि- 
करण स्तच्छुब्द उपादीयमानः झब्दशक्तिस्वाभाग्यात्‌ प्रसिद्धवस्तुविषय अच्छुब्दमाका- 
डन्च्तति । वेयधिकरण्येन व्यवधानेन च निदशे तु निर्दिष्टेनेव यदा समन्वर्य-भजते। “न। 
केवल्ट यो महतोड्पभाषते श्णोति तस्मादपि यःस पापभागित्यश्न यद्यपि 'यःस! इति 
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यक्तदोनेरन्तर्यंण सामानाधिकरण्येन च निर्देश तथापि न यत्तदूर्जितमि/ति न्‍्यायेन। 

इह यदि तच्छ॒ब्दो निरन्तरोपात्तयच्छब्दापेक्षयेव प्रयुज्यत्ते तदा स्थादेष दोषः्, यावता “न 

केवल य! इत्यत्र यच्छुब्दापेज्ञया व्यवधानेन प्राधान्यात्‌ प्रयुक्तस्तच्छब्दान्तरानाकाडस्तः 

प्रसड्रेन निरन्‍्तरनिर्दिश्यच्छुब्दान्वयं भजमानः पूर्वसंस्कारेण न तच्छुब्दान्तरमाकाछ्लुती- 
स्यनवद्यमेतत्‌ । 

सम्बन्धद्दै विध्येति--शब्द और अर्थ इस प्रकार से उसमें द्वैविध्य हुआ। 

'त्तदः--जब तद्‌ शब्द यद्‌ शब्द के समीप उसी विभक्ति में प्रयुक्त किया जाता है 

जिसमें यत्‌ शब्द तो वह प्रसिद्धवस्तुविषयक यद्‌ शब्द की आकाछक्षा रखता है। इसमें कारण 

है शब्दशक्ति का अपना स्वभाव । इसी प्रकार भिन्न विभक्ति में कहीं दूर 'तद? का उपादान होता 

है तो वह वहीं प्रयुक्त यद्‌ शब्द के साथ समन्वय रखता है। यद्यपि >'न केवल वह जो बड़ों 

को गाली देता है--उससे सुनता हैं जो वह भी पापभागी होता है? यहाँ “यः सः?> जो वह-- 

इस प्रकार यद्‌ और तद्‌ का एक ही थधिभक्ति में और एक हो जगह प्रयोग हुआ है तब भी-- 

4यत्तदूर्जितमत्युग्नं--इसमें हुए प्रयोग की भाँति नहीं । यहाँ यदि तद्‌ शब्द--विना व्यवधान 

के प्रयुक्त यद्‌ शब्द की आकाबक्षा से प्रयुक्त होता तो--यह दोष हो सकता था, क्यों.क--“न 

केवल यः यहाँ के यद्‌ शब्द से बहुत दूर और प्रधानतापूबंक प्रयुक्त किया गया तद्‌ शब्द 

एक ओर तो उसके साथ सठकर प्रयुक्त यद्‌ शब्द से संबन्धित होता है, क्योंकि प्रसंग ही वेसा है 

और दूसरी ओर प्रथम यद्‌ के लिए किसी दूसरे 'तद्‌” शब्द की जरूरत नहीं रहने देता | इसलिए 

यहाँ का ग्रंथ सर्वात्मना निर्दोष है। 

विमझ : “न केबल यो महतो5पभाषते श्वणोति तस्मादपि यः स पापभाक्‌! से लेकर-प्रधट्ठक 

के अन्त 5 अनवद्यमेतत्‌--तक के व्याख्यानांश में--'प्रधान्याव प्रयुक्तस्तच्छब्दान्तरानाकाइथक्षः 

'प्रसंगेन'--इतने अंश का--तच्छब्दान्तरानाकांक्षः इतना अंश अधिक ज्ञात होता है। उसकी 

जगह केवल--“तच्छब्द:?--'प्रसब्ेन! इतना ही रहना ठीक प्रतीत होता है । 

एच यो५यमिद्द 'यो5साविःत्यत्न यद्‌ः केवलस्यैव प्रयोगः स केना- 
मिसम्बध्यताम्‌, नहात्र मुक्तके तद्भिसम्बन्धसहः प्रक्रान्तः कश्निदर्थः 

सम्भवति यद्मिसम्बन्धो5यं परिकव्प्येत। न च॒ प्रक्रस्यमानाम्बिकाकेसरि- 

विषयोपकल्पितेन तदा5स्याभिसम्बन्धः सम्भवी, तदुपादान एव तत्सम्बन्ध- 

प्रतीतिदर्शनात्‌। इतरथा 'यत्‌कोपाशों शल्रभतां लेभे कामः शिवो5वता'- 

द्त्यिआ्रापि शिवविषयतयोपकल्पितेन तदा तत्सम्बन्धप्रतीती सकह्नतार्थतेंच 

स्याद्‌ इत्ययुक्त एवाय यद्‌ः प्रयोगः । 

इस प्रकार 'योउसौ'-यहाँ जो केवल यद्‌ शब्द का श्रयोग है वह किससे संबंधित हो । 

यह पच्च मुक्तक है इसलिए उससे संबंधित होने योग्य कोई प्रक्रान्त अर्थ भी यहाँ संभव नहीं, 

जिससे इस यत्‌ शब्द का संबन्ध समझ लिया जाए। ऐसा भी नहीं हो सकता कि आगे-आने 

वाले 'अम्बिकाकेसरी? के लिए कल्पित तत्‌ शब्द--से इसका संबन्ध-मान छिया जाय, क्योंकि 

वह तभी संभव होता है जब उसका शब्दतः उपादान हो। नहीं तो ( शब्दतः उपादान न होने 

पर भी किसी यद्‌ शब्द से ) तच्छब्द के साथ संबन्ध मान लेने पर--निम्नलिखित पद्च का अथ भी 

डौक बैठा ( संगत ) मान लिया जाएगा-- 
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ऐोपाओ शलगतां लेगे काम: शिवोप्वतात! अर्थाव, फजिसकी कोषाप्ि में काम ने श्भभाव 
»गा, शिव रक्षा करें! भी जख्लित के लिए ॥ल्पित तद्‌ शब्द के साथ--संबन्ध प्रतीत 

हो सकता है । इसलिए ( गो सी? व्दों का ) यद शब्द का प्रयोग गलत दी है । 

नद्दित्थे यत्तदोरुपकसो प्संहारफ्रसो द्विविधः परिघटितः। स चात्र छोके न युज्यत 
इत्याद "पति । तहपोटान झति । यदि तच्छुब्दानन्तरं प्रत्यपेक्षायां यच्छुब्देनात्र 
तदितिप्रक्रान्सस्तच्छुब्दः पराशश्यते तत्सम्बन्धप्रतीतावित्यथः । 

४० 

गॉपसंदार का आग टो प्रकार का ठहरा । दोनों ही प्रकार का 
इस ६४ 0 8 ५॥]| दि झ्न्ज से प्रतिपादित कर रहे हैं। तदुपादान इतिन्- 
अर्थ नह कि व, ूद के द्वारा यहाँ जागे धवरण में प्रयुक्त शोने वाले 'तदः शब्म 
परागश किया था रह ऐसा गाना बाद तो कह सभी संभव है जब वहाँ तब शब्द का प्रयोग शे। 

'मीलित॑ यद्भिरामताबिके साधु चन्द्रमसि पुष्करे: कृतम्‌ । 
उद्यता जयिनि कामिनीसुस्रे तेन साहसमजुप्ठितं पुनः ॥' 

इत्यत्र तु पादयोः प्रमादजः पोर्बापयेविपर्यय एबायुक्तों दृएव्यः,न यदो 
यथोक्तावषयातिक्रमः । 

"जपने से जधिक अभिराग चंद्रमा के 

दीक री किया, जपने विजैधा कामिनीगुर् के सामने 

दोने पर कमर जो सिर्मीलित हु सनरोंने 
नदित दोकर उससे किस्तु साइस शिया 

गहाँ पादप्रकमभद्ष दोष 5, पूर्वानं थे दो भरण साथुनन्द्रगसि पुष्बरै: कृत मौलित यदमि- 
रामताधधियो! 5 इस प्रकार दिए जाने थे। असावधानी से उनमें उलट फेर दो गया। यदू शब्द 

डरा अपने विषय का पूर्वोष्ध कम के अनुसार अतिक्रमण नहीं होता । 

नजु प्रयोगदशनमेवात्र समर्थक भविष्यतीत्याशझूथ प्रयोगस्य प्रामादिकपाठविप- 
यासह्टितुकस्थवमाह औीलितमिति। 

पक्षी>ट विद बद ये। बिना भी यहा शब्द का प्रयोग देखा जाता हैं, ऐसा ककर-- 
आीडि.। सदर फदादरण दे सकता था, और उसका समर्थन कर सकता था। उसके. 
उत्तर गे न्पकार ॥ उदए२ण वो ४ प्रमादपूर्ण बतछाया--अतः इस उदाहरण से यद्‌ का 
तरूूब4 के अभा। में प्रयोग संपन्न सिद्ध नहीं थो सका । 

विमझ : पूपक्षी का यह कथन था कि यद का तद् शब्द के बिना प्रयोग हू योइसौ--शत्यादि 
स्व मी हक ही 5 कारण कि ऐसे कूद अयोग देखे जाते (--और उसमें 'गौलित यदभि- 
रामवामिय! अगोध छदएरण में दिया। सच्यकारग उसे अभादपूर्ण बतठाया। ये फर्म श्लि 

उस यद का प्रयोध झशुदय दो ॥, किल उसका कारण शोक थी चरणों का उलतफेर है | यदि 

प्रथम चरण दो द्िवीव लरण जीर दिदोब चरण थो प्रथम चरण बसा दिया गया दोता तो यू 

शब्द का दोष ने दोता, इसलिए इस इलोक, में बर्पुतः पाइप्रमामभेद दोप है । 

का लप्रकाशकार | जहाँ वद अब्द और बा शब्द को छेकर पिधेयापिगर्श दोप दिखछाया 
ई--वद़ों बंद पथ >पसी प्रकार वरणीं हें परिनत्तन करके दो उपस्थित किया ४ । यथा-- 

'साधु परद्रमसि पुष्कर: करा मौलछित यदभिरामताधिके । 

उस्ताद *० १०१०० ०*** ० ( उद्ाएरण १८८ काव्यप्रकाश बामनी टीका ) 
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यत्तदोनेरन्तयेंग सामानाधिकरण्येन च निर्देशः तथापि न “यत्तदूर्जितमि'ति न्‍्यायेन। 
इह यदि तच्छ॒ुव्दो निरन्तरोपात्तयच्छव्दापेक्षयव ग्रयुज्यते तदा स्यादेष दोषः, यावता “न 
केवर्ल य! इत्यत्र यच्छुब्दापेज्ञया व्यवधानेन प्राधान्यात्‌ श्रयुक्तस्तच्छुब्दान्तरानाकाडन्त: 
असब्जैन निरन्तरनिर्दिष्टयच्छुब्दान्वयं भजमानः पूव्संस्कारेण न तच्छुब्दान्तरमाकाहरुती- 
स्यनवद्यमेतत्‌ । 

सम्बन्धद्वैविध्येति--शब्द और अथ॑ इस प्रकार से उसमें द्ैविध्य हुआ । 
'यत्तद'--जब तद्‌ शब्द यद्‌ शब्द के समीप उसी विभक्ति में प्रयुक्त किया जाता है 

जिसमें यत्‌ शब्द तो वह प्रसिद्धवस्तुविषयक यद्‌ शब्द की आकाडक्षा रखता है । इसमें कारण 
है शब्दशक्ति का अपना स्वभाव । इसी प्रकार भिन्न विभक्ति में कहीं दूर 'तद” का उपादान होता 

है तो वह वहीं प्रयुक्त यद्‌ शब्द के साथ समन्वय रखता है। यद्यपि5'“न केवल वह जो बढ़ों 

को गाली देता है--उससे छुनता हैं जो वह भी पापभागी होता है? यहाँ 'यः सं: जो वह-- 

इस प्रकार यद्‌ और तद्‌ का एक ही विभक्ति में और एक हो जगह प्रयोग हुआ है तब भी-- 

4यत्तदू्जितमत्युग्॑'--श्समें हुए प्रयोग की भाँति नहीं । यहाँ यदि तद्‌ शब्द--विना व्यवधान 

के प्रयुक्त यद्‌ शब्द की आकाबक्षा से श्रयुक्त होता तो--यह दोष हो सकता था, कयों.क--'न 
केवल यः यहाँ के यद्‌ शब्द से बहुत दूर और प्रधानतापूर्वंक प्रयुक्त किया गया तद्‌ शब्द 

एक ओर तो उसके साथ सटकर प्रयुक्त यद्‌ शब्द से संबन्धित होता है, क्योंकि प्रसंग ही वसा है 
और दूसरी ओर प्रथम यद्‌ के लिए किसी दूसरे 'तद्‌? शब्द की जरूरत नहीं रहने देता | इसलिए 
यहाँ का संथ सर्वात्मना निर्दोष है । 

विमश : “न केवल यो महतोउपभाषते श्रणोति तस्मादपि यः से पापभाक्‌! से लेकर-प्रधटइक 

के अन्त 5 अनवद्यमेतत्‌--तक के व्याख्यानांश में--'श्राधान्यात्‌ प्रयुक्तस्तच्छब्दान्तरानाकाबक्षः 
ध्रसंगेन'--इ्तने अंश का--तच्छब्दान्तरानाकांक्षः इतना अंश अधिक ज्ञात होता है। उसकी 

जगह केवल--तच्छब्दःः--'प्रसज्नेन! इतना ही रहना ठीक प्रतीत होता है । 

एव्श योपउयमिह “यो5साविःत्यत्र यद्‌ः केवलस्येव प्रयोगः स केना- 
मिसम्बध्यताम्‌, नह्यत्र मुक्तके तद्भिसम्बन्धसहः प्रक्तान्तः कश्मिदथेः 
सम्भवति यद्मिसम्बन्धो5यं परिकव्प्येत। न च प्रक्रस्यमानाम्बिकाकेसरि- 
विषयोपकल्पितेन तदा5स्याभिसम्बन्धः सम्भवी, तदुपादान पुव तत्सम्बन्ध- 

प्रतीतिदर्शनात्‌ । इतरथा 'यत्‌कोपाझी शल्नभतां लेभे कामः शिवो5वता' 
दित्यञ्ञापि शिवविषयतयोपकल्पितेन तदा तत्सम्बन्धप्रतीतों सह्नतार्थेतेव 

स्याद्‌ इत्ययुक्त एबाय यद्‌ः प्रयोगः ॥ 

इस प्रकार “योउसौ'-यहाँ जो केवल यद्‌ शब्द का प्रयोग है वह किससे संबंधित हो । 

यह पद्म मुक्तक है इसलिए उससे संबंधित होने योग्य कोई प्रक्रान्त अर्थ भी यहाँ संभव नहीं, 

जिससे इस यत्‌ शब्द का संवन्ध समझ लिया जाए। ऐसा भी नहीं हो सकता कि आगे-आने 

वाले 'अम्बिकाकेसरी' के लिए कल्पित तत्‌ शब्द--से इसका संबन्ध-मान लिया जाय, क्योंकि 

वह तभी संभव होता है जब उसका शब्दतः उपादान हो । नहीं तो ( शब्दतः उपादान न होने 

यर भी किसी यद्‌ शब्द से ) तच्छब्द के साथ संबन्ध मान लेने पर--निम्नलिखित पद्य का अथ भी 

ठीक बैठा ( संगत ) मान लिया जाएगा-- 



द्वितीयों विमशः र्ण्ष 
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ध्यत्कोपाझ्ौ शल्मतां लेमे कामः शिवोड्वतात? अर्थात्‌ जिसको कोपाप्ि में काम ने शल्भभाव 
प्राप्त किया, शिव रक्षा करें-यहाँ भो शिव के लिए कल्पित तद्‌ शब्द के साथ--संबन्ध प्रतीत 

हो सकता है । इसलिए ( “योइसौ” यहाँ का ) यद्‌ शब्द का प्रयोग गलत ही है । 

तदित्थं यत्तदोरुपक्रमोपसंहारक्रमो द्विविधः परिघटितः। स चात्न छोके न युंज्यत 
इत्याह-णबन्लेति | तदुपादात इति । यदि तच्छुब्दानन्तरं अत्यपेक्ञायां यच्छुब्देनात्र 

तद्तिप्रक्रान्तस्तच्छुब्दः परास्श्यते तत्सस्वन्धग्रतीदावित्यथः 

इस प्रकार यद्‌ तद्‌ के उपक्रमोपसंहार का क्रम दो प्रकार का ठहरा | दोनों ही प्रकार का 

इस शोक में नहीं वनता ऐसा--एवच्न' इत्यादि ग्रन्थ से प्रतिपादित कर रहे हैं। तदुपादान इति ++ 
अर्थ यह कि यदि, यद्‌ शब्द के द्वारा यहाँ आगे प्रकरण में प्रयुक्त होने वाले 'तद? शब्द का 

परामश किया जा रहा है ऐसा माना जाय तो वह तभी संभव है जब वहाँ तद्‌ शब्द का प्रयोग हो।. 

भीलित यद्भिरामताधिके साधु चन्द्रमसि पुष्करेः कृतम्‌ | 
डद्यता जयिनि कामिभीमुखे तेन साहसमनुष्ठितं पुनः ॥! 

इत्यतञ्र तु पादयोः प्रमादजः पौर्वापयेविपयेय एवायुक्तों द्वष्टव्यः, न यदोः 
यथोक्तविषयातिक्रमः । 

“अपने से अधिक अमभिराम चंद्रमा के उदित होने पर वामरू जो नि्मीलित हुए; उन्होंने. 
ठीक ही किया, अपने विजेता कामिनीमुख के सामने उदित होकर उसने किन्तु साहस किया ।? 

यहाँ पादप्रक्रममद्ध दोष है, पूर्वांड के दो चरण 'साथुचन्द्रमसि पुष्वरैः कृत मीलित॑ यदमि- 
रामताधिके? 5 इस प्रकार दिए जाने थे। असावधानी से उनमें उलट फेर हो गया। यद्‌ शब्द 

द्वारा अपने विषय का पूर्वोक्त क्रम के अनुसार अतिक्रमण नहीं होता । 

नमु भ्रयोगद््शनमेवात्र समर्थक भविष्यतीत्याशझथ प्रयोगस्य प्रामादिकपाठविप- 
यसिहदेतुकत्वमाह--मीलितमिति । 

पूर्व॑पक्षी--तच्छब्द के बिना भी यद्‌ शब्द का प्रयोग देखा जाता है? ऐसा कहकर-- 

प्रौलितं यदमि**? यह उदाहरण दे सकता था, और उसका समर्थन कर सकता था। उसके. 
उत्तर में ग्न्थकार ने इस उदाहरण को ही प्रमादपूर्ण बतछाया--अतः इस उदाहरण से यद्‌ का 

तच्छब्द के अभाव में प्रयोग संपन्न सिद्ध नहीं हो सका । 

विमशे : पूर्व॑पक्षी का यह कथन था कि यद्‌ का तद्‌ शब्द के बिना प्रयोग 5 योधसौ--इत्यादि 

स्थलों में ठीक ही है, कारण कि ऐसे कुछ प्रयोग देखे जाते हैं--और उसमें 'मीलितं यद्मि- 

रामताधिके” प्रयोग उदाहरण में दिया। ग्रन्थकारने उसे प्रमादपूर्ण बतछाया। यह कहा कि 

उसमें यद्‌ का प्रयोग अशुद्ध ही है, किन्तु उसका कारण छोक के चरणों का उल्टफेर है। यदि 

प्रथम चरण को द्वितीय चरण और द्वियीय चरण को प्रथम चरण बना दिया गया होता तो यद 

शब्द का दोष न होता, इसलिए इस इलोक में वस्तुतः पादप्रक्रममेद दोष है । 

काव्यप्रकाशकार ने जहाँ यद्‌ शब्द और तद्‌ शब्द को लेकर विधेयाविमश दोष दिखलाया 

है--वहाँ यह पथ--उसी प्रकार चरणों में परिवत्तेन करके हो उपस्थित किया है। यथा-- 
'साथु चन्द्रमसि पुष्कर: कृत मीलितं यदमिरामताधिके । 

उद्यता ध *? (उदाहरण १८८ काव्यप्रकाश वामनी टीका » 
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उन्होंने इसकी कठिनाई को स्पष्ट करते हुये लिखा है कि यद्धि यद्‌ शब्द का प्रयोग पूर्व चरण 

में कर दिया जाय तो बह तच्छब्द के विता साकाक्ष बना रहता है जत्ते--इसी इलोऊ में पूर्वार्ड दो 

चरणों के उलट देने से । इस उदाहरण से उन्होंने यह सिद्धान्त स्थिर किया है कि उत्तर वाक्य में 

आया यच्छब्द पूवै वाक्य में तच्छब्द की आकाह्वा नहीं रखता--यह शब्दशक्ति की विशेषता है ॥ 

+ 3३ न 

नठु केनेद्सुक यदः केवलस्येवात्र प्रयोगो न तद्‌ इति यावता तद- 

भिन्नार्थोडआद्श्शब्दः अयुक्त एवासाबिति। अतश्व तद्पेक्षया वाक्यार्थे- 

विध्ान्तेने कबश्थिदुकदोषावकाशः । साथो ! डुराशेषा | तस्य तद्मिज्ञार्थेत्वा- 

सिद्धे! । तत्लिद्धों द्वि प्रतीतेनिंशकाछ्व॒तैच स्यात्‌ , व तु विवाद, यथा-न 

केवल यो महलो5पमाषते- श्टणोति तस्माद्पि यः स पापमाग इत्यत्र । 

( पूर्व पक्ष ) अच्छा क्रिसने यह कहा कि यहाँ ( योड्सो मैं ) केवछ यद्‌ शब्द का ही प्रयोग 

है--तत्‌ शब्द का नहीं, कारण कि “असौ---इस प्रकार यहाँ अदः शब्द का प्रयोग है 

हो, और वह तद्‌ शब्द का पर्थायवाची है--उससे उसका अथ अभिन्न है। इसीलछिये असी 

को लेकर वाक्यार्थ पूरा हो जाता है और किस्रों प्रकार का दोष नहीं आता। (उत्तर पक्ष ) 

( साधो ) भले आदमी-यहछ दुराशा मात्र है। कारण कि 'योउसौ में आये असी की तद्‌ शब्द से 

अभिन्नार्यता सिद्ध नहीं होती | उसके सिद हो जाने पर तो प्रतीति निराकाबक्ष द्वी दो जाती, और 

कोई विदाद ही न उठता-जैसे “न केवर्ल यो“? इस जगह । 

तदमिन्नार्थः तच्छुब्दासिज्ञाथं:। तस्य अदृश्शब्दुस्थ । तच्छुब्दाभिन्नार्थस्वेउद्श्शब्द्स्य 

दृषणइयमुक्तज । केवछादश्शब्द्अयोगे “असौ मरुदित्यादौ यच्छ॒व्दाकाडुग स्यादित्येक 

'यच्छुब्दसहायस्यादुश्शब्द्स्य प्रयोगे 'योधुसौ जगत्त्रये त्यादी प्रुक्ततच्छब्दाकाड्डु। ना 

स्यादिति द्वितीयम्‌। अन्न यस्य प्रकोपेत्यद्श्शब्दरहितयच्छुब्दप्रयोगो दशन्तत्वेचोक्तः» 

अथास्य केवलछस्य तच्छुब्दाकाडुंग तथादश्शब्दयुक्तस्थापीत्यथः । 

तदभिन्नार्थ--त5छब्द से अभिन्ना् | तस्य € अदः शब्द का । 

“अदस? शब्द जब तद्‌ शब्द से अमिन्नार्थ हो जाता है तब दो दोष आते हैं । एक तो यद्द कि 

कैवल अदः शब्द का प्रयोग होने पर यद्‌ शब्द की आवादक्षा द्वोती है जैसे--असौ मस्चुम्बित० ० 

में, दूसरा यह कि वच्छब्द के साथ अदः शब्द का प्रयोग दोने पर तच्छब्द की आकाघ्ला नहीं 

रहती--जैसे--“योसी जगत्तयलयस्थितिसगद्देतुः यायात्‌ स वः शशिकलाकलितावतंसः? इसी शोक 

के पूर्वाई--यस्य प्रकोपशिखिना परिदीपितो5भूद्‌ “में । यहाँ ग्रन्थकार ने यह वतलाया कि अदः-ण 

शब्दरहित यद्‌ शब्द तद्‌ शब्द की आकांक्षा रखता दै। वस्तुतः जैसे केवल यद्‌ शब्द तद्‌ झब्द्र 

की आकाक्षा रखता है वेते ही अदः शब्द से युक्त यद्‌ शब्द भी । 

किश्व तदभिन्नार्थेत्वे5स्योपगम्यमाने 
“असो मरुच्जुम्बिदहचारुकेसरः प्रसशन्नताराधिपमण्डलाञणीः । 

वियुक्तरामातुसदश्चीक्षितों वसन्‍्तकालो इसुमानिवागतः ॥ 

इत्यञ्म मुक्तके यच्छब्द्परामशापिक्षा प्रसज्येत, तस्य यथोक्तवस्तुविषय - 

त्वासम्भावात्‌ । 

. और यदि--अदः शब्द को: तद्‌ शब्द का अभिन्नार्थक शब्द माना जाने छगे तो-- 
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यह-वसन्तकाल हनुमान्‌ के समान उपस्थित हुआ | उसके सुन्दर केसर पवन द्वारा चूमे 
गए हैं । वह प्रसन्नताराधिपमण्डलाग्रणी है और विद्युक्तरामातुरवीक्षित है |? 

वसन्‍्त पक्ष : हजुसान्‌ पक्ष : 

केसर 5 केसर वृक्ष गरदन के वाल 
प्रसन्नताराधिप 5 चन्द्रमण्डल जिसका तारा के पति छुग्नीव के कटक का जो अग्मणी 

अग्रणी है । है या प्रसन्न है सुप्रीव कटक का अग्रणी अज्नद 
; जिससे । 

वियुक्तराम - जिछुड़ी रामा > वालाओं से बिछुड़े रामचन्द्र द्वारा आतुरतापूर्वक 
आतुरतापूर्वक देखा गया । देखा गया । 

इस मुक्तक पच्च में भी यद्‌ शब्द के परामशश की अपेक्षा आ धमकेगी क्योंकि इस मत में अदस्‌ 
शब्द की तद्‌ शब्द से भिन्नार्थदाता संभव नहीं । 

तस्य यथोक्तवस्त्विति यथा अविगानेन शिष्टप्रसिद्धिपारस्पर्येणोक्त वस्तु तच्छुब्दार्थवि- 
विक्तो विषयस्तस्थ व्वन्मते असम्भवः। त्वया हाद्श्शब्द्स्य तच्छुब्दार्थव्वसुच्यते तत्न 
चच्छुब्द्परामशपिज्षाप्रसज्नः इत्यर्थ: । 

तस्य यथोक्तवस्त्विति > अदः शब्द का जो अथ॑ शिश्जनों में परम्परा द्वारा एक मत से मान्य है, 
जिसमें वह तच्छब्द से भिन्नार्थक है, वह अथ तो तुम्हारे मत में सम्भव नहीं । ठुम तो अदस्‌ शब्द 
को तच्छब्दार्थक मानते हो । इसलिये 'असौ मरु'*” में यच्छब्दा्थ के परामशे की अपेक्षा है ही । 

“यस्य : प्रकोपशिखिना परिदीपितो5भूठुत्फुछकिंशुकतरुप्रतिमो मनोभूः । 
यो5सौ ज़गन्नयलयस्थितिसर्गह्ेतुः पायात्‌ स वः शशिकलाकलितावतंसः ॥॥१ 
इत्यतञ्र च तच्छब्दपरामशैस्य पौनरुक्त्यं स्यात्‌ 

जिसकी--कोपाप्नि द्वारा जलाया काम 5 फूले हुये सू? के पेढ़ सा रह गया >जो तीनों 
लछोकों के प्रढ्य, पाछन और सर का सेतु दै वह शशिकला का आभूषण पहना--( चन्द्रमौलि 
अगवान्‌ शंकर ) आपकी रक्षा करे | यहाँ तच्छब्दा्े का दो बार परामशे मानना होगा--अतः 
घुनरुक्ति दोष होगा । 

कं तहिं यत्तदोविंषये कविभिरिद्मेतद्दःप्रश्ृतयः शब्दाः प्रयुक्ता:, 
अयुज्यन्ते च। न च छायसति पर्यायत्वे तस्मिन्नेवार्थ पदान्तरप्रयोगमा- 
इदियन्ते स्वस्थचेतल इति ग्रयोगप्रवाहग्रामाण्यादेषां तद्भिन्नार्थता 
घरिकल्प्यते। न हिं तमन्तरेण शब्दानां तद्तद्र्थनिश्चयनिबन्धनमन्यत्‌ 
किजिदुत्पश्यामः । 

( प्रश्न ) तो कवियों द्वारा यद्‌ और तद्‌ के लिए इदम्‌ अदस्‌ एतद्‌ आदि शब्दों का प्रयोग कैसे 
किया गया और किया जाता है। जिनकी बुद्धि स्वस्थ होती है वे पर्यायवाच्ी न होने पर ( एक 
झाब्द के स्थान पर ) दूसरे शब्द का प्रयोग अच्छा नहीं मानते | इसलिए चले आ रहे प्रयोग के 
अमाण पर इन ( इदम्‌ आदि शब्दों ) को उन ( यद्‌ और तद्‌ शब्दों )से अमिन्नार्थबक मानना 



२०८ व्यक्तिविवे कः 
७१४३० 4४१०-०७ 

पड़ता है। उसको छोड़ और कोई ऐस। प्रमाण हम नहीं पाते जिससे ( किसी शब्द की किसी 

अन्य शब्द से ) अभिन्नार्थता या भिन्नार्थता ठद्दराई जा सके । 

परिकव्प्यत इति प्रयोगग्रवाहप्रासाण्यान्यथामुपपस्‍्याडब्यातयार्ड्था पस्चेस्यर्थः ॥ तमन्‍्त- 

रेणेति । तच्छुब्देन प्रयोगप्रवाहः पराम्ष्टः तदतदर्थत्वनिश्चगों विवक्षिताविवक्धितार्थस्व- 

निश्चयः । 

परिकव्प्यते--अर्थात प्रयोग प्रवाह के प्रामाण्य की और किसी प्रकार से ( उपपत्ति ) मान्यता 

नहीं होती अतः उपस्थित हुई अर्थापत्ति से यह कल्पना करनी होती है । 

तमन्तरेण--में तद्‌ शब्द से प्रयोगग्रवाह का परामश कियां गया है। 

तदतदर्थनिश्रय--विवश्षितार्थकता और अविवज्धितार्थकता का निश्चय । 

अच्चोच्यते । उक्तनयेन तावत्‌ तेषां तदमिन्नार्थताहुपपत्तिरुपपादितिव ॥ 

यदि तु तामपहुत्य गताहुगतिकया-- 

धयो5विकल्पमिद्मर्थमण्डल पश्यतीदा ! निखिल भवद्धपुः | 

स्वास्मपक्षपरिपूरिते जगत्यस्य नित्यखुखिनः कुतो भयम्‌ ॥/ 

इति 'स्घृतिभूस्मतिभूविंहितों येनालौ रक्षतात्‌ क्षताद युप्मान' इत्यादि- 
प्रयोगद्शनमात्राजुरोघेन तेषां सा परिकव्प्यते तह यथादशन व्यवहिता- 

नामेव, अव्यवहितत्वे वा भिन्नविभक्तिकानामेव सा परिकव्प्यताम्‌। इतरथा 

तु तेषां तत्परिकल्पनमन्याय्यमेव । 

इस ( पू्व॑पक्ष ) पर ( उत्तर ) देते हैं-- 
उपयुक्त प्रकार से हमने यह सिद्ध कर ही दिया है कि वे ( अदः आदि शब्द ) उन ( तदू 

आदि शब्दों ) से अभिन्ना्थंक नहीं होते | पर यदि उसे ( अभिन्नार्थकता के अभाव को ) न मानकर 

केवल अँपाधुन्ध तौर पर “जो ( व्यक्ति ) इस समस्त प्रपग्न को बिना किसी विकल्‍प के आपका 

शरीर देखा करता है, दे ईंश ऐसे नित्य सुखी को किससे भय, उसके लिये तो सारा संसार अपने 

ही भाइयों से भरा होता है। इस प्रकार के और--'काम को जिसने केवल स्मरण कौ वस्तु बना 

दिया ऐसे ( भगवान्‌ शंकर ) आप छोगों की ह्वानिसे रक्षा करे !-श्स प्रकार के प्रयोग को 

देखकर इतने से ही उनकी ( अदः आदि शब्दों की ) वह ( तदादि से अभिन्नार्थकता ) मानी 

जाती हो तो फिर ( यदादि शब्दों से ) दूरस्थ ( अदस्‌ आदि शब्दों ) की ही ( तदादिशब्दा- 

मिन्नता ) मानी जानी चाहिये। अथवा समीपस्थ पर अव्यवहित होने पर यदि बे ( अदस्‌ आदि 

शब्द ) भिन्न विभक्ति में प्रयुक्त हों तव। और प्रकार से तो उनकी तदमिन्नार्थंकता ( अदस्‌ आदि 

की तदादि से अमिन्नार्थता ) का जानना अन्धेर ही है । 

यदि तु तामिति तदभिन्नार्थताजुपपत्तिः पराम्ष्टा । गतेडनुगतं यस्य स गतानुगतिकः । 

मत्वर्थीयोउत्र उनअत्ययः | येनेव पथा एको गच्छुति तेनेवाविचारितेनेव यो गच्छुति स 

इत्यर्थः | ततों भावत्रत्ययः । 

अविकल्पभित्यकारप्रश्ेषः । निश्शइमित्यर्थ:। यद्धा न विकल्पमात्रेण, अपि तु साज्षा- 

दिव्यर्थः | स्वृतिभूः कामः | द्वितीयः स्मृतिभूशब्दः स्मरणविषये प्रयुक्तः | दग्धत्वात्‌ स्खति- 

मान्रशेष इत्यथः । क्षताव वधात्‌ । 
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यदि ठु ताम्‌ 5 इसके द्वारा 'तदभिन्नार्थतानुपपत्ति' का परामश किया गया है। गये के पीछे 
जो जाए वह होगा गतानुगतिक, इसमें ठक्‌ प्रत्यय मत्वथीय है । अर्थात्‌ वह ( व्यक्ति गतानुगतिक 
होता है ) जो जिस रास्ते एक आदमी निकला उस पर विना विचारे चल पड़े। उससे 
भावार्थक प्रत्यय हुआ । 

योधविकल्प--इसमें अकार का प्रइलेव है। ( अविकल्प का ) अर्थ हुआ--निर्शंक होकर । 
अथवा केवल विकल्प भर से नहीं अपितु साक्षात्‌ । 

स्वृतिभूः--काम । दूसरा स्वृतिभू शब्द (जिसकी याद की जायः--उसके अथ्थ में प्रयुक्त किया 
गया है | मतलव यह कि जहू कर मस्म हो जाने से केवल स्मरण की चीज बनकर रह गया। 

क्षतात्‌ > वध से । 

तत्र हि प्रत्युत सा तयोस्तद्तिरपरामशब्यपेक्षा खुतरामुन्मज्जति यथा 
यदेतबन्द्रान्तजेलद्लवलीलां वितच्ुते तदाचष्टे लोक: इति “सोदय॑ बटः 
श्याम इति प्रकाशस्त्वया पुरस्तादुपयाचितो य” इत्यादौं च । 

न चासाविहावश्य॑ श्रयोक्तव्यः सन्‌ तयुक्त इति तद्वस्थ एव 
दोषावकाशः । 

उस स्थिति में तो उलट उनकी वह एक दूसरे के परामश की आकांक्षा और अधिक सामने हर 
आती है | उदाहरणाथ-- 

“जो यह चन्द्र के बीच मेघखण्ड की छत्रि पैदा कर रहा है उसे लोग |? यह 
और-- श 
“६ सामने ) यह वह श्याम नामक वट है--पहले जिससे तुमने याचना की थी? ऐसे प्रयोगों में । 
'योडसौ? इस जगह यह ( अदः शब्द ) इसलिये प्रयुक्त नहीं है क्रि उसका प्रयोग अनिवाय 

हो, इसलिए दोष की ग़ज्ञाइश तो वसी की वेसी ही है । 

व्यवहितानामेदे ति यथा 'यो5विकल्प'मित्यादौ । अव्यवहितत्वे वेति | यथा 'स्घृतिभूरि- 
त्यादौ। एतदर्थमेवो दाहरणदह्वयमुक्तम्‌ । 

तत्र हीति इदमादिसहितप्रयोगे। तयोरिति यत्तदोः। तदितरेति यदच्छुयेकतरप्रयोगे 
अन्यतरापेक्षेत्यर्थ: । सुतरा।।ति इद्मादिसाहित्येन अयुक्तो यच्छुब्दः स्वभावतो विकासि- 
तास्य एवं तच्छब्दं श्रतीक्षते, एवं तच्छुब्दो5पि यच्छुब्द्मिति ज्ञेयम्र । एतच्च क्रमेणोदाहतं 
यदेतद्ति, सोड्यमिति च । 

व्यवहिमानामैव--जैसे योडविकल्प इत्यादि पद्य में । 
अव्यवहितत्वे वा--जैसे स्मृतिभू: ( स्वृतिभू: ) पद्च में । 

यहाँ दिखलाने के लिए ये दो उदाहरण दिये हैं । 
तत्र होति--श्दमादि के साथ साथ प्रयोग होने पर । 

तयो:--अर्थात्‌ यत्‌ और तद्‌ के । 
तदितरः--स्वभावतः किसी एक के प्रयोग किये जाने पर अन्य की अपेक्षा । 
सुतराम्‌ू--इृदम्‌ आदि के साथ प्रयोग में छाया गया यत्‌ शब्द स्वाभाविक रूप से तच्छब्द 

को प्रतीक्षा में मानों मुँह वाये रहता है | इसी तरह तच्छब्द यच्छब्द के लिए | इसके उदाहरण 
भी इसी अम से दे दिये गये हैं-- 'यदेतत्‌” और “सोडयम्‌? यह । 

१७ व्य० बि० 
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तस्मादपेतप्रक्रान्तसम्बन्धसहायस्यास्थ यदो5चुपपन्नप्रक्रस्यमानवस्तु- 

समन्वयस्येकाकिनः साशथ्थेश्रष्रस्येव तपस्विनः पथिकस्य सन्मार्गोंपदेशिक॑ 
तच्छब्दाध्याहारमेवेक शरणमन्तरेण नापरो5भिमतार्थसज्मो पायः सम्भवति । 

इसलिए जैसे सभी संगियों से विछुड़कर अकेले पड़े किसी पथिक बेचारे के लिए सन्मागगे 
वतलाने के विना अपने लक्ष्य तक पहुँचने का उपाय सम्भव नहीं वैसे ही इस यच्छब्द के लिए 

भी तच्छब्द के अध्याहार के विना विवक्षितार्थ तक पहुँचने का कोई उपाय नहीं रहता, कारण 

कि वह प्रकरण-प्राप्त अर्थ के सम्बन्ध की सहायता से छूटा ही हुआ है ऊपर से आगे आने वाले 

पदार्थ के साथ समन्वय वनता नहीं है । 

यथान्यस्मिन्‌ ग्रस्थे न अद्शनमुपयुज्यते तद्ृ॒दस्य यच्छुब्दस्य न प्रक्रान्तपरामशें 
सम्बन्धो, नापि अक्रंस्यमानवस्तुसमन्वयमार्गो पदेशे तच्छुब्दाध्याहारः शरणम्र्‌ । सच 
सत्काव्यकलझ्लायमानो हेय एवं । 

“यथा अन्यस्मिन्‌ अन्धे न प्रदर्शनम॒पयुज्यते त&द”--इस यद्‌ शब्द का नतो प्रकरण से आ रहे 

किसी अर्थ के परामश से सम्बन्ध है और न आगे प्रकरण में आने वाले पदार्थ के साथ समन्वय 

करा सकने योग्य कोई तच्छब्द ही उसे प्राप्त है। इसलिए वह किसी भी अच्छे काव्य के लिए 

कलंकव॒त्‌ है अतः त्याज्य ही है । 
विमश : यहाँ यथा अन्यत्र तद्दू तक का व्याख्यानांश ठीक बैठता नहीं है । कुछ अंश छ््टा 

प्रतीत होता है । 

_सख चैवंविधेषु सूक्तिस्‍लेशु, कलझ्लायमानों मनागपि न काव्यमाणिक्य- 
वेकटिकानां सचेतसां मनांस्यावजेयितुमलमिति । 

और वह ( सदोष साकाछक्ष यद्‌ इब्द ) इस प्रकार के उज्ज्बल पत्चों में कलबूतुल्य होता दे । 
इसलिए सहृदय जनों के हृदय को लेशभर भी आक्ृष्ट नहीं कर सकता कारण कि वे तो वाव्यरूपी 
मणि के पारखी होते हैं । 

. अज॒ुक्त्वेव पराम्रश्य॑ प्रयोगो यत्र यत्तदोः । 
निरन्तरः पुनस्तत्र तयोरुक्तिने दुष्यति ॥ ८॥ 
तयोनिरन्‍्तरोपात्तेष्विदमेतद्द्स्सु.. च। 
तयोस्तेषां च नापेक्षा तेष्वसत्स्थिव शाम्यति ॥ ९. ॥ 
उदाहरणजात॑ यत्‌ तत्साइूयसमुरूवम । 
तस्य दि्यात्रमस्माभिरुक्त विस्तरभीरुमिः ॥ १० ॥ 

इति सद्भहस्छोकाः । 
१--जहाँ परामशश योग्य अर्थ को बिना कद्दे यत्‌ और तत्‌ का प्रयोग साथ-साथ मिलाकर 

कर दिया जाता है, वहाँ उनका पुनः प्रयोग दोषावह नहीं होता--( यथा-'यत्तदूजित? इत्यादि में ) 
२--और उन ( यदू-तद्‌ ) से सटकर ८ इदम्‌ , एतद्‌ अदस्‌ के प्रयुक्त होने पर उन दोनों की आकाछूछ्षा ठीक वैसे ही शांत नहीं होती जैसे उनके न रहने पर । 
तयोस्तेषां च अपेक्षा-तेष्वसत्स्विव न शाम्यति |? 

+ २२422 2 सभी सच 2 
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ई-“इस विषय में उनकी मिलावट से जितने उदाहरण बनते हैं उनमें से कुछेक ही हमने 
दिखलाये हैं | हमें विस्तार का भय था । 

अनुक्त्ववेति यत्तदोरम॑ध्ये परास्श्यमनुक्त्वा यत्र निरन्तरः प्रयोगः यथा “यत्तदूजित- 
मितत्यादी तत्र तयोय॑त्तदोय॑थायोगं पुनःप्रयोगो न दुष्यति यथा 'नूनं तदपि हारित- 
मित्यादौ । तथा तयोय॑त्तदोः निरन्‍्तरनिर्विश्टेष्विद्मादिषु सत्सु तयोय॑त्तदोः तेषामिदमा- 
दीनां च सझटितस्वेन स्थितानां यथायोगं यत्तदोः अत्यपेक्षा न निवर्त्तते । यथा अप्रयु- 
क्तेष्विद्मादिषु केवलयोः प्रथगवस्थितयोरपेक्षा न निवर्चते तद्गत्‌ प्रयुक्तेष्वपीत्यर्थ:। यथा 
*यदेतचन्द्वान्तरि!ति, 'सोड्यं वट” इति च। एवं प्रकृतेषपि 'योडसावि!ति । 

तत्साइयेति । यच्छुब्दस्थ प्रथगिद्मादिसाहित्ये तच्छब्दस्य च प्रथगिदमादिसाहित्ये 
यत्तदोः परस्परसाहित्ये च वहवो भेदाः, तेषामुदाहरणेषु दिख्यान्नं दर्शितम्‌ । 

सम्प्रति प्रायेण वाक्यार्थंसमन्वयव्यापिनोय॑त्तदोयोंड्य नित्याभिसम्बन्धस्वेनो पक्रमोप- 
संहारक्रमः, स प्रसज्नाद्‌ विचायते। स च॒ पुष्टापुश्दुश्मेदेन त्रिविधः। पुष्टोडपि प्रथम 
शाद्दत्वार्थव्वभेदेन द्विविधः। शाव्दो5पि यच्छब्दोपक्रमस्तच्छुब्दोपऋ्मश्रेति द्विविधः। 
आर्थोडपि यच्छब्दमात्रानुपादाने तच्छुब्दस्योपात्तस्थ प्रसिद्धानुभूतप्रक्रान्तविषयेण यदा- 
भिसस्वन्धात्‌ त्रिविधः | यच्छुब्दस्य च तच्छ॒ब्दानुपादाने केवलझ्जुपात्तस्य भ्रक्रान्तविषयेण 
कल्पिततत्कर्मादिविषयेण च तदाभिसम्बन्धाद्‌ द्विविधः । उभयारुपादाने तु द्योरुपा- 
त्तवस्तुविषयताकल्पन एक एवं भेदः। एवं शादब्दो द्विविध आर्थः पडभेद्‌ इत्यष्टविधो 
यत्तदोरुपक्रमोपसंहारक्रमः पुष्ठः। तद्चेतच्चेह अन्थकृतोदाहतम्र । यत्तदू्जितमित्यादौ तु 
शाब्दस्याथस्थ चोपसंहारक्रमस्य सड्लीर्णल्वमिति नास्य प्रथग्भावः। अपुष्टस्य दुष्टमध्ये 
पसब्जेन वर्णयिष्यमाणत्वादिदानीं दुष्टो व्याक्रियते। तत्न यत्तदोः स्थाने तच्छुब्दयच्छुब्द- 
नेरन्तरयंण सामानाधिकरण्येन चेदमादीनां दुश्तेव तेपामतद्॒थस्वात्‌ तन्निकटे च प्रयुज्य- 
सानानां प्रसिद्धिमात्रपरामशकत्वाद्‌ यथा “योअ्सौ कुत्र चमस्कृतेरिशति | एवं तच्छुब्दसा- 
चिब्येनेदमादीनामुदाहरणमूद्यम्‌ । विग्रकृष्टव्वेन सन्निकृष्स्वेषपि वेयधिकरण्येन वा तेषां 
प्रयोगे न दुएं नादुष्टमित्यपु्टत्वमेव यथा “यो5विकल्पमि'ति स्खतिभूः स्घतिभूरि/ति 
च। एवं च तच्छब्दो पक्रम उदाहत्तंव्यम्‌ | तथा तच्छुब्दस्य परोक्षायमाणाथप्रत्यवमशित्वा- 
देकवाक्यस्थप्रत्यक्षायमाणप्रधानभूताथंप्रत्यवमशे दुश्त्व यथा स वः शशिकलामौ लिरि'- 
त्यादौ । प्रधानग्रहणेन न कठृंमात्र निर्दिष्म॒ अपि तु कारकान्तरमपि प्राधान्येन विवक्षि- 
तत्वात्‌ प्रत्यक्षायमाणम्र्‌ । वेन-- ह 

स मेदिनीं विनिजित्य चतुर्जंधिमेखलछाम्‌ । 
सचिवार्पिततद्धारस्तस्यामास्ते यथासुखम्‌ ॥? 

इति मेदिन्यास्तच्छुब्दपरामर्शो न सुन्दर इत्याहुः । 

अनुक्त्वैव 5 परामश विषय को कहे बिना ही यत्‌ और तद्‌ का जहाँ निरन्तर ( सटकर ) 
प्रयोग होता है--जैसे--“यत्तदूर्जित! इत्यादि से । वहाँ उन यद और तद्‌ का जहाँ जैसा हो-- 
फिर से प्रयोग किया जाना--दोषावह नहीं होता यथा--वहीं 'नूनं तदपि हारितम्‌” इत्यादि में । 

इसी प्रकार > यद्‌ तद्‌ शब्द के साथ सटकर इदम्‌ आदि शब्दों का प्रयोग होने पर--उन 
यत्‌ तद्‌ शब्दों की और उन सटकर प्रयुक्त इदम्‌ आदि राब्द्रों को यदूतद्‌ू--विषयक-- 
आकाइक्षा, वह भले ही जहाँ जेसी हो--शान्त नहीं होती । अभिप्राय यह कि जैसे इदमादि के 
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प्रयोग न होने पर स्वतन्त्र रूप से अछग प्रयुक्त यत-तद्‌ की आकाइढक्षा शान्त नहीं होती उसी 
प्रकार--स्कर प्रयुक्त होने पर भी । उदाहरणार्थ-- 

यदेवच्न्द्रान्तजैलदलवलीलाम्‌०० इसमें और सो5यं वट श्याम इत्यादि में । 
इसी प्रकार प्रकृत 'योधसौ? में भी--तद्‌ की आकाडक्षा अदस्‌ शब्द के रहने पर भोः 

शांत नहीं होती । 

अलग आए इदम्‌ आदि के साथ यद्‌ शब्द के और, उसी प्रकार--अलग आए इदम्‌ आदि 
के साथ तद्‌ शब्द के अ्योग तथा यद्‌ और तद्‌ के अपने सम्मिलित प्रयोग से बहुत से भेद हो 
जाते हैं । दिए उदाहरणों में उनका रास्ता दिखलाया गया है। 

अब इसी प्रसंग में हम--वाक्यार्थ के समन्वय में कारणभूत यद्‌ और तद्र्‌ का जो नित्य 
सम्बन्धित उपक्रम और उपसंहार क्रम है--उसका विचार करते हैं । 

वह “उपक्रमोपसंहार” क्रम 5 'पुष्ट, अपुष्ट और दुष्ट” भेद से तीन प्रकार का होता है। इनमें 
युष्ट भी पहले पहल दो प्रकार का होता है--शाब्द और आर्य । इनमें शाब्द दो प्रकार का होता है 
जिसका उपक्रम यद्‌ शब्द से होता है और जिसका ( उपक्रम )--तद्‌ शब्द से । आर्थ भी तीन 
प्रकार का होता है > वहाँ केवल तच्छब्द का उपादान होता है। फिर वह तच्छब्द यद्‌ शब्द की 
अपेक्षा करता है। यद्‌ तीन प्रकार का होता है-प्रसिद्धिपरासशक, अनुभूतिपरामशैक और 
अक्रमपरामर्शक । ( इस प्रकार तीन प्रकार के यद्‌ की अपेक्षा रखने से--तच्छब्द मात्र के उपादान 
से हुआ आर्थ 'उपक्रमोपसंहारभावः--तीन प्रकार का हुआ। केवक यच्छब्द के उपादान होने 
पर उपक्रमोपसंहार भाव दो प्रकार का होता है--१. जब वह यच्छब्द-प्रक्रान्तविषयक, 
तच्छब्द की आकाडक्षा रखता है और २. जब--यच्छब्द के अर्थ को कम आदि रूप में प्रतिनिदिष्ट 
करने वाले तद्‌ शब्द की । 

दोनों के अनुपादान में एक ही भेद होता है--उस समय उपात्तवस्तु में से ही किन्हीं को 
उन दोनों का विषय माना जाता है। इस प्रकार शाब्द दो प्रकार का और आर्थ छः अकार का 5 
मिलकर + यह यत्तद्‌ का पुष्ट--उपक्रमोपसंद्वार भाव ८ प्रकार का हुआ और वह ( दो प्रकार का 
शाब्द उपक्रमोपसंहार भाव ) तथा-यह ( ६ प्रकार का आश्थ उपक्रमोपसंहार भाव ) ग्रन्थकार 
ने उदाहरण द्वारा स्पष्ट कर दिया है। '“वत्तदूर्जितः इत्यादि पद्य में शाब्द और आध्थ दोनों ही 
उपक्रमोपसंहार मिले हैं--अतः वह वस्तुतः 5 दोनों का संकर है । वह अलग कोई भेद नहीं। 

अपुष्ट को दुष्ट के बीच गिना जाएगा--इसलिए अब दुष्ट का स्पष्टीकरण किया जाता है । 
यद्‌ जौर तद्‌ के स्थान पर तद शब्द और यद्‌ शब्द से मिलाकर इदम्‌ आदि का एक ही 

वैभक्ति में प्रयोग--दोषपूर्ण ही है, कारण कि वे (इृदम्‌ आदि ) तदर्थंक ( तद-यद अर्थ के ). 
नहीं होते और उनके निकट में प्रयुक्त होने पर एकमात्र प्रसिद्धि का परामर्श करते हैं । बैसे-- 
यो&सौ कुत्र चमत्कृतेरतिशयं या त्वम्बिकाकेसरी--यहाँ ऐसे ही तच्छब्द के साथ आए--श्दभ्‌ आदि 
के उदाहरण भी समझ लेने चाहिए । 

दूर या समीप में भी--मिन्नविभक्तिक रूप से उन ( इद्म्‌ आदि ) का प्रयोग हो तो वह 
सदोष नहीं और न अदोष इसलिए वह अपुष्ट ही होता है। उदाहरणाथै--'यो5विकत्प- 
मिदमर्थमण्डलम्‌? > इत्यादि । और 'स्वृतिभूः स्वृतिभूः--इत्यादि । इसी प्रकार तत्‌ शब्द से 
आरम्भ होने वाले वा्यों के उदाहरण ले लेने चाहिए--जैसे तच्छब्द--परोक्ष--अर्थ का 
प्रत्यवमर्श कराता है, इसलिए यदि वह एक वाक्य में ही स्थित प्रत्यक्ष अर्थका प्रत्यवमर्शक बनाकर 
उपस्थित कर दिया जाय तो सदोष दोता है--यथा 5 'स वः शशिकलामौलिः” । प्रधान कहने काः 
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अभिप्राय यह नहीं कि केवल कर्ता ही प्रधान होने से प्रत्यक्ष अथ॑ समझा जाय, अपितु प्रधान 
रूप से विवक्षित अन्य कारक भी प्रत्यक्ष अर्थ माने जा सकते हैं। यथा-- 

स मेदिनीं विनिर्नित्य चतुजेलधिमेखलाम्‌ । सचिवार्पिततद्भारस्तस्यामास्ते यथाछुखम्‌ ॥ 
इसमें मेदिनी कर्मकारक है । वह पूर्वाडड में उपात्त ही है, अतः उत्तराष््र में उसका प्त्यवम्श « 

“तस्थाम्‌! इस प्रकार तद्‌ शब्द द्वारा किया जाना सदोष है ) इस नगह--मेदिनी का तच्छब्द से 
परामश सुन्दर नहीं । 

तथा यत्तदोः पदार्थवाक्यार्थगतस्वेन द्विविधावस्थाने यदेकस्य पदार्थनिष्ठत्वादन्यस्य 
वाक्‍्यार्थविषयत्वं तद्‌ भिन्नविषयत्वेन नित्याभिसम्बन्धपरिपन्थि दुष्मेव । यथा-- 

हिम्नां भारशतानि वा भदमुचां वृन्दानि वा दन्तिनां 
श्रीहरषेण तदर्पितानि ग्रुणिने बाणाय कुन्राद्य तत्‌ । 
यथा वाणेन तु तस्य सूक्तिविसरेरुद्ठझ्विताः कीत्त॑य- 
स्तत्‌ कल्पप्रलयेडपि यान्ति न मनाडः मन्‍्ये परिम्ठानतास ॥? इति। 

या इति पदाथविषयत्वमभियातस्थ यच्छुब्दस्थ । तदिति तु वाक्यार्थविषय- 
स्तच्छुब्दः । पदार्थविषये ता इति स्थात्‌। अन्नेव 'यद्वाणेन ठु तस्येशति 'ताः कल्पप्रछूयेअपि! 
इति च पाठे यदो वाक्याथंविषयत्वे तदः पदार्थनिष्टव्व उदाहरण देयम्‌ । तस्माइया बाणेन 
ह्विति ता: कल्पप्रलूयेडपीति च पठनीयम्‌ | इह तु-- 

“इन्दीवरं यद्तसीकुसुमस्य बृत्त्या यत्‌ केतक जरठभूजंदलानुवृत्त्या । 
यन्सन्यसे च बकुल करवीरवृत्त्या सा साम्प्रतं मधुप ! हन्त तबेच हानिः ॥" इति। 

न केवल यच्छ॒ब्दो वाक्याथविषये, यावत्तच्छुब्दोड्पि । यदिपरं॑ स॒वाक्यार्थो 
हानिपदेन पिण्डीक्ृत्य प्रकाशितस्तच्छब्देन परास्ृष्ट: । अत एवात्र तच्छुब्दस्य विधेयपदा- 
र्थाभिग्नायेण खीलिड्वत्वम्‌ । अजुवाद्याभ्िप्रायेण तु तत्‌ साम्प्रतमिति । उभयथापि छिक्नप- 
रिग्रहः शिष्टप्रवाहे स्थित: । 

किश्च॒ यत्तदो्नित्यामिसम्बन्धाद्‌ शुणप्रधानयोश्र सम्बन्धाहस्वात्‌ परासश्य एकत्र 
यच्छब्द्वाक्ये तच्छुब्द्वाक्ये वा निर्दिष्ट इतरवाक्ये तदा यदा वा प्रत्यवमृश्यते । यच्छुब्द- 
चाक्ये तु निर्दिश्टो न यच्छब्दान्तरेण, गुणानां ग्रधानानां च परस्परमभिसम्बन्धात्‌। एवच्चड 
सथाअपरामशे हो दुष्टतामेदी । यथा-- 

“येषां तासख्रिदशेभदानसरितः पीताः प्रतापोष्मभि- 
लींछापानभुवश्र नन्दनतरुच्छायासु ये: कह्पिताः | 
येषां हुडक्ृतयः क्ृतामरपुरक्षोभाः क्षपाचारिणां 
किं तेस्व्वव्परितोषकारि विहित॑ किब्वित्‌ अवादोचितम्‌ ॥? इति। 

त्ञपाचारिणामिति पष्ठ्यन्तं यच्छब्देन सम्बद्ध यच्छुब्दान्तरेण ( एव च ) प्रत्यवसृष्टस्‌ 
| न तच्छुब्देन इति शेष: ]। क्षपाचारिभिरिति पाठो न्याय्य:, एवं तच्छुब्दवाक्ये निर्दिष्ट 
यच्छुब्देः परास्श्यमानं न दुष्यति । 

इसी प्रकार--यद्‌ और तद शब्द पदार्थ तथा वाक्या्थ--विषयक होने से दो प्रकार के होते 
हैं, इस स्थिति में एक के पदार्थविषयक होने पर अन्य का वाक्यार्थविषयक होना दोषपूर्ण है, 
कारण कि उनका विषय भिन्न हो जाता है इस लिए वह ( उत्तके ) नित्य अभिसंबन्ध का विरोधी 
होता है । उदाहरणाथै-- 

औहष? ने गुणी बाण को जो सोने के सैकड़ों भार और मदमाते हाथियों के समुदाय समर्पित 
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कि की की कली कर के शक पल शा 7 मर कमर लकी रन्‍/ंशी आर 60 कैदी 

किए--आज वे कहाँ है ! किन्तु वाण ने जो उस (श्री) हृषंकी कौति अपने सूक्ति-ससुदाय स्ते उत्कीण 

कर दी वह कल्पान्त तक में तनिक भी धूमिल नहीं होगी ।? 

इसमें 'याः? इस प्रकार ख्लोलिज्ञ वहुवचन यच्छब्द का विषय पदार्थ (कौतति) बलाया गया है 

किन्तु 'तद? नपुंसक लिज्ञ एकवचन प्रथमा का वाक्यार्थ । 

यदि उससे पदार्थ का परामश अभीष्ट होता तो 'ताः इस प्रकार पाठ द्ोता। इसी उदाहरण 

में 'यद” के वाक्यार्थविषयक होने तथा “तद? के पदार्थविषयक होने से (उत्पन्न दोष ) का 
उदाहरण समझा जा सकता हैं यदि--“यद्‌ बाणेन “ता: कब्पप्रल्येडपि० ऐसा पाठ कर दिया जाय । 

इसलिए “या बाणेन *“ताः कब्पप्रल्येडपि ***? ऐसा पाठ चाहिये । 

इस प्रसंग में ( यह ध्यान देने की बात है कि ) केवक यच्छब्द ही वाक्याथीबिषयक नहीं 

होता, तच्छव्द भी होता है । जैते-- 

(इन्दीवरं यदतीकुसुमस्य वृत्त्वा”“सा सांप्रतं मधुप हन्त तवैव हानि:। अर्थात्‌--छ्ले स्थु पीने 

वाले (अ्रमर) तुम जो इन्दौव्‌र (नीलकमल) को अलसी का फूल, केतक को भूज॑पत्र और बकुलछ को 

करवीर मान रहे हो वह तुम्हारी ही हानि है! इस पद्य में सिर्फ वह वाक्‍्यार्थ छालिपद द्वारा 

इकट्ठा करके प्रकाशित कर दिया गया है और फिर उसका तच्छब्द से परामर्श किया गाया है 
इसीलिए यहाँ विधेयपदार्थ के अनुसार तदशब्द में स्लीलिज्न है । अनुवाद्य के अनुसार तो “तत 

साम्प्रतं! इस ग्रक्ार उसमें नपुंसकलिज्न होता । शिष्टजन दोनों ( अनुवाद्यानसार और विधेया- 
नुसार ) प्रकार से लिह्न प्रयोग करते हैं । 

अपरंच 5 किसी एक यच्छब्दवाक्य में या. तच्छब्दवाक््य में दिया गया परामर्शाबिचबीभूत- 
पदार्थ--दूसरे वाक्य में तद्‌ शब्द द्वारा या यद्‌ शब्द द्वारा बतलाया जाता है क्योंकि यक्तद का 
एक दूसरे से नित्य सम्बन्ध होता है और प्रधान तथा अप्रधान का संबन्ध हो भो सकता छै । ऐसा 
नहीं कि यच्छब्द वाक्य में निर्दिष्ट विषय का किसी दूसरे यच्छब्द से ही प्रत्यत्षमर्शं दो ॥ क्योंकि 
संबन्ध सदा प्रधान और अप्रधान का होता दै--(प्रधान प्रधान या अप्रधान अप्रधा न का नहीं) । 
इस प्रकार दो दोष होते हैं । जैसे-- 

“जिनके प्रताप की गरमी से इन्द्र के हाथी के मद की नदियाँ सूख गईं, जिन्होंने नन्‍दन के 
वृक्षों की छाया में लौलापानस्थली बनाई, और जिन राक्षसों की हुक्लार देवनगर को झ्लुब्ध करने 
वाली थी--उन्होंने तुम्हें परितुष्ट करने योग्य क्या किया, जैसी कि वे डींग हाँकते रहते थे ।? 

यहाँ 'क्षपाचारिणाम! यह पष्थन्त “येषां! इस एक यच्छब्द से संबद्ध है और उसका झत्यवमर्स 
इसरे यच्छब्द से ही किया जा रह्या है (न कि तच्छब्द से ) इसलिए “क्षपाचारिसिः? छेसा पाठ 
चाहिए । ऐसा करने से 'क्षपाचारि? पदार्थ का सम्बन्ध तच्छब्द वाक्य से हो जाता है. फिर उसका 
संबन्ध सभी यच्छब्दों से हो सकता है । उसमें कोई दोष नहीं । 

यथा च-+- 

धुण्ड्रेक्षोी: परिपाकपाण्डुनिबिडे यो मध्यमसे पर्वणि 
ख्यातः किल्च रसः कषायमधघुरो यो राजजम्बूफले । 
तस्यास्वाददशाविल॒ण्ठनपटयेषा॑ वचोविश्रमः 
सर्वश्रेव' जयन्ति चित्रमतयस्ते भत्तमेण्ठाद्यः ॥? इति। 

कक वष्हसवाे  पकातामों न पे इकरस्बाद। ना पान न्धात्‌ । ( इदालीं यत्र तत्पद- 
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री मी सर सिर मरा सके ककह कक कम कम अप रे अरे, सके के के से, उफक सके क, फेक के, उकक फेक के फेक की फेर 

परामृष्टस्य तेनैव तत्पदेन प्रत्यवमशैः, न॒तु येन भाव्यः तेन यत्पदेन, तत्र दोष दशैयति) 
यथा-- 

“नमोस्तु ताभ्यो भुवने जयन्ति ताः सुधामुचस्ताश्च कबीन्द्रसूक्तयः। 
भवेकविच्छेदि कथाशरीरतामुपेति यासां चरितं पिनाकिनः ॥! इति। 

कवीन्द्रसूक्ती नां तच्छुब्द्वति वाक्ये निर्दिष्टानां तच्छुब्दान्तरेण पराम्शों न युक्तः । 
किश्ल यत्तच्छुब्दयोः स्वभावेन वाक्यभेदोत्थापकस्वेन यदेकतरवाक्येड्यतरदेव प्रयुज्यते 

सलद॒पि दुष्टमेव । यथा-- 
'अप्राकृतस्य चरितातिशयेश्र दृश्रत्यद्भधुतैरपह्तस्थ तथापि नास्था। 
कोअप्येष वीरशिशुकाकृतिरप्रमेयमाहाव्म्यसारसमुदायमयः पदार्थः ॥? 

इत्यत्न यद्यपीत्यपेक्षितम । न च तदेकवाक्यानां सम्बन्धु योग्यम्र । 
एकतन्रापि वाक्ये गरुणक्रियादिगतं कल्पितं सेदमाश्रित्य अक्रान्तवस्तुविषयतच्छुब्दप्र- 

योगे, प्रधानक्रियायां परासृश्यस्थ प्रधानत्वादेव स्वरूपेण निर्देशे, गुणक्रियाद्विषये तु 
सच्छुब्देन परामर्श न्‍्याय्ये, यद्धिपययकरणं तद्‌ दुश्मेव । यथा-- 

जानामेव भूत्यर्थ स ताभ्यो बलिमग्रहीत्‌। 
सहखगुणमसुस्खष्टमादत्ते हि रसं रविः ॥! इति । 
“बलिं प्रजाभ्यो जग्राह स तासामेव भूतय' इति युक्तः पाठः । 

और जैसे-- 
“पौड़े गन्ने की पक कर पीली पड़ी बीच वाली पोर में जो रस देखा जाता है और जो रस 

कषाय-मधुर बड़ी जामुन में, जिनकी वाणी का विलाप--उसकी आस्वाद स्थिति को छूट हेने में 
चतुर है--वे भाँति भाँति की मति वाले भर्तुमेण्ठ आदि कवि सब जगह सर्वोत्टष्ट हैं।? 

यहाँ द्वितीय--यच्छब्द वाक्य में परामश का विषय--'रस” कह दिया गया, उसका प्रत्यवमर्श 

तच्छब्द से किया जा रहा है वस्तुतः पहले यच्छब्द वाक्य में यच्छब्द का परामश ठीक नहीं 
होता, कारण कि तब दोनों असंबद्ध रहे आते हैं । 

( प्रथमे यच्छव्दवाक्ये का अभिप्राय वस्तुतः संगत नहीं है ) जैसे-- 

उन्हें नमस्कार है, भुवन में उन सर्वविजयी का और उन सुधानिष्यन्दिनी--कविवरों कौ 

सूक्तियों को। भगवान्‌ शंकर का संसतारचक्र से छुड़ाने वाछा चरित जिनकी कथा का शरीर 
बनता है |? इस प्रकार तच्छब्द वाले वाक्यों में बताए गए ( कवीन्द्रसूक्ति आदि ) पदार्थों का 
दूसरे तच्छब्दों से परामश ठीक नहीं है । 

अपरं च--यत्‌ और तत्‌ शब्द स्वभावतः वाक्यमेद ( वाक्य में भिन्नता ) उपस्थित करते हैं । 

इस स्थिति में य्रदि एक वाक्य में किसी एक का ही प्रयोग होता है तो वह भी दुष्ट ही है । जैसे-- 

“असाधारण की और अत्यन्त अदभुत लोकोत्तर चरित से अपहृत की तब भी आस्था नहीं है। 

यह कोई छोटे से वीर शिशु के आकार में--अमित प्रभाव और बल के समुदाय से युक्त 
पदार्थ है |? ह॒ 

यहाँ--(तथापि के लिए) यद्यपि चाहिए । और (यद्वपि का प्रयोग करने पर) वह ४क वाक्य में 

ठीक बैठ नहीं सकता । 

एक वाक्य में भी यदि ग्ुण-क्रिया आदि में कल्पित भेद को लेकर प्रक्रान्त वस्तु विषयक 
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सकी किक कि शक किक रे मई य लकईिके शक लक शक कक किशन कक किलील कई 

तच्छब्द का प्रयोग हो तो जहाँ प्रधान क्रिया में परामशैनीय होने से प्रधान--पदार्थ का स्वरूपतः 

स्ववाचक शब्द द्वारा कथन किया जाना चाहिए और अप्रधान क्रिया में परामशंनीय होने से 

तच्छब्द द्वारा परामश किया जाना चाहिए--वहाँ उसके विरुद्ध निर्देश करना दुष्ट ही है । यथा-- 

प्रजाओं की ही उन्नति के लिए उसने उनसे वलि ली । सूर्य हजार गुना देने के लिए रस लेता 

है। यहाँ--'वलिं प्रजाभ्यो जग्माह स तासामेव भूतये? यह पाठ होना चाहिए । 

विमझश : वाक्य-योजना का नियम यह है कि यदि उसमें 'प्रधान कार्य और फलकथन दोनों 
का उल्‍्लेख--तत्‌ स्व॑नाम के प्रयोग द्वारा किया जाए तो सर्वबनामको--फलकथन वाले वाक्यांश 

में रखना चाहिए, और प्रधान कार्यका निर्देश जिस वाक्यांश में हो उसमें सबेनाम के परामृश्य को 

रखना चाहिए--जैसे यदि--“गुरु शिष्यों को पढ़ाता है। कारण कि वह उनकी उन्नति चाहता है? 

इस तथ्य को एक वाक्य में कहना होतो--'शुरु शिष्यों का पढ़ाता है--उनकी उन्नति के छिए! 

यह कहा जायगा--अर्थात्‌ फलकथन वाले वाक्यांश में 'उनकी” इस प्रकार सबेनाम रखा जायगा 

और उसके द्वारा निर्देश्य--शिष्यपदार्थ--प्रधान क्रिया वाले वाक्य में | ऐसा न कद कर गुरु 

शिष्यों की ही उन्नति के लिए उन्हें पढ़ाता है!--ऐसा कहना ठीक नहीं । इस तथ्य को स्पष्ट करने 
के लिए व्याख्यानकार ने कालिदास का पद्य उद्धृत किया है--'प्रजानामेव भुत्यथ स ताभ्यो 

बलिमग्रहीत्‌ ।? इसमें 'भूत्यथंम' यह फलकथन का वाक्यांश है। इसमें कवि ने--प्रजापदार्थ को 

रखा और उसका प्रतिनिर्देश 'तासाम द्वारा प्रधान क्रिया अग्महीत्‌ वाले वाक्यखंड में किया । 

ऐसा करने से फलकथन जो विधेय है वह गौण हो जाता है, फलतः विधेयता की स्पष्ट प्रतीति 

न होने से विधेयाविमर्श दोष बन बैठता है । व्याख्यानकार इसका परिष्कार-वलिं प्रजाभ्यो जग्राह 

स तासामेव भूतयेः--इस प्रकार पाठ परिवत्त॑न द्वारा करते हैं । इसमें फलकथन वाक्यांश 

'तासामेव भूतये? में स्पष्ट रूप से विधेयता की प्रतोति होती है । अतः यही पाठ ठीक है । 

तथेकविषयत्वे यत्तदोरेकस्य द्वव्यादिविषयत्वेडन्यस्य काला दिगो चरत्वे दुश्मेव । यथा-- 

“स्मेवंसौन्दर्या स च्‌ रुचिरतायाः परिचितः 
कलानां सीमानं॑ परमिह् युवामेव भजथः। 
अयि ! इन्द्वं दिश्या तदिति सुभगे ! संवद॒ति वा- 
मतः शेष यत्‌ स्याज्वितमिह तदानीं गुणितया ॥! 

अन्न “अतः शेष चेत्‌ स्यादि! ति पठनीयं चेच्छुब्दस्य यद्शिब्दार्थव्वात्‌ । 

इसौ प्रकार जहाँ यद्‌ और तद्‌ दोनों का विषय एक दी होना चाहिए (वहां दोनों में से ) 

एक का विषय द्वव्यादि हो जाए और दूसरे का कालादि तो वह भी दुष्ट ही है। उदाहरणार्थ-- 

“तुम इतनी सुन्दर हो और वह सुन्दरता का पारखी है । तुम्हीं दोनों कला की पराकाष्ठा तक 
पहुँचे हुए हो | इसलिए हे सुन्दरि ! तुम दोनों का जोड़ा जेंचता तो बहुत है पर इसके बाद बचा 

है--व६ हो जाए तब तो फिर गुणों की ही विजय है ।! ( यहाँ--अन्तिम चरण में ) “अतः शेष 

चेत्स्याज्‌ जितमिद तदानीं गुणितया” इसके बाद जो बचा है यदि वह हो जाय तब तो*ऐसा पाठ 

चाहिए । क्योंकि चेत्‌ शब्द यदि शब्द का पर्याय है। 

विमर्श--अन्तिम चरण में यद्‌ और तदानीं में तद्‌ दोनों का प्रयोग है। पर प्रथम यद्‌ 

मिलन क्रिया का वाचक है और तदानीं--उस समय'-कालका, फलछतः दोनों का विषय एक न 
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४ तीज सीसी सजी सच री जज सती >> तीस 

छोकर भिन्न हो जाते हैं । इससे उद्दे श्य-विधेयभाव का ज्ञान नहीं होता । यत्‌ के स्थान पर चेत्‌ दे 
देने से यदि का अथ आ जाता है तब तदानीं की संगति बैठ जाती है। वह निर्धारणार्थक हो 
जाता है। 

काव्यप्रकाशकार ने प्रस्तुत पद्य को अभवन्मतयोग का उदाहरण माना है। उन्होंने--इस पद्च में 

दो आवश्यकताएँ बतलाई हैं। एक तो “अतः शेषं यत्‌ स्वात्‌? में यद्‌ के लिए तद्‌ की और “जित- 
ममिह तदानीं? में--तदानीं के लिए--यदा की । दोनों की पूर्ति के लिए--अतः शेष यत्‌ तद्‌ बदि- 
स्यात्‌ू--जितमिद् तदानीं ग्ुणितया? पाठ चाहिए। 

प्रदौपोद्योतकार ने इस विषय को और स्पष्ट करते हुए लिखा है कि--प्रस्तुत पद्य में गर॒ुण- 

विजय के साथ प्रयोजकतासंव्रन्ध से अवशिष्ट घटना का हो जाना विवश्षित है । इसलिए 'शेष का 

पूर्ण होना? इन पदार्थों का गुणविजय के साथ (अन्वय) संवन्ध कवि की मान्य है। वह दो प्रकार से 

हो सकता है| एक तो अगर “यत्‌ का अर्थ यदि कर दिया जाय तब और दूसरे तब जब तद और 

यदि की विवक्षा मानी जाय | प्रथम पक्ष के अनुसार यदि यत्‌ को यदि माना जाय तो उसमें 

आवाचकत्व दोष होगा, कारण कि यद्‌ की यदि में शक्ति नहीं, और दूसरे पक्ष के अनुसार यदि 

“तद्‌ यदि! की विवक्षा स्वीकार कर ली जाय तो न्यूनपदत्व दोष होता है। किसी भी प्रकार-- 

“होष संपत्ति? का ग्रुणविजय में अन्वय नहीं होता । 

सुधासागरकार का कहना है कि यत्‌ का अथ यदि ही है।पर तदानीं का प्रयोग वहुत 

दूर किया गया है अतः अर्थप्रतीति में विलम्ब होने से चमत्कार में विहम्ब होता है अतः यहाँ 

सभवन्‍न्मतयोग है । 

तथा प्रक्रान्‍्तविषयत्वे तच्छुब्दस्य व्यवस्थिते तद्निषये ग्क्रम्यमाणवस्तुगोचरत्व दोष 

'सुब । यथा-- 

“ये सन्‍्तोषसुखप्रुछुमनसस्तेषां न भिन्नो मनो 

येड्प्येते घनछोभसछुलधियस्तेषां तु दूरे नुणाम्‌ 

इत्थं कस्य कृते क्ृतः स विधिना ताहक्‌ पद सम्पदां 

स्वात्मन्येव समाप्तहेममहिमा मेरुने मे रोचते ॥! 
अन्न मेरुः प्रक्रम्यमाणः स इत्यनेन परास्ष्टः । 

इसी प्रकार--तच्छडद॒के लिए विषय रूप से प्रक्रान्त वस्तु ही निश्चित है। यदि उसको 

अक्रम्यमाण वस्तु के लिए प्रयुक्त कर दिया जाय तो वह दोष ही होगा । जैसे-- 

'मेरु मुझे नहीं रुचता । उसकी सुवर्ण-महिमा तो अपने ही आप में सोमित है। जिनका मन 

संतोषसुख में प्रबुद्ध है उनका तो 'उससे” मद नहीं द्वटता, और जिनकी मत्ति धन लोभ से विरी ह्दै 

जन से दूर है। इस प्रकार विधाता ने उतनी बड़ी संपत्ति का स्थान उल्ते वनया ही क्यों ! यहाँ 

औरु प्रक्रम्यमाण है। और उसे 'सः 5 '4ह? इस प्रकार “तद! सर्वनाम से वतछाया गया । 

विमश : तद परोक्षार्थ का वाचक है। यहाँ मेरु परोक्ष नहीं, प्रकरण में प्रत्यक्ष है। अतः 
जसतका तद्‌ से परामर्श ठीक नहीं । 

एतद्‌ वाक्यभेद उदाहरणम््‌ । एकवाक्ये तु 
'तीर्थे तदीये गजसेतुबन्धात्‌ प्रतीपगामुत्तरतो5सय गद्जाम !! 

'इति देयस्र्‌ । 

| 
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कि कक कक रे कक से लक के कल कप यम कल लक कक गम कक लक कई लक कक रकई पर 

वाक्यमेद होनेपर यह उदाहरण है--एक वाक्य में--'तीर्थ तदौये गजसेतुबन्धात्‌ प्रतीपागा- 

मुत्तरतोउस्य गन्लाम्‌! यह उदाहरण देना चाहिए |? 

विमर्श : व्यक्तिविवेक और व्य० ख्या० दोनों के रचयिताओं की यह मान्यता है कि इस 
पद्म में 'तदीय? शब्द से 'गंग[संबन्धी? अथै विवक्षित है । ऐसा मानने पर गंगा प्रत्यक्ष है अतः 

उसके लिए तद शब्द का प्रयोग दोषावद साबित होता है। 

बस्तुतः "तीर्थ तदीये” में 'तदौय” से “विन्ध्यसंबन्धी” अर्थ विवक्षित हैं। इस विषयपर हम 

आगे विवेचन करेंगे। 

तथा निर्वाप्सेनेकेनोपक्रमे सवीप्सेनानयेन परामशों दुष्ट एवं। यथा-- 
“यः कल्याणबहिभ्रूतः स स दुर्गतिमश्जुते ।? 

सीष्खेन त्वेकेन अ्रक्रमे निर्वोप्सेनानयेनोपसंहारः सवीप्सस्य ग्रत्यवेरधटत्वादुदुष्टो इन्‍्वयः 

किन्स्वपुष्ट एव यथा-- 

इसी प्रकार यद्दि उपक्रम में एक (यद्‌ या तद) अकेला हो और उपसंदार में दूसरा 

( तद्‌ या यद्‌ ) एकाधिक बार कह दिया गया हो तो वह सदोष है। यथा-- 

जो कल्याण से दूर है वह वह दुर्गति पाता है? । पर उपक्रम में एकाथिक वार किसी का प्रयोग 
हो और उपसंहार में अकेले एक का तो वह अन्वय निर्दोष होता है । कारण कि वहाँ एकाधिक का 

प्रत्यवमर्श हो जाता है, पर वह्द अपुष्ट होता है--यथा-- 

“कल्याणानां व्वमसि महसामीशिषे त्वं विधत्से 
घुण्यां लच्मी मिह मयि चिरं घेहि देव ! प्रसीद । 
यद्यत्‌ पापं प्रतिजहि जगन्नाथ ! नम्नस्य तन्मे 

भत्रं भद्दं वितर भगवन्‌ ! भूयसे मझ्शलाय ॥! इति। 

अन्न यद्यदिति निर्दिष्ट केवलेन तच्छुब्देन पराम्ृष्टम । एतद्‌ यच्छुब्दस्य सवी- 
प्सस्यो दाहरणम्‌ । तच्छुब्द्स्य तु सवीष्सस्य निर्वीप्सेन परामर्श उदाहरण यथा-- 

'ज्ञान्तं न क्षमया गृहोचितसुर्त व्यक्त न सन्‍्तोषतः 

सोढो दुस्सहशीतवाततपनक्लेशों न तप्त॑ तपः। 
ध्यातं नित्यमहर्निश नियमितश्राणेन शम्भोः पद 
तत्तत्‌ कम कृतं यदेव सुनिभिस्तेस्ते: फले वंश्चिताः ॥? इति । 

विम॒श : पस्तुत पथ्च मालतीमाधव का है । इसमें तीन पाठ मिलते हैं-- 
१--कल्याणानां त्वमिह महसां भाजन विश्वमूर्त्ते शु्योँ लक्ष्मीमथ मयि भव घेहि-- 

२--कल्याणानां त्वमिह महसामीशिषे त्वं विधत्से पुण्यां लक्ष्मीमथ मयि इशं घेहि० तथा 

३--यहौ--'कल्याणानां त्वमसि? व्य० व्वा० का । 

इनमें प्रथम पाठ--मालती-माधव मूल में मिलता है । उसके टीकाकार त्रिपुरारि और जगद्धर 

दोनों को यही पाठ मान्य है। साथ ही काव्यप्रकाश में भी यही पाठ प्राप्त होता है । 

दूसरा पाठ--काव्यप्रकाश के नवीन टीकाकार वामन झलकीकर ने (अपनी बालबोधिनी में) 

दिया है। उन्होंने उसकी उपपत्ति में महसाम्‌ का अथ उत्सवानाम्‌ किया है और इसके साथ 
आई ईंशिपे क्रिया में कल्याणानां महसां की षष्ठी को-'अधीगर्थदयेशां कर्मणि'के अनुसार कर्मार्थक 

बतलाया है। उनके इस पाठ में केवल तीन क्रिया हैं--ईशिषे, विधत्तां और घेहि | तदनुरूप 
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कर्म भी हैं--महस्‌ , लक्ष्मी और इश्‌। व्य० व्या० के पाठ में इन तीन क्रियाओं के साथ 

एक “अप्ति? क्रिया और है। और कम तीन ही हैं । अतः ठीक अन्वय नहीं बैठता । कमी 

अस्ति, अस्मि आदि को विभक्तिप्रतिरूपक अव्यय मान लिया जाता है जैसे त्वामस्मि 

[| विदुषाम! और “अन्यत्र यूयं कुसुमावचार्य॑ कुरुध्वमत्रास्मि करोमि सख्य:?-में अस्मि। 

: यहाँ त्वम्‌ भी है अतः असि को क्रिया ही मानना पड़ता है। ऐसी स्थिति में यदि 'ईशिष! 
भक्तिप्रांतरूपक अन्वय मान लिया जाय और उसका अथ 'ईशिता? कर दिया जाय तो 

प्र हो सकता है, किन्तु इसमें संदेह है कि ऐसी क्रियाएँ भी विभक्तिप्रतिरूपक अव्यय मानी 

हैं या नहीं । ऐसे प्रयोग नहीं मिलते इसके अतिरिक्त जो “असि? के स्थान पर 'इह! और इह 

तन पर अथ, पाठ है उसमें कोई खास बात नहीं है। 

इम यहाँ काव्यप्रकाश और माल्तीमाधव के पाठ कै अलुसार अनुवाद करते हैं-- 

दे विश्वमृत्ते--(सू्) तुम मंगलमय प्रकाशराशि के केन्द्र हो। तुम मुझपर विपुल मात्रा मे 

। लक्ष्मी--(प्रकाश) आहित करो । 

हे जगत्‌ के स्वामी-मैं तुम्हारे समक्ष नत हूँ । मेरे जो जो पाप हैं उन्हें दूर करो। 

गयान्‌ तुम महामज्नल के लिए उत्कृष्ट द्वित की वर्षा करो । 

यहाँ--यद्‌ यद्‌ (जो जो) इस प्रकार (वीप्सा के साथरदो बार) निर्देश किया गया है और परामश 

कैले तच्छब्द से किया गया है काव्यप्रकाशकार ने इसे निर्दोष माना है। परन्ठु उनके कथन से 

ब्या० की युक्ति का खण्डन नहीं होता । व्य० व्या०कार इस उदाहरण में अपुष्टता मानते हं-- 

नहीं । वे स्वयं कहते हैं. कि अन्बय हो जाता है। काव्यप्रकाशकार 'अन्वय दोष का अभाव 

दिखाते हैं. अतः दोनों की मान्यताएँ अलग हैं । यह तो इआ यत्‌ शब्द की वीप्सा का 

रण । जहाँ वीप्सायुक्त तच्छब्द का वीप्सारद्दित यच्छब्द से परामश होता है उसका 

रण यह है-- 

'सहा, पर क्षमा के साथ नहीं | गृहसुख तजा, पर संतोष से नहीं | दुःसह ठंढ, हवा और 

* का क्लेश सहा, पर तप नहीं किया । प्राणों को नियमित करके निरन्तर शिवचरणों का 

: नहीं किया (या 5 भगवान्‌ शंकर के चरणों का ध्यान किया, किन्तु रात-दिन छगकर और 

को नियमित करके नहीं) इस प्रकार उन उन कामों को किया जरूर जिन्हें मुनि लोग करते हैं 

: पर उन उन फलों से वंचित रहे |? 

विमर्श: यहाँ 'उन उन कार्मो? इसमें आरम्भ किया 'उन उन! इस प्रकार वीप्सा से परन्तु 

केवल एक “यद्‌? से अतः अपुष्टता हुई । 

यन्न तु सवीप्सस्य प्रक्रमे सवीप्सेन प्रत्यवमशस्तत्र पृष्टव्वमेव यथा-- 

“यो यः शर्त्र बिभत्ति स्वभुजगुरुमदः पाण्डवीनां चमूनां 
यो यः पाश्चालगोत्रे शिशुरधिकवया गर्भशय्यां गतो वा। 

यो यस्तत्कमंसाक्षी चरति मयि रणे यश्च यश्न प्रतीपः 

ऋरान्धस्तस्य तस्य स्वयमपि जगतामन्तकस्यान्तको5हम्र्‌ ॥" इति। 

जहाँ कहीं वीप्सायुक्त से आरम्म और वीप्सायुक्त से ही उपसंह्ार होता है वहाँ-अन्बय पुष् 

है । उददाहरण-- 

पाण्डव सेना में अपनी भुजाओं का बड़ा गव॑ रखने वाले जो जो श्र धारण किए हुए हैं, 

बुड॒ढा या गर्भ रूपमें जो जो भी पांचाल गोत्र में हैं, जो जो उस कृत्य का साक्षी है और युद्ध 
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करते समय जो जो मेरे विरुद्ध होगा--क्रोध से अंधा मैं उत्त उसका और कया स्वयं जगद के 
अन्तक--यम का भी अन्त करूँगा। 

विम॒श : यहाँ जो जो--और--उस उस' इस प्रकार आरंभ और उपसंदार दोनों बीप्सायुक्त 
यत्‌ तत्‌ पदों से हुआ है। 

यन्न चानेकस्य सवीष्सस्य चानेकेनप्रत्यवमर्शस्तन्नापि पुष्टच्वमेव । यथा-- 
यो यो य॑ यमवाप्नुयादवयवोहेश स्पृशन्‌ पाणिना 
तत्तन्मात्र॒कमेव यन्न स सते रूप परं मन्‍्यते। 
तज्जात्यन्धपुरं हहा करिपते ! नीतोड्सि दुर्वेधसा 
को नामात्र भवेद्‌ बताखिलभवन्माहात्य्यवेदी जनः॥! इति। 

यदि परं यूं यम्र्‌ इति प्रक्रमे तत्तन्मात्रकमेवेति प्रत्यवमर्शे विधेयाविमर्शः 
सवीष्सस्य तदर्थस्य समासे गुणीभावात्‌। नेतत्‌। मात्रग्रहणेनावधारणमुच्यते यथा-- 
'आ्रतिपदिकार्थलिड्षपरिमाणवचनमात्रे! इति । तद्चावधायंमाण परतन्त्रमित्यवघार्यमाण- 
स्यंब सवीष्सस्य तदर्थस्थोद्धेकात्‌ ग्राधान्यमत्ण्डितमेव । पूर्वपदार्थप्राधान्येन क्चित्‌ 
सुप्सुपेति समासो दृश्यते थथा-- 

“निर्वाणभूयिष्ठटमथास्य वीय॑ सन्धुत्तयन्तीव वपु्गुणेन । 
अजुप्रयाता वनदेवताभ्यामचरृश्यत स्थावरराजकन्यथा ॥? इति | 

अन्न हि भूयिष्ठ॑ निर्वाणं निर्वाणभूय्रष्टमिति समासे निर्वाणार्थस्येव झ्ाधान्य॑ 
त्तस्य वीयंविशेषणस्वेनावस्थितत्वात्‌ । न तद्ददिह तत्तन्मात्रकमिति तद्थंस्य प्राधान्य॑ 
अविष्यति। केवर्ल कृतेड्वधारणार्थे मात्रशब्दे किम: कप्रत्यय:। तस्मिन्नपि या कूते 
एवशब्दः किमथे: । एवशब्द एवं वा किं न क्रियते । नेतत्‌। कप्रस्ययस्य तावदब्र कुत्सा- 
प्रतिपादकस्वात्‌ु न पौनर्वत्यम, तन्तमेवेलि केवलेवशब्द्प्रयोगे विज्ञिप्त इृव॒ तद॒यथः 
अतीयते । मान्नग्रहणे तु पिण्डितस्येघ तद॒थ॑स्य प्रतीतिरित्यस्ति विशेषः ॥ यदि पर॑ द्यो- 
रुपादानं छोकप्रतीत्यनुसरणेन इढीकृतावधारणप्रतीत्यर्थम्र्‌ । दृश्यते हीच्शेषु द्वयो रवधा- 
रणगतिपादकयो: प्रयोग: । यथा-'बाला केवलमेव रोदिति गलल्लोलोद्केरश्रुभिः । अच््रंव 
तदिति निर्वीप्सेन तदा निर्दिष्ट जात्यन्धपुर निर्वाष्सेनेव यदा प्रत्यवम्तश्यते । ततश्चात्रानु- 
गुणपरामर्शान्न दोषः कश्वित्‌ । 

शक पक री कक पक उस अं अर कप 

जहाँ अनेक प्रकार की वीप्सा से आस्स हो और उसी प्रकार अनेक प्रकार की वीप्सा से 
3पसंहार वहाँ भी अन्वय पुष्ट होता है। थथा-- 

हाथ से छूते समय जो जो व्यक्ति जिस जिस अवयव स्थान को पाता है वह वह तुम्हारा रूप केवल उतना उतना ही मानता है। इसलिए बढ़े दुःख की वात है कि है करिराज-हतुम्हें वाम विधाता ने जन्मान्धों के नगर में भेज दिया है । आपके पूरे माहात्य को जानने योग्य यहाँ भला कौन मिछ सकता है ?? 
क्रिन्तु--थं यं? इस प्रकार आरंभ कर तत्तन्मात्रकम्‌? इस प्रकार उपसंद्यार करने में विधेया- विमश दोष है, क्‍योंकि तद्‌ शब्द का अर्थ दो बार कहा जाने पर भी समास में होने से गुण-अ प्रधान हो गया। पर ऐसी बात नहीं है। मात्र शब्द मे अवधारण बतलाया गया है जैले--प्रातिप दिकाय- हलिज्षपरिमाणवचनमात्रे प्रथमा में | और जो अवधारण है वह अवधायमाण पर आश्रित है, इसलिए 
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यहाँ तत्‌ शब्द का वीप्सायुक्त जो अर्थ है वह अवधाय॑माण है अतः उसकी प्रधानता खण्डित नहीं 

ही होती | कहीं पूर्वपदार्थ की प्रधानता लिए हुए 'सुप्सुपा'से समास होता देखा जाता है--जैसे-- 

काम के निर्वाणभूयिष्ठ वीये को धौंकती हुईं सी, पावंती उपस्थित हुईं | यहाँ--भूविष्ठे 

यत्‌ निर्वाणम्‌? ऐसा समास करने पर निवांण अथ्थ ही प्रधान होता है क्‍योंकि वही वीर्य का विशेषण 

छोकर आता है | (शंका)-यहाँ उस ( निर्वाणभूयिष्ठम्‌ ) के समान तत्तन्मात्र इस प्रकार तत्‌ के. 

अथी की प्रधानता नहीं हो सकती । क्योंकि यदि केवछ अवधारण में ही मात्र शब्द का प्रयोग हो 

तो उसमें क प्रत्यय किस बात के लिए दिया गया है। और यदि मात्र शब्द का अर्थ अवधारण 

ही मान लिया जाय तो फिर “एव? शब्द किस लिए ? अकेले “एव! शब्द का ही प्रयोग क्यों नहीं 

कर दिया गया! (उत्तर) ऐसी बात नहीं है--कः प्रत्यय यहाँ कुत्सा का श्रतिपादक है। 

(“मात्रकमेव! में) पुनरुक्ति भी नहीं है। 'तन्तमेव” इस प्रकार यदिरकेवल एव! शब्द का प्रयोग 

करने पर तत्‌ पदार्थ अलग अलग दिखाई देता है, मात्र पद देने से तत्‌ का अर्थ पिण्डित होकर 5 

मिल कर सामने आता है, यह विशेषता है। “मात्र! और “एव! दोनों का एक साथ प्रयोग सिफे 

लोक का अनुसरण कर अवधारण की इढ्ता के लिए किया गया है। ऐसे अनेक स्थल हैं. जहाँ-- 

अबवधारण प्रतिपादक दोनों का साथ प्रयोग देखा जाता दै-जैप्ते-'बाला केवलमेव रोदिति! । 

यहीं एक बात और है कि वीप्साशुन्य तत्‌ पद से जन्मान्धपुर का बोध कराया और उप- 

संहार भी-बैसे दी वीप्साशल्य यद्‌ पद से | इसलिए इस पद्च में परामशे प्रक्रम के अनुरूप 

होने से कोई दोष नहीं । 

तथा यत्र पूर्ववाक्ये यच्छब्दो निर्दिष्ट उत्तरवाक्ये तु न तच्छुब्दो निर्दिष्ट, तन्न साका- 

डम्च्ञस्वाद्‌ दुष्तेव । यथा-- 
नमीलित॑ यदुभिरामताधिके साधु चन्द्रमसि पुष्करेः कृतम्‌ | इति । 

उत्तरवाक्यगतत्वेन तु॒यच्छुब्दप्रयोगे पू्ववाक्ये तच्छुब्दाप्रयोगे न दुष्टत्वम, 

अपि तु प्राक्प्रतिपादितं पुश्व्वमेव सामान्येनोपक्रमात्‌ पश्चाद्विशेषस्योत्थापनात्‌॥ एतद्‌- 

झिप्रायेण कल्पिततत्कर्मादिविषयत्वमुक्तम । उदाहरण तु साधु चन्द्रमसि पुष्करेः कृत॑ 

मीलछित॑ यद्भिरामताधिके इति पूर्वशछोकाधेपाठविपर्यये । 

जहाँ पूर्ववाक्य में यच्छन्द का निर्देश किया गया हो पर उत्तर वाक्य में तत्‌ का नहीं, वहाँ 

वाक्‍्यार्थ के सांकाह्न रहे आने से दोष होता दै--जैसे-- 

अधिक सुन्दर चन्द्र के उदित होने पर कमल जो मुँद गए, उन्होंने अच्छा ही किया । 

पर जहाँ यच्छब्द का प्रयोग उत्तरवाक्य में होता द्वो वहाँ पूर्ववाक्ष्य में तच्छन्द का प्रयोग न 

करने से कोई दोष नहीं होता । उलदे-मपूर्वश्रतिपादित पुष्टता ही होती है, कारण कि आरंभ 

स्तामान्य रूप से होता है, वाद में विशेष का कथन होता है। इसी अभिप्राय से ततपद की 

कह्पित तत्करमांदि-विपयता बतलाई गई है (मूल अन्ध में-“जहाँ यत्‌ पदार्थ के आथ्थ उपक्रमोप- 

संहार का वर्णन आया है ) इसका उदाहरण--पूर्वछोकार्ध--'मौलितं यदमिरामताबिके! को उल्ड 

कर-“साधु चन्द्रमसि पुष्करै: कृत मीलितं यदमिरामताधिकें' रखने से स्पष्ट है। 

यक्तच्छुब्दयोरविशिष्टेडपि परामशंकत्वे उत्तरवाक्ये निर्दिष्टो यच्छुब्दः स्वभावत आवि- 

दूर्येण पूव॑वाक्याथंश्िष्टतया वस्तु पराम्हशति, तच्छब्दस्तु परोक्षायमाणार्थनिष्ठत्वात्‌ 

चेंदूर्येण। आविदूय च ग्रकृतार्थ प्रकृष्तां नयद्‌ वाक्‍्यार्थ श्लेषयति | ततश्र तथाभूते विषये 

यच्छुब्दस्य प्रयोगाहंत्वे तच्छुब्दस्य प्रयोगो5पुष्ट एव ॥ यथा-- 
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“तस्याः शलाकाञ्ननिर्मितेव कान्तिआंबोरानतरेखयोर्या । 
तां वीचय छीलाचतुरासनड्रः स्वचापसौन्दयंम्रद॑ मुमोच ॥? 

अन्न 'सायां वीच्येशति यक्तदो विपययेण पठनीयो । 

यद्यपि यद्‌ और तद्‌ शब्दों की बरावर की परामर्श शक्तियों में कोई अन्तर नहीं है, इल 
भी यत्‌ शब्द का यह स्वभाव है कि जब वह उत्तर वाक्य में प्रयुक्त होता है तो किसी भी 
का परामर्श आविदूयँण 5 अर्थात्‌ पूर्व वाक्‍्यार्थ से सटाकर करता है । किन्तु तत्‌ शब्द--वैदू ये 
अर्थात्‌ 5 पूववाक्य से दूर रखकर, कारण कि उसका--विषय एकमात्र परोक्षस्थित झ्प 
होता है। और आविदूय का यह गुण है कि वह वाक्यार्थ को इस प्रकार जोड़ता है कि 
अक्वत अथ प्रकृष्ट रहता है । इस (आवदिदूये की ) स्थिति में जब विषय--उस प्रका 
( प्रधान ) रहता है तो उसके लिए होना तो चाहिए यच्छब्द का प्रयोग, पर यदि तच्छछ 

प्रयोग कर दिया जाय तो बह--अपुष्ट शेता है| जैसे-- 

उसकी ( पाव॑ती की ) झुकी हुईं भौहों कौ--सलाई में अंजन केकर बनाई गई सी जो थ॑ 
थी--लछीला में चतुर उसे देख अनज्न ने अपने चापसौन्दयय का मद विसार दिया ।! ( 7ः्छर 
१४७ )। 

यहाँ--'सा यां वीक्ष्य” इस प्रकार यद्‌ और तद्‌ को बदलकर पढ़ना चाहिए । 

विम३ : १. व्याख्यानकार का कहना है कवि उक्त वाक्य की रचना इस प्रकार होनी रू 
थी--उस ( पार्वती ) को-**मौंहों की कान्ति ऐसी (वैसी ) थी जिसे देख“? इस प्रकार 
करने में तत्‌ ( वह ) पू्ववाक्य में चला जाता है और यत्‌ ( यह ) उत्तर वाक्य में । फलत 
वाक्‍्यार्थो में दूरी का अनुभव नहीं होता ! याम्‌ की जः गह पूर्ववत्‌ ताम्‌? पाठ रखने घर 
वाक्याथ उत्तर वाक्याथ से दूर मालूम पड़ता है । कारण कि तत्‌ पद दूरस्थ या परोक्ष अ 
विमर्श कराता है । उसकी जगह याम्‌-दे देने से परोक्षायमाणता पूव॑बराक्यार्थ में चली ज्वा 
किन्तु उत्तरवाक्यार्थ पूवेवाक्याथ से ग्रत्यक्षतया जुड़ा दिखाई देता है । 

२. तस्याः शल्काअननिमितेवेन इछोक के नीचे जो पंक्ति दी है--वह--इस 
है--'यत्र सा वीक्ष्ये!ति यत्तदौ विपययेण प०नीयौ?। इसमें यत्र की जगद्द या तो “अन्न? 
चाहिए क्योंकि उक्त सब स्थलों के लिये “अन्न! ही पाठ मिलता है । 

सा वौक्ष्य” में बीच में 'याम्‌? चाहिए । सा उत्तराधे के अन्त में आए “या? के स्थान पर 
उत्तराध के प्रथम शब्द 'ताम? की स्थान पर याम्‌ पाठ करने पर ही व्याख्यानकार का ७ 
स्पष्ट होता है । 

यथा च- 
“दृष्टिनांस्तवर्षिणी स्मितमधुप्रस्यन्दि वक्‍त्र न कि 
नाद्वांदे हृदय न चन्द्नरसस्पर्शानि वाज्ञानि च। 
कस्मिन्‌ लूब्धपदेन ते कृतमिद्‌ क्रेण दग्धापिना 
नून॑ वच्ञमयोअन्य एवं दृहनस्तस्येद्माचेश्टितम्‌ ॥! 

अन्न यस्येति पठनीयम्‌ । 
और जैसे-- 
उसकी चितबन क्या अमृत नहीं बरसाती थी. क्या उसका चेहरा मुसकुराहट-की मिठारू 

खुआता था, क्‍या उसका हृदय सभी अत्यधिक सरस न था, और उसके अंग-प्रत्यंग चन्दनर रत 
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से युक्त न थे, भला किस जगह-स्थान पाया कि--उस क्रुर ( दाहक ) आगी ने तुम्हें ऐसा वना 
दिया । निश्चित ही कोई दूसरी ही आगी थी, जो वज्भमय थी, उसीकी यह करतूत है । 

यहाँ 'उसकी यह कर०! में तस्य उसकी जगह--यस्य जिसकी-पाठ होना चाहिए। 
विमश : १. यहाँ इलोक पें--कस्मिन्‌ की जगह यस्मिन्‌ अच्छा रहेगा और वृत्ति में-- अस्य 

की जगह यस्य | हमने कस्मिन्‌ पाठ के अनुसार ही अर्थ कर दिया है। 

यथा च-- 
“आचार्यों मेस खछ भगवानस्मदगहयनामा 
तस्मादेषा धनुरुपनिंषत्‌ तत्प्रसादात्‌ क्षमोडपि | 

अध्यासीनः कथमहमहो वस्म वेखानसानां 
सीत्तापाणिग्रहणपणितं चापमारो पयासि ॥!? 

अन्न च “यस्मादेषा धनुरुपनिषदि'ति पठनीयम। एवच्च प्रागुक्ते हेम्नो भारशतानी” 
स्यादौ “ता बाणेन तु॒तस्य सूक्तिविसररुद्ठक्चिताः कीतयो, याः कल्पप्रलयेडपि यान्ति न 
सनाडः मन्‍्ये परिम्ठानतामि'ति पठनीयम । 

और जैसे-- 
“वे मेरे आचाये हैं जिनका नाम हम नहीं ले सकते, उन्हीं से यह धनुर्विद्या और उन्हीं के 

प्रसाद से क्षमता भी ( पाई है। फिर ) मैं--वेखानसों के रास्ते कैसे चछा आया । सीता के विवाह 
में--शरते रूप से रखें इस धनुष को चढ़ाता हूँ ।! यहाँ--वस्मात्‌ 5 जिससे यह धनुविद्या पाई । 
पाठ चाहिए। इसी प्रकार पहले उदाह्त 'हेम्नां भारशतानि व"? पद्च में भी 'ता बाणेन तु तस्य 
सूक्तिविसरैसुट्रक्धिताः कीत्तंयों याः कब्पप्रल्येषषि यान्ति न मनाढ्‌ मन्ये परिम्लानान! 
पाठ चाहिए। 

विमश : “आचार्यों मे **“पद्य में तस्मात्‌ की जगह यस्माद्‌ तो चाहिए ही तत्प्रसादात्‌ के तत्‌ 
की जगह भी यत्‌ चाहिए। 

अपि च परामस्श्यमनुक्त्वा यच्छुब्देन च वाक्यार्थोपक्रमे तच्छुब्द्बति परासश्यनि्देशे 
पूवचाक्याथ पराम्ृश्यमस्प॒शन्ती उपछ्ठवमाना प्रतीतिरिति वाक्याथग्रतिपत्तिविप्रकर्षा: 
दषघुशत्वम्‌ । यथा-- 

“पादाहतं यदुत्थाय मूर्धानमधिरोहति । 
स्वस्थादेवावमानेन देहिनस्तद्वरं रजः ॥? 

अत एवात्र छछोकार्धयोविंपयंयपाठे पुष्टत्वमेव । तथा पूव्ववाक्यार्थ निर्दिष्टस्याथस्यो त्तर 
चाक्याथ सवनाममात्रेण परामशे न्‍्याय्ये यः स्वशब्द्सहितस्य सर्वनाग्नो निर्देशःस दु 
छत । यथा-- 

“उदन्वच्छिन्ना भूः स च निधिरपां योजनशर्त 
सदा पान्थः पूषा गगनपरिमाणं कछ्यति । 
इति प्रायो भावः स्फुरद्वधिमुद्रामुकुलितः 
सतां प्रज्ञोन्मेषः पुनरयमसीमो विजयते ॥! इति । 

अन्न 'स च निधिरपामि'ति सस्वशब्दः सर्वनाम्नो निर्देश: । 
और यदि परामृइय न कहा जाय तथा वाक्यार्थ का उपक्रम यच्छब्द से किया जाय तो यदि 

€ उत्तरवाक्य में ) पराहृश्य का कथन तच्छब्द के साथ किया जाता हो तो वह भपुष्टताजनक होता 
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है | कारण कि--इस स्थिति में जो उत्तर वाक्‍्यार्थ-शञान द्वोता है वह पू्ववाक्याथ में आए पराइइय 

को झटिति नहीं छूता, फलतः-वाक्याथ की प्रतीति में दूरी हो जाती है। उदाहरण- 

ध्लात से ठोकर खाकर जो उठती और सिर पर चढ़ जाती है--अपमान छोने पर भी 

स्वस्थ ही बने रहने वाले व्यक्ति से ( तो )-वह धूल अच्छी है।? 

यहाँ इसीलिए--दोनों इलोकार्धों को उलटकर पढ़ने में पुष्ठता आ जाती है । 

इसी प्रकार पूर्ववाक्या् में बतलाया अर्थ उत्तरवाक्याथ में स्बनाम मात्र से बतलकाया जाना 

चाहिए--तब भी यदि स्ववाचक शब्द के साथ सबनाम का प्रयोग भी किया जाय तो वह 

पुष्ट है । यथा-- 
पृथिवी--समुद्र से घिरी है, वह जलनिधि भो सौ योजनों तक परिमित है। आक्राश का जो 

विस्तार है उसे सततगतिशील सूर्य आक लेता है, इस प्रकार प्रायः प्रत्येक पदार्थ--सें अवधि 

( सीमा ) की मुद्रा दिखाई देती है। विद्वानों की प्रज्ञाका यह्‌ उन्मेष ही केवल असीम और 

सर्वोत्कृष्ट है ।? 

यहाँ 'स च निधिरपाम्‌' इस अंश में समुद्रवाचक शब्द-- निधिरपां', के साथ सर्वेनाम (स) , 

का प्रयोग है । 
विमर्श: एक बात समझ में आती है। पहले उदन्वान्‌ दिया है और उसके बाद “निधिरपाम्‌? 

इससे--ससुद्र की महिमा व्यक्त होती है। अतः यदि सर्वनाम के साथ किसी पूर्वेपरामृष्ट वस्तु 

की महिमा का द्योतक कोई विशेषण स्वरूप शब्द आए तो उस्ते-सदोष न मानकर उचित 

मानना ही ठौक है । 

एवं 'रामगिर्याश्रमेष्वि'ति प्रकृते 'तस्मिन्नदौ कतिचिदित्यत्र ज्ेयस | अज् तु केचित्‌ 

समर्थयन्ते-'रामगिर्याश्रमेष्विति रामगिरिः समास उपसर्जनीभूतो बुद्धाबुदे केणा नवभासात्‌ 

कर्थ सर्वनास्ना परारृश्यते 'सर्वनाम्तानुसन्धिवृत्तिच्छुन्नस्थेति प्रधानभूत पर स्ट॒ृश्याभिप्रा- 

येण स्थित यथा 'सम्यग्ज्ञानपूर्विका सर्वपुरुषार्थ सिद्धिरिति, तद्‌ व्युत्पाद्यते! इस । अत्नाद्ा- 

विति निर्दिश्यमानेउद्विमात्रप्रतीतेन प्रकृतमद्धिं गमयेत्‌ । तस्मादुभयमत्रोपादेयं यथा 'अथ 

शब्दानुशासनमस । केषां शब्दानाम्! इति । गिरिशब्देन गिरो प्रक्रान्त अद्विहाब्देन पर्या- 

यान्तरेण त्वागतमसामअस्यं दुष्परिहरमेवेति। उदन्वच्छिन्ना भूरित्यत्न सु उदनन्‍्वतः 

परासृश्यस्थ नेकव्याद्‌ योग्यस्वाच्य भुवः स्त्रीस्वेन स इति परामर्शानहंत्वाच्व सर्वे लामपरामर्श 

एव युक्तो न पुनः स्वशब्दगोचरस्वमित्यत्र दुष्टलेव । 

इसी प्रकार--'रामगिर्याश्रमेषु? ऐसा आरंभ कर “तस्मित्रद्रौ' इस प्रकार के कथन में ( दुट॑ता 2 

समझना चाहिए। पर यहाँ तो कुछ लोग समर्थन करते हैं। पर 'रामगिर्याश्रमेषु! इस झकारर।मगिरि 

तो समास में गुणीकृत है। वह स्पष्ट रूप से बुद्धि में नहीं आता । अतः उसका सर्वनाम द्वारा 

परामश कैसे किया जा रहा है । और यह जो नियम है कि जो समास में गरुणीभूल दो उसका 

अनुसंधान भी सर्बनाम द्वारा किया जा सकता है उसका तात्पये यदद है कि जब परास्ट॒शुय प्रधान हो 

तभी वह सर्वनाम द्वारा पराशृष्ट हो सकता है। जैसे--सभी पुरुषार्थो की सिद्धि सम्यगू शानपूर्वक 

होती है । अतः उसका निरूपण किया जाता है । इसमें यहाँ (तस्मिवरद्रौ-में) अद्विस्यात्न का कथन 

होता तो उससे सभी अद्वियों का बोध होता, फलतः वह (अद्वि शब्द) केवल प्रकृत अद्वि का बोध 

न कराता । इसलिए दोनों ( स्ववाचक शब्द परासृश्यवाचक शब्द और तत्परामशौक सर्वनाम ) 
ही का उपादान यहाँ ठीक है । जैसे--'अथ शब्दानुशासनम्‌-केषां शब्दानाम? यहाँ । 
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तब भी गिरि का उपक्रम गिरिशब्द से किया और उपसंहार में आ गया अद्वि उसका 

पर्याय--वाचीशब्द । यह जो असामञ्षस्य हुआ-यह--दुष्परिह्यायं ही है । 

“उदन्त्रच्छित्ना भू:? में परामृइय--'उदन्वान्‌” निकटस्थ है और परामश् के योग्य है, साथ दी 

“सः इस पुंलिढ़ सबैनाम से 'भू? इस स््रीलिज्न अर्थ का परामश संभव नहीं, इसलिए केवल सर्वनाम 

द्वारा ही वस्तु का परामशे उचित था--अपने वाचक शब्द द्वारा उसका स्पष्ट उल्लेख नहीं। 

इसलिए यहाँ तो दोष है ही । 

किश्व समुदायस्य कस्यचित्‌ केनचिह्ाक्येन निर्देशे वाक्यान्तरे तदवयवस्य ॒निर्धारणे 
तस्थ समुदायस्य निर्धारणविषग्रप्रतीतये यच्छब्देन निर्देशे कत्तंब्ये निर्धायमाणस्या- 
वयवस्य निर्देशों दुष्ट एवं । यथा-- 

“तस्मादजञायत मनुनंवराजबीजं यस्यान्वये स सगरः स भगीरथश्व । 

एकेन येन जलधिः परिखानितो5यमन्येन सिद्धसरिता परिपूरितश्र ॥? 

अन्न स सगरः स भगीरथश्रेति यन्निर्दिष्ट तस्येकेत्यादिना निर्धारणं विहितम्‌। निर्धा 

रणं च जातिगुणक्रियाभिः समुदायादेकदेशस्य एथक्वरणम्‌ । नचात्र समुदायः केनचित्पदेन 

निर्दिष्टः | यज्ञकेनेति निर्दिष्ट तन्न समुदायः, अपि त्वेकदेशः। ततश्र निर्देश्यानि्देशाद- 

निर्देश्यनिदेशाच्नात्र दुष्ट्वम्‌। एवञ्ज समुदायस्यव निर्धारणविषयस्य यच्छब्देन निर्देशे 

कत्तंव्ये 'एको ययोज॑कनिधीन्‌ निचखान सप्त, गाने: पयोमिरमिवर्षितवान्‌ द्वितीयः इति 

पाठः श्रेयान्‌ । 

और यदि किसो वाक्य द्वारा किसी समुदाय का निर्देश हो--और दूसरे वाक्य में निर्धारण 

किया जाय उसके अंशविशेष का--तो वह भी दोप है। कारण कि यत्‌ शब्द तो वहाँ समुदाय 

की प्रतीलि कराएगा | उस जगह--समुदाय के अंश का निर्देश--ठीक नहीं होगा | यथा-- 

“उससे--नए राजाओं के बीजभूत मनु पैदा हुए, जिनके वंश में वे प्रसिद्ध सगर हुए और 

बैसे हो वे भगीरथ। जिस एक ने यह समुद्र खोदा और दूसरे ने सिद्धसरित (गंगा) द्वारा 

उसे भरा ? 

यहाँ 'स सगरः”, 'स भगीरथः इस प्रकार जिसका निर्देश किया उसका “एक! इत्यादि द्वारा 

निर्धारण कर दिया । निर्धारण का अर्थ होता है जाति गुणक्रिया द्वारा समुदाय से उसके एक देश 

को अलग करना । पर यहाँ समुदाय किसी भी पद द्वारा नहीं बतलाया गया। “एकेन! इस- 

अकार जिसका निर्देश किया गया है वह समुदाय नहीं है, अपितु डसका एक देश है । इसलि 

जिसका निर्देश करना था उसके अनिर्देश से और जिसका निर्देश नहीं करना था उसके निर्देश स 

यहाँ सदोषता आ गई । इसलिए यहाँ समुदाय ही निर्धारणविषय होना चाहिए, और उसीका 

यत्‌ इब्द द्वारा निर्देश किया जाना चाहिए इसलिए ऐसा पाठ अधिक अच्छा होगा-- 

“को ययोज॑लनिधीन्‌ निचखान सप्त गाझ्ैंः पयोमिरभिवर्षितवान्‌ द्वितीयः ॥! 

अर्थात्‌ जिनमें से एक ने सात समुद्र खोदे और दूसरे ने गल्नाजल से उन्हें भरा । 

विमर्श : व्याख्यानकार ने जो पाढ दिया है उसमें 'अमिवर्षितवान्‌! की जगह 'अभिपूरित- 

वान्‌? पाठ अच्छा होता । 

तथा-गाह्ैः पयोभिरमिवर्षितवान्‌ द्वितीयः” की जगह-गाह्नैः परश्व सलिलेः झृतवानशुत्यान्‌ । 

पाठ अधिक अच्छा होता । 

१४ ठ्य० ब्रि० 
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क्चिद्यत्तच्छुब्दावग्रहणेन विध्यनुवादभावेन वाक्यार्थप्रस्तावे यदन्तरान्यथाकरणं तत्र 

दुष्टत्वं चधा-- 
ज ध्यत्‌ व्वन्नेत्रसमानकान्ति सलिले मर्स तदिन्दीवरम्‌! इति | 

अन्न प्रथमतृतीययोः पादयोय॑त्तच्छुब्दप रिग्रहेण विध्यनुवादभावेनो पनिवन्धः । 

ह्वितीयपादगतत्वेन तदुल्लद्नं दोपः | इन्दीवराणां राजहंसानां 
च बहुत्वात्‌ सीतासम्वन्धि- 

वस्तूपमितयोरिन्‍्दीवरराजहंसयोव््याबृच्यर्थ विध्यनुवादभावपरिग्रहः । चन्द्रस्य व्वेकत्वात्‌ 

चद॒कारणमिति केचित्‌। तदसत्‌ । चन्द्रस्यापि द्वितीयाचन्द्रादिभेदेन बहुत्वसम्भवात्‌ 

तत्नापि विध्यनुवादभावो युक्तः । इन्दीवराणी व्यक्तिसेदेन सुख्यो भेदः। चन्द्वस्य छुनरेक- 

व्यक्तिर्पस्य कालमभेदादवस्थाभेदाच मिन्नत्वममुख्यमिति चेन्न | भिन्ना एव चन्द्रव्यक्तयः । 

अन्यो हि द्वितीयाचन्द्रो सन्‍्यश्व पूर्णा चन्द्र: । अतश्रेवं द्वितीयाचन्द्रादिव्यावृत्त्या पूर्णाचन्द्र - 

प्रतीत्यथ मुखच्छायानुकारीति विशेषण दत्तम््‌ । नहि शशिशब्दः पूर्णाचन्द्राभिधायी तस्थय 

चन्द्रसात्रवाचकत्वात्‌। सद्भुधाव्यवहारेजु चअन्द्रस्येकत्वप्रतीतिरिति चेत्‌ क्चिजातिव्य- 

वहारेष्वपीन्दीवरादीनामेकत्व॑ सिद्धम । तस्मात्‌ कविव्यवहारे चन्द्रगतत्वेनानेकत्वस्य 

व्यवहारात्‌ तदाश्रयेणेह विध्यलुवादभावः श्रेयान्‌ । 
किब्चास्थानविनिवेशन तच्छुब्दस्य प्रतीतिविप्रकर्षायेब। यथा-- 

“सस्ुणचरणपातं गम्यतां भू: सदर्भा विरचय सिचयान्तं मूध्नि घर्मः कठोरः । इति 

अन्न 'विरचय सिचयान्तमित्यत्र तच्छुब्दो हेत्वर्थो विनिवेशयितव्यस्तृती यपा दादी 

निवेशितः | नच तत्र तस्योपयोग:। अतस्तत्र प्रतीतिकुण्ठत्वमुत्पाद्यतीति । 

कहीं-कहीं यद्‌ तद्‌ शब्दों द्वारा वाक्ष्यार्थ का आरंभ विध्यनुवाद-भाव से होने पर वीच र्मे 

उसे बदल देना दोषावह होता है। यथा-- 

ध्यस्तन्नेत्रसमानकान्ति सलिले मग्नं तदिन्दीवरम्‌ |? 

नुक्‍्हारे नेत्र के समान कान्ति वाछा जो नील कमर था वह जल में डूब गया ।? इस पद्म र्मे 

प्रथम और तृतीय पादों में तो यत्‌ और तत्‌ शब्द के द्वारा-विष्यनुवाद भाव के साथ--कथन 

हुआ है, पर दूसरे पाद में उसका अभाव है। अतः वह दोष है। कुछ लोगों क्रा कहना ह्देकि 

“इन्दीवर! और चंद्र अनेक हैं । उनमें से केवल सीता के अंगों से मेल रखने वालों की ही ज्यावृत्ति 

हो सके इसलिए--यहाँ विध्यनुवाद भाव से काम लिया | चंद्र तो एक ही है अतः उसमें “वह 

नहीं किया गया !--पर यह ठौक नहीं । चंद्र भो द्वितीया आदि तिथि भेद से अनेक प्रकार का 

हो सकता है, अतः उसमें भी विध्यनुवादभाव चाहिए । ऐसा भी नहीं कहा जा सकता कि 'इन्दीवरों 

में तो व्यक्तिमेद से भेद है अतः वह चन्द्र तो एक व्यक्ति है उसमें भेद केवल काल और अवस्था के 
भेद से आता है--अतः वह अवास्तविक और नगप्य है, क्योंकि चंद्र भी व्यक्तिशः भिन्न है। 

द्वितीया का चंद्र अछगग है और पूर्णिमा का अलग। अत एव--यहाँ द्वितीया चन्द्र को हटाकर पूर्णिमा 
के चंद्र की प्रतीति करने के लिए 'मुखच्छायानुकारी? कहा । शशी--शब्द पूर्णिमा के चंद्र का वाचक 

नहीं है। वह केवल चंद्र सामान्य का वाचक है । यदि यह कह जाय कि गिनने में तो चंद्र को एक 

हो कहा जाता है--तो इन्दौवरों में भी वह बात लागू हो सकती है। इन्दीवरों को भी जाति द्वारा 
एक मानकर एक कह दिया जाता है। अतः कवियों के व्यवहार में चंद्रमा के अनेक होने से उसके 

लिए भी यहाँ विध्यनुवाद चाहिए । 

इसी प्रकार तच्छब्द यदि ठीक जगह न रखा जाय तब भी वाक्यार्थ प्रतीति में विश्रकर्ष ८ 
देरी छा देता है । यथा-- 
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“पैर सम्हाल्कर रखो, जमीन में कुश हैं, सिर पर पछा डाल लो--घाम तेज है ।! यहाँ-- 

हेत्वर्थक्ष तच्छब्द का प्रयोग--'विरचय सिचयान्तम्‌? इस वाक्य में होना चाहिए, पर उसका प्रयोग 

ठ॒तीय चरण के आरंम में किया गया है। वस्तुतः उसका वहाँ कोई उपयोग नहीं है इसलिए 

चह वाक्यार्श्रप्रतौति को रोकता है । 

विमर्श : पूरा छोक इस प्रकार है-- 

'सणचरणपात॑ गम्यतां भू: सदर्मा विरचय सिचयास्तं मूध्नि घर्मः कठोरः । 

नदिति जनकपुत्री लोचनेरश्रपूं: पथि पथिकवधूमिवींक्षिता शिक्षिता च ॥? 

क्रचित्‌ प्रधानक्रियायां तदादिसरवनाम्ना परामृष्टस्य गुणक्रियायां स्वशब्देनोपादानं 

दुश्मेव । यथा ध्रत्यासक्षे नभसी'ति। अत्र तस्में इति स्वनास्‍्ना पू्प्रकान्तो मेघः परा- 

सरश्यत उतेतच्छछोकगतो जीमूतः । तन्राद्ये पक्षे जीमूतग्रहणमनर्थक॑ गधानक्रियायाँ तदा 

पराम्ृश्टस्थ पूर्वप्रक्रान्तस्थेव मेघस्यार्थतः सम्बन्धयोग्यत्वात्‌ । न हि यावतां थेन सम्बन्ध 

स्तावतां प्रत्येक निर्देशः क्रियते ! एकत्र क्ृतो न्यत्राकाडुगदिनो पजीब्यते ॥ तस्माज्जीमूत- 

अहण्ण न कर्चव्यं, कृतं प्रत्युत वस्त्वन्तरप्रतीति जनयद्वेरस्यमावहति । अथ तच्छब्देनेतच्छ- 

लोकशतो जीमूतः प्रत्यवस्टश्यते | तदसत्‌ । स्ंत्रात्र प्रकरणे पूर्वप्रक्रान्तस्येव सेघस्य 

परामर्शः स्थित इतीहापि तथेव परामश्ोों न्‍्याय्य इति पुनरपि जीझूतझहणसनर्थकमेव । 

कहीं--प्रधान क्रिया में तदादि सर्वनाम द्वारा परामृष्ट पदार्थ का अप्रधान क्रिया में स्ववाचक 

शब्द द्वारा कघन--होता है वह भी दुष्ट ही है। यथा-- 

प्रत्यासने नभसि दयिताजीवितालम्बनाथीं 

जीमूतेन स्वकुशलमयीं हारथिध्यन्‌ प्रवृत्तिम्‌। 

स॒प्रत्यग्रें: कुटजकुसमैं: कब्पितर्धाय तस्में 

प्रीतः प्रीतिप्रमुखबचनं स्वागत व्याजह्वार ॥ ( मेघदूत है| 

*श्रावण मास के पास आ जाने पर प्रियतमा के प्रार्णों को सद्वारा देने के रिए--मेष द्वारा 

अपनी कुशलता की खबर भेजने के इच्छुक--उस यक्ष ने--नवीन कुटज पुष्पों से अधे देकर 

* उससै--प्रीतिपूर्ण श्वागत शब्द कहे ।! 

यहाँ--( यह प्रश्न उठता है कि ) 'तस्मै--उससे! इस सवेनाम द्वारा पहले के श्ोकों में कहे 

औध का परामर्श कराया जा रहा है अथवा इसी शोक में जीमूत शब्द से कहें गए मेघ का £ 

पहले पक्ष में ( पूर्व छोकों में आए मेघ्र को परामश्श विषय मानने पर ) जीमूतशब्द का उपादान 

व्यर्थ होता है। कारण कि प्रधान क्रिया--“ब्याजहार? में ततपद ( तस्मै ) द्वारा जिसका संवन्ध 

बताया जा रहा है वह पूर्वप्रक्रान्त मेध ही है, उसका अपने आप संबन्ध हो जाएगा। एक वस्तु से 

जिन-जिन का संबन्ध हो वे सभी नहीं 'कही जातीं?। कारण कि उनका निर्देश एक जगह कर दिया 

जाता है और दूसरी जगह आकांक्षा आदि के द्वारा उनका बोध द्वो जाता है। इसलिए जीमूत का 

अहण नहीं किया जाना चाहिए। करने पर उलटे विरसता पेंदा करता है, कारण कि उससे 

दूसरे मेघ की कल्पना होने लगती है। यदि ( दूसरे पक्ष के अनुसार ) इसी छोक का जीमूत 

लिया जाय तो वह ठीक नहीं कारण इस प्रकरण में सर्वत्र, पहले से चछेआ रहे मेष का ही 

निर्देश है, इसलिए यहाँ भी वैसे द्वी निर्देश करना ठीक है। इसलिए अब भी जीमूत अहण 

व्यथ ही ठहरता है। 
विमशञ : प्रत्यासल्ले? यह पद्म मेघदूत का चौथा पद्य है। इसके पहले दूसरे पद्य में 'मेघं दद्शः 

आता है, और तीसरे में 'मेघालोके उुखिनोडपि चेतः अन्यथाबृत्ति भवतिः आता है । चतुर्थ पद्म में 
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हक शकक कक शक किक फीकी कक उ फकके फीस उप आज रे अर आय आम अर अर दा रालश ममता आह ई आई, 

पुनः सैथ का वाचक जीमूत-पद व्य० व्या० की दृष्टि में व्यर्थ है। उसकी जगह 'तत्‌? इस अक्रान्त 

परामरक सर्वनाम का प्रयोग करने से प्रसड् निर्वाह हो सकता था। जैसा कि उत्तराधे में कवि 

ने 'तस्में द्वारा किया भी है। परन्तु कवि ने ऐसा न कर पूर्वार् में जीमूत और उत्तराधी में उसका 

परामशक--तस्मै? दोनों ही शब्दों का प्रयोग किया | व्य० व्या० की शंका है कि यहाँ तस्मे 

से दो बातों का बोध हो सकता है पहले तो द्वितीय और तृतीय पद्म में आए मेघ का और-- 

दूसरे इसी पद्म में आए जीमूत का । प्रथम पक्ष में इस पद्य का जीमूत शब्द व्यर्थ होता है । कारण 

कि तत्पद द्वारा 'जीमूत अर्थ! प्रकरण से खींच लिया जाएगा। दूस्तरे पक्ष में-ब्य० व्या० का 

कहना है कि इस प्रकरण में सब जगह प्रकरणप्राप्त मेध का परामशे कराया गया है। जैसा कि-- 

दूसरे और तीसरे पद्य में दिखाई देता है। दूसरे पद्म में कद्ा गया--'मेघं ददशं” और तीसरे 
पद्म में मेघ को तत्पद से वतलाते हुए कह्दा गया--'तस्थ स्थित्वा कथमपि पुरः?। अतः यहाँ चतुर्थ 

पद्म में कवि को वैसा करना चाहिए । न करने से प्रक्रमभड् दोष होता है। 

इत्थं द्वितीय॑ विधेयाविमश विविच्य तृतीयमष्यत्रेव छोके प्रपश्मयितुमुपक्रमल्ले अपि 
चेत्यादिना 

इस प्रकार द्वितीय विधेयाविमश का विवेचन कर चुकने पर तीसरे विधेयाविमर्श को भी 

इसी 'छोक में बतलाने चलते हैं--अपितु इत्यादि । 

अपि च अम्विकाकेसरीत्यत्र षष्ठीसमासो नोपपद्यते, यतः सर्वेषामेल 
समासानां तावत्‌ प्रायेण विशेषणविशेष्यामिधायिपदोपरचितशरीरत्वँ नाम 
सामान्य लक्षणमाचचक्षिरे विचक्षणाः | इतरथा तेपां समर्थताजुपपत्तेः । 
सच विशेषणविशेष्यभावो छ्विव सम्भवति--समानाधिकररणों 

व्यधिकरणश्वेति । तन्राद्यः कर्मधारयस्य विषयः। यत्र तु द्वे बहलि वाः 
पदान्यन्यस्थ पदस्यार्थ विशेषणभाव॑ भजन्ते सा बहुवीहेः सरणिः। स्ञजैच 
यदा सह्ुयायाः प्रतिषेघस्थ च विशेषणभावो भवेत्‌ तदा स द्विगोनेडसस- 
मासस्य च विषयः | 

और यहाँ “अम्विकाकेसरी? में षष्ठो समास ठीक नहीं है। क्योंकि विद्वानों ने प्राय: सभी 
समासों को विशेषणविशेष्यों के वाचक शब्दों द्वारा घटित माना है। कारण कि इसके विना उनमें 
समर्थता नहीं बनती । 

वह विशेषणविशेष्यभाव दो ही प्रकार का हो सकता है। समानाधिकरण और व्यधिकरण । 
उनमें पहछा कर्मधारय में होता है। जहाँ दो या दो से अधिक पद किसी अतिरिक्त पद के अर्थ 
ई विशेषण बनते हैं--वहाँ बहुब्रीहि होता है। उसमें भी संख्या या प्रतिषेध ( खेल्डब्गंा07 ) 
विशेषण बनते हैं तब वह द्विगु या नजर समास का विषय होता है। 

प्रायेणेति दन्द्नू वर्जयित्वा तन्र युगपद्धिकरणवचनतया सामथ्य॑ प्रकारान्तरेण 
समर्थितम््‌ । 

तत्राब् इति “तत्पुरुषः समानाधिकरणः कर्मघारय! इति ( $-१-४२ ) वचनात्‌ ॥ “बहु- चीहिः समानाधिकरणानाम्र! इति वचनात्‌ प्रायेण बहुब्ीहिः समानाधिकरणविषय पुव । सुसूच्मजटकेशादी तु व्यधिकरणानामपीष्यते । तत्ैव समानाधिकरणे पदार्थे ॥ यदा 
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सह्ृयाया इति “सह्डयापूर्वों द्विगुः ( २-१-५२ ) इति वचनात्‌। प्रतिषेधस्येति “निज! 
(२-२-६) इति नब्सूत्रारस्भात्‌ 

“प्रायेण” का अभिप्राय यह कि इन्द्र को छोड़ कर अन्य समासों में विशेषण विशेष्यभाव 

होता है। वहाँ सामथ्य की सिद्धि दूसरे प्रकार से की जाती है। वह है--'थुगवदधिकरणवचनता? 
अधिकरण द्रव्य अर्थ में पारिभाषिक शब्द है। अतः इसका अर्थ हुआ दो द्र॒व्यों को एक साथ 
बतलाना हो तो इन्द्र समास का प्रयोग होता है। अतः इसमें सामथ्यं की सिद्धि: उक्त ढंग से 
नहीं होती । 

तत्राद्रे--'तत्पु रुष: सम।नाधिकरणः कर्मधारयः १।१।४२” इस वचन के आधार पर। 
+बहुत्रो हि: समानाधिकर णानाम! इस वचन से प्रायः बहुत्रोदि समानाधिकरण पदार्थों में ही होता 
है--कभी-कभी 'ससूक्ष्मकेश” आदि में व्यधिकरणों में भी वह हो जाता है । 

तत्रेव--समानाधिकरण पदार्थ में । 
यदा संख्याया:--'संख्यापूर्वों द्वियुः” इस वचन के आधार पर । 

प्रतिषेधस्य--“नज्‌! इस सूत्र के आधार पर | 

द्वितीयः प्रकारः कारकाणां सम्बन्धस्य च विशेषणत्वाद्‌ बहुबिधः । 
स तत्पुरुषस्य पन्‍थाः | तत्मापि यदर5्व्ययार्थेस्‍थ विशेष्यता स्थात्‌ तवा5- 
सावव्ययीभावस्य मार्ग: । 

दूसरा प्रकार अनेक प्रकार का होता है । कारण कि उसमें कारक और सम्बन्ध विशेषण बनते 
हैं । वह तत्पुरुष का विषय है। उनमें भी जहाँ अव्ययाथ का प्रधानत्व हो वहाँ अव्ययीभाव 
समास ह्वोता है । 

द्वितीय इति व्यधिकरणः । कारकाणामिति कतुंकरणे कृता बहुलम! इत्यादिना। 
सम्बन्धस्येति पष्ठी इत्यादिना तत्रापि कारकसम्बन्धयोगे अधिखत्रि उपकुम्भमित्यादौ । 

द्वितीयः--अर्थात्‌ व्यधिकरण । 

कारकाणाम्‌-- कठुंकरणेक्ृत्य बहुलम? इत्यादि द्वारा । 

सम्बन्धस्य--'षष्ठी ? इत्यादि द्वारा । 

तत्रापि--अर्थात्‌ कारक और सम्बन्ध के योग में जैसे--अधिखि और उपकुम्म । 

तदेवमेषां समासानां विशेषणविशेष्योभयांशसंस्पर्शित्वेषप. यदा 
विशेषणांशः स्वाश्रयोत्कर्षाधानमुखेन वाक्यार्थचमत्कारकारणतया प्रा- 
थान्येन विवक्षितों विधेयधघुरामघिरोहेद्‌ इतरस्त्वनूद्यमानकल्पतया न्यग्भाव- 
मेव भजेत्‌ तदासों न वृत्तर्बिययों भवितुमईति। तसयां हि स प्रधाने- 
तरभावस्तयोरस्तप्रियादित्युक्तम्‌ । तद्चेतद्विशेषणमेकमनेक॑वा5स्तु न 
सयोविंशेषः कश्चित्‌ । 

इस प्रकार यद्यपि समास विशेषण और विशेष्य दोनों में होता है तथापि जब विशेषणांश 
अपने आश्रय ( विशेष्य ) में उत्कष दिखलाते हुये वाक्यार्थ में चमत्कार का कारण होने से प्रधान 

हो अतः विधेय बनने छायक हो साथ ही विशेष्य केवल उद्देश्य रूप से विशेषण की अपेक्षा घटकर 

उपस्थित हो रद्दा हो, तव वहाँ समास नहीं किया जाना चाहिये । समास होने पर विशेषण विशेष्य 
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की प्रधानता और अप्रधानता अस्तमित हो जायेगी। (ऐसा हमने पहले कह दिया है )। और 

यह विशेषण एक हो या अनेक उनमें कोई अन्तर नहीं पड़ता । 

स्वाश्रयो विशेष्यम्‌ । विधेयधुरामिति दाब्दबृत्ते यो विधेयः तस्य कच्यां वास्तवीं विधेय- 

तामित्यथ! । अनूद्यमानकल्पतयेति | शाबदं प्राधान्यमनपेच्य वास्तवैन आधान्येनेत्यर्थः ॥ 

अस्तमियादिति एकार्थीभावात्‌ विभक्तत्वेनाग्रतीतेरित्यर्थ: । 

स्वाश्रयः--विशेष्य । 

विधेयधुराः--शब्द बृत्ति का जो विधेय उसकी कक्षा वास्तविक विधेयता को । 

अनूद्यमान कल्पतया--शब्दगत ग्रधानता को छोड़कर वास्तविक प्रधानता के कारण । 

अस्तमियात्‌-एकार्थीभाव हो जाने के कारण, अलग-अलग प्रतीत न होने से । 

नञ्ु च विशेषणत्वमवच्छेदकत्वाद्‌ ग्रुणभावः विधेयत्व॑ च विवक्षित- 

त्वात्‌ घाचान्य तत्कथमनयोर्भावाभावयोरिवान्योन्य विरोधादेकत्र समावेश 
४002... १. 

उपपचते येनेकत्र नियमेन समासो निषिध्येत अन्यत्ञ चोपकव्प्येत । 

नैष दोषः। विरोधस्यथोभयवस्तुनिष्ठत्वात्‌ शीतोष्णादिवत्‌ ।_ न चेद्द 

वस्तुत्वमुभयोः सम्भवति, एकस्यैव वास्तवत्वाद्‌। अन्यस्थ च वेवक्षिक- 

त्वेन विपर्ययात्‌। न च वस्त्ववस्तुनोविंरोध:। न दि. सत्यहस्तिनः 

कल्पनाकेसरिणश्व कश्चिद्न्योन्य॑ विरोधमवगचछति । फलमभेद्स्त्वनयो- 

निंविंवाद एवं । 

एकस्य दि सकलजगद्वम्यं शाब्दिकेकविषयः पदार्थसम्बन्धमात्रम्‌ ! 

अपरस्य पुनः कतिपयसहृदयसंवेद्नीयः सन्‌ कवीनामेच गोचरो वाकक्‍्यार्थ- 

चमत्कारातिशय इति। 

( शंका ) विशेषणत्व--तो ( विशेषण के ) अवच्छेदक होने से अप्रधानता रूप होता है और 

विधेयत्व--विवक्षितता रूप होने से प्रधानता रूप । इस प्रकार भावऔर अभाव के समान परस्पर 

विरुद्ध होने से इनका एक जगह समावेश कैसे सम्भव है जिससे एक विषय में ( प्राधान्य के 

विषय में ) नियमतः समास का निषेष किया जाय और दूसरे के लिये (अप्रधान के लिये) विधान । 

उत्तर--यह दोष नहीं उठता । विरोध सदा दो (वास्तविक) वस्तुओं में रहता है शीत और उष्ण 

आदि के समान । यहाँ दोनों ( अप्राधान्य और प्राधान्य ) का वस्तुत्व सिद्ध नहीं होता | कारण ' 

कि उनमें से एक ही वास्तविक है। दूसरा तो विवक्षामात्राधीन होने (इच्छा द्वारा कल्पित विषय 

है । अतः ) उल्टा ( अवास्तविक ) है । वस्तु और अवस्तु का कभी विरोध नहीं होता। कोई भी 

सच्चे और कल्पित शेर का परस्पर विरोध नहीं मानता । जहाँ तक फलमेद का सम्बन्ध है बह तो 

दोनों में नि्वियाद ही है । एक का फल पदार्थ सम्बन्ध मात्र है, जो सारे संसार में दिखाई देता 

है और जिसका ज्ञान झाब्दिकों का ही प्रधान विषय हैं । जो दूसरा है वह है वाक्यार्थ चमत्कारा- 

तिशय । उसे कुछ दी सहृदय जान पाते हैं, अतः वह कवि गरणों ( की प्रतिभा ) का ही विषय है । 

एक्जेति विधेयानुवाद्यगर्भव्वे । अन्यत्रेति सम्वन्धमात्रप्रतिपादने । उपकब्प्येतेति 

महाविभाषया व्यवस्थितविभाषात्वादिति भावः । 
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एकस्वैंवेति विशेषणगतस्य प्राधान्यस्थ अन्यस्य तद्गतस्थेवाप्राधान्यस्य | एकस्य दीति, 

अपरस्य पुनरिति च । अन्न फलभेद इत्यत्र प्रक्रान्तं फर्ल सम्बन्धनोयम्‌ । 

अन्न चोदयति-“विरोधस्योभयवस्तुनिष्ठव्वासिद्धेरत्राभाव उक्तः | तद्सत्‌ । न हि 

सहानवस्थानलक्षणो वस्तुगत एक एव विरोधमेदो, यः शीतोष्णादी लव्धवृत्ति: । किन्तर्ि 

परस्परपरिहारस्थिततालक्षणो वस्त्ववस््वाश्रयों द्वितीयोअप्यस्ति विरोधप्रकारः। तदा 

हि यदि वस्त्वाश्रयो न सम्भवति विरोधों वस्त्ववस्त्वाश्रयस्तु कर्थ न स्थादू। अतश्व 

स्थात पूर्वपक्षवेलायां 'भावाभावयोरिवे' स्युक्तम्‌। नेष दोषः | वस्त्ववस्त्वाश्रयस्थ विरोध- 

स्थ तादाव्म्यनिषेधे व्यापारात्‌ । यदि नाम प्राधान्यं, तस्थामेव कच्ष्यायाँ स्वयमग्राधान्य॑ 

न स्थाद अप्राधान्ये वा प्राधान्यम्‌। प्राधान्यविधेये पुनरपेक्षान्तरेणाप्राधान्यं कर्थ न 

स्थात्‌? न स्थादू, यदि शीतोष्णवद्‌ हय्रोवंस्तुत्वं स्थात्‌। न चात्रतदस्ति वेवक्षिकस्या- 

चस्तुत्वात्‌ । यथा राजपुरुष इत्यन्न राज्ञों ववक्षिकमेव प्राधान्य वास्तव पुनरप्राधान्यमेव 

तद्गदत्नापि द्ृषव्यम। तदयम्नत्र पिण्डाथः संपर्गनिषेधोउतन्र कर्तव्यः। स च वस्तुद्दयनिष्ठ 

इति द्वयोरत्राभावान्नेकेनापरत्र प्रतिपेष इति । 

एकत्र--विधेयता और अलुवाद्यता दोनों से युक्त होने पर ॥ 

अन्यत्र--सम्बन्धमात्र प्रतिपादन होने पर । 

उपकल्प्येत--महाविभाधा द्वारा व्यवस्थित विभाषात्व के कारण । 

एकस्येंव--विशेषणगत प्रधानता का । 

अन्यस्य--उसी में स्थित अप्रधानता का । 

एकस्य--अपर स्य इनमें फछ का सम्बन्ध समझना चाहिये। जिसे 'फलभेदः? इत्यादि द्वारा 

इसी प्रकरण में ऊपर कहा जा चुका है । 

अत्र ऋ्रमेणोदाहरणानि तत्र कमंधारये यथा-- 

उत्तिष्ठन्त्या रतान्ते भरघुस्गपतो पाणिनेकेन रृत्वा 

ध्रत्वा चान्येन वासो विगलितकबरीभारमंसे वहन्त्याः। 

भूयस्तत्कालकान्तिद्विगुणितखुरतप्रीतिना शोरिणा वः 

शय्यामालिहृन्य नीत॑ वपुरलसलसद्बाहु लक्ष्म्याः पुनातु ॥! 

इत्यत् विगलितकवरीभारत्वमलसलसद्दाहुत्व॑ चांसवपुषोर्विशेषणे 

रतेरुद्दीपनविभावतापादनेन वाक्यार्थस्थ कामपि कमनीयतामाबह्तत इति 

प्राधान्येन विवक्षितत्वाद्‌ न ताभ्यां सह समासे कविना न्यग्भावं गमिते । 

यथा चात्रव तत्कालकान्तिद्दिगुणतसुरतप्रातित्व हेतुभावगर्भ विशेषणं 

शौरेरचिताचरणल्क्षणमतिशयमाद्वद्धिधियतया प्राधान्येन विवश्षितमिति 

तेन सह समासे निमीलितम्‌ | 
पद्मेकमनेक वा यद्धिधेयाथतां गतम्‌। 

न तत्समासमन्थेन न चाप्यन्योन्यम्हति ॥ ११॥ 

तत्रेकमुदाह्म॒तमेव । 
इस विषय में क्रम से उदाहरंण ( भीमिरते हैं । ) पहले कर्मधारय का जैसै-- 
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“रत के बाद लक्ष्मी उठने लगीं । उन्होंने एक हाथ टेक्कर शैंष भाग पर वजन डाला, और 

दूसरे हाथ से अपना वस्त्र सम्दाला । उनके केश कन्थे पर बिखरे हुये थे। उस समय लक्ष्मी क्की 

ऐसी शोभा देख विष्णु की कामेच्छा दुगुनी हो गई और उन्होंने लक्ष्मी का आलस से झुके हाथो 

बाला शरीर पहले अपनी छाती से लगाया ( आलिज्ञन किया ) और फिर उसे पुनः विस्तर 

पर लिटा लिया । लक्ष्मी का ऐसा शरीर आपको पवित्र करे -- 

यहाँ 'विगलितकबरीभारता” और--“अछसछसदबाहुता” क्रशशः कन्धे और शरीर के विश्वेषण 

हैं । उनसे रति का उद्दीपन होता है। इसलिये वे वाक़यार्थ की शोभा बढ़ाते हैं, इसोलिये वे 

प्रधान रूप से कवि को विवक्षित भी हैं, अतण्व कवि ने उन्हें समास में डालकर अप्रधान 

नहीं बनाया 7? 

इसी प्रकार यहीं--विष्णु का विशेषण है 'दत्कालकान्तिद्विगुणितसुरतप्रीत्तिता! । वह ह्देतु 

रूप है। उससे विष्णु द्वारा किये गये कार्य में (लक्ष्मी को पुनः लिटाने ) में ओऔचित्य रूप 

अतिशय की प्रतीति होती है । इसलिये वद्द विधेय है और इसलिये प्रधान रूप से विवश्षित होने 

के कारण विष्णु ( रूप विशेष्य ) के साथ समास करके कवि ने उसे अप्रधान नहीं दो ने दिया । 

ख,. “एक या अनेक जो भी पद विधेयता को पहुँच चुका हो उसे दूसरे ( विशेष्य ) के साथ 

समास नहीं करना चाहिये, और न परस्पर ( विशेषण के साथ ) | 

इनमें से एक पद का तो उदाहरण दे ही दिया गया । 

अन्येनेति विशेष्याभिधायिनेत्य्थः । अन्योन्यमिति । परस्परविशेषणानां यद्यपि 

“विशेषण विशेष्येण' ( २-१-५७ ) इति विशेष्येणेव समा।स उक्तः, तथापि “काणखजन्नादिषु 

सिद्ध विशेषणविशेष्ययोयथेष्व्वादु! इति वचनेनेकस्य विशेष्यव्वविवज्ञामाश्रित्य परस्पर 

विशेषणानां समासः समथितः । तद्भिप्रायेणान्योन्यमिति सम्भावना । 

अन्येन--विशेष्य वाचक पद के साथ | 

अन्योन्य--परस्पर विशेषणों का । यद्यपि 'विशेषण विशेष्येण” इस सूत्र के द्वारा समास विशेषण 

और विज्वेष्यों में वतछाया गया है, तव भी 'कालखज्ञादिपु लिद्वं विशेषणविशेष्ययोयेथे शत्वात्‌? द्वारा 

विशेषणों में किसी एक को विशेष्य मान लेने से विशेषणों में भो परस्पर समास बतलाया गया है । 

इसी अभिप्राय से 'अन्योन्य” यह कहा गया। 

अनेक यथा-- 
“अवन्तिनाथो5यमुद्ग्रबाहु्विशालवक्षास्तजुद समध्यः । 

आरोप्य चक्रश्नरममुष्णतेजास्ट्वट्रेव यल्नोछिखितो विभाति ॥॥! इति । 

अनेक ( पदों ) के उदाइरण--यथा-- 

लम्बी भुजा, चौड़ी छाती, और गोल तथा मोटी कमर का यह्द (व्यक्ति) अवन्तिनाथ (है जो ) 

त्वष्टा ऋषि द्वारा चाक पर चढ़ाकर यत्षपूर्वक सुधारे गए सूर्य सा लूगत। है । 

विमर्श : यहाँ सभी विशेषण अलूग-अछग हैं। 

यथा च-- 

“विद्यान्‌ दारसखः पर॑ परिणतो नीवारसुर्टिपचः 

सत्यज्ञाननिधिद्धत्‌ प्रहरणं होमाजुनीहेतुतः । 
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रे ठुःक्षत्रिय ! कि त्वया मम पिता शान्त मया पुत्रवान्‌ 

नीतः कीर्च्यवशेषतां तद्हि ते घिग्‌ धिगू सहस्न॑ शुजान ॥! इति । 

और जसे-- 

रे दुष्ट क्षत्रिय ! तेरी हजार भुजाओं को थिक्वार है। तूने मेरे पिता को किस बात पर मारा । 

वे विद्वान्‌ थे, सपलाक ये, काफी बूढ़े थें। जंगली धान से काम चलाते ये। सत्य और सच्चे ज्ञान 

की वे निधि थे । उन्होंने शल्र धारण किया था हृविष्याथ अपनाई गौ के लिये। मुझ जैला उनका 

चुत्र था। 
विमर्श : यहाँ पिता के सभी विशेषण स्व॒तन्त्र रूप से उपस्थित किये गये हैं। 

यथा वा--- 

“राज्ञो मानधनस्य कासुक्ृतों दुर्योधनस्याग्रतः 

प्रत्यक्ष कुरुबान्धवस्य मिषतः कणस्य शल्यस्य च । 

पीत॑ ठस्य मयाद्य पाण्डववर्धूकेशाम्बराकर्षिणः 

कोष्णं जीवत एबं तीक्ष्णकरजश्लुण्णाद्खूग वक्षल्ाः ॥! 

और जैसे-- 

मान वो ही धन मानने वाले, धनुष द्वाथ में लिये हुये, उत राजा दुर्योधन के आगे, कुरुओं 

में दवितैषी कर्ण और शल्य को आँखों के सामने ( दुःशासन की ) छाती आज मैंने तीखे नाखूनों से 

फाड्कर, उस पाण्डबों की पत्ली के वाल और वस्त्र खींचने वाले की छाती का खून उसके जीते 

जी पी लिया । 

विमर्श : दुर्योधन के सभी विशेषण स्वतन्त्र हैं । 

यथा च-- 

दे हस्त ! दक्षिण ! म्व॒तस्य शिशो््धिजस्य 

जीवाठवे विखुज शूद॒सुनो कृपाणम्‌। 
रामस्यथ पाणिरसि निर्भरगर्भखिन्न- 

सीताविवासनपटोः करुणा कुतस्ते ॥! 

छवमक्वराज ! सेनापते ! राजवछभ ! द्वोणापहासिन ! रक्ष् भीमाद्‌ 

डुश्शासनम! इत्यादौ द्रण्ब्यम्‌ 
और जैसे-- 

ओ मेरे हाथ, दाहिते द्वाथ ! आाह्मण के झूत पुत्र के प्राणों के लिये शुद्र घुनि पर कृपाण 

आछोड़। तू राम का दाश है। परिणत गमभे से खिन्न सीता को जंगल में छुड़वा देने वाले तुझे 

ऋरुणा कहाँ । 

इसी प्रकार-ओ अन्नदेश के “राजा, सेना के पति, राजा को प्यारे, द्रोण का उपह्ास करने 

वाले ( कर्ण ) बचा ले भीम से दुःसाशन को”--इ्त्यादि में देखना चाहिये । 

दारसख इति दाराणां सखेति तत्छुहुपः क्॒तव्यः । बहुचब्रीहो 'राजाहस्सखिभ्य! 

€ ७५-४-५९१ ) इति टच्‌ न स्थात्‌। 

किक फीकी सो कर मई मी मील लक के 
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हे हस्तेति । 'म्॒तस्य शिशोद्विजस्ये' त्यन्न समासः शह्लितः । 'रामस्थ पागिरसी! ति तु 
चष्ठीसमास उदाहरणम्‌ । 

अन्न क्चित्‌ कतूणां कर्मणाञ्ञ प्रथमान्तानां कापि सस्त्रम्धिनां कर्मणाश्व पष्टयन्तानों 
कुम्राप्यामन्त्रणानां ससासः शजह्लितः । 

वध्ष्यमाणनयेनेति | “ब्यासः पाराशय? इत्यादिविचारेछु । चापाचार्य इसि । अत्र हि 
त्रिपुरविजयित्वाद्यनुवादेन चापाचार्यत्वादिविधिः। अनुच्यमानब्राश्रों विधेयस्थोत्कर्ष मा- 
वहन्‌ प्रतीयते। 

दारसख-दाराणां सखेति तत्पुरुषः कत्तंव्य: अर्थात्‌ 'दारा का सखा! इस प्रकार तत्पुरुष यहाँ 
करना चाहिये। वहुब्ोहि करने पर (“दारा है सखा जिसकाः--इस प्रकार )--“राजाइःसखि- 

! सूत्र द्वारा बच प्त्वव नहीं होगा। ( फछा दारसख”' इस प्रकार छस्ब अकारान्त रूप 

है दृत्त-यहाँ “मृतस्य शिशोद्विजस्थ! में 'द्विनअशिशो: इस प्रकार समास हो सकता था। 
“रामस्य पाणिरसि? में भी 'रामपाणिःः समास हो सकता था । 

विध्यनुवाद्भावोएपि वक्ष्यमाणनयेन विशेषणविशेष्यय्रायतुल्यफल 
इति तआापि तद॒देव समासाभावो5वर्गन्‍्तव्यः | यथा-- 

चापाचार्यस्रिपुरविजयी कार्त्तिकेयों विजेयः 
शस्नरव्यस्तः सदनमुद्धिभूरिय हन्तकारः । 

अस्त्येवेतत्‌ किम्रु कृतवता रेणुकाकण्डवाधां 
बद्धस्पर्घस्तव परशुना लज्जते चन्द्रह्यलः ॥? इति । 

विध्यनुवादभाव का फक भा वेंसा ही होता है जैसे विशेषण-विशेष्यभाव का जेंसा क्लि 
आगे वतलाया जाएगा इसलिए वहाँ ( विध्यनुवादभाव में ) भी उसी ( विशेषणविश्येष्यमाव ) 
के समान नहीं किया जाना चाहिए । जैसे-- 

धनुविद्या के आचाय॑ हँ--त्रिपुरासर के विजेता-शंकर, जिसे जीता ऐ बह हँ कात्तिकेय, 
निवासस्थान है--वह समुद्र जिसे शस्त्र से दूर हटा दिया हैं, यह प्रथिवी है हन्तकार ( अतिथि वो 
सोलह ग्रास-करने योग्य अन्नदान )--यह सब कुछ है तो भी रेणुका का गला काथ्ने वाह तुम्दारे 
इस-परशु से होड़ लगाते हुए मेरा चन्द्रहास ( तलवार ) रूब्जित होता है । 

विमर्श : यहाँ 'त्रिपुरविजविचापाचार्यकस्यः-'विजितकात्तिकेयस्य” “शस्त्र व्यस्तोंद्विसदनस्य-- 
भूइन्तकारस्य--तव रेणुक्राकण्ठवा्ां कृततता परशुना बद्धस्पर्धः द्रद!सों छब्जतेः--दस प्रकार 
विशेषणों का समास किया जा सकता था परन्तु वैस्ता करने पर “ब्रिपुरारि! 'कात्तिक्रेयः और 'उदधि! 
और-'भू? की व्यक्तिप्रतिष्ठा दव जाती । एथक्‌ करके प्रयोग करने से जिसे जीता तह है--कार्सियोय 
अर्थात्‌ संपूर्ण सुरसमुदाय का सेनानी सेनानायक इत्यादि अभिप्राय ग्योतित शोले हैं । 

उलटा उदाहरण जैसे ( प्रत्युदाहरण ) 

धत्युदाह रणं यथा-- 
त॑ रूपासदुरवेक्ष्य भागेव॑ राघवः स्खलितबीय्यमात्मनि । 
स्वश्व॒ संहितममोघसायक व्याजहार हरसूनुसज्िभः ॥? इति। 
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सिर कक सर अम मरशशी रकम आपकी न कप अप कक मर मा एकन३रई मकर ईररआईआ, 

तत्राप्यमोधमाशुगमिति युक्तः पाठः । 

यथा वा“: 

धतस्तान्नितम्वाद्वलम्वमाना पुनः पुनः केसरपुष्पकाशीम | 

न्‍्यासीकतां स्थानविदा स्मरेण द्वितीयमोवीमिव कामुकस्थ ॥! इति 
अञ्च॒ भौोवी हछितीयामिति युक्तः पाठः। न चेव॑ वृत्तमज्ञाशड्टा 

कार्या। तस्य श्रव्यतामात्रलक्षणत्वात्‌ । तदपेक्षयेव वसन्‍्ततिलकादाबिव 

गुर्वन्‍्ततानियमस्थ सकणकेरन्राप्यनाइतत्वातू। अत एवं यमकाजुप्रास- 

योरिव बृत्तस्यापि शब्दालझ्ारत्वमुपगतमस्मानिः । 

यथा च-- 

“कारणगुणाजुबृत्या दी ज्वने तपसि चातिशयमाठों । 

व्यासः पाराशयेंः सच यामो जामदग्न्य इद्े ॥ ६ इति ॥ 

कृपा से कोमल राघव (राम) ने उन परशुराम को अपने आप में शक्तिशत्य देखा और अपने 

अमोत्र बाण को धनुष पर चढ़ा तो कार्तिकेय के समान-वे बोले ( रघुबंश ११ सर्ग ) यहाँ भी 

( अमोबसायकम्‌ की जगह ) अमोधम्‌ आशुगम्‌ पाठ दोना था या जसे-- 

'कमर से बार वार खिसकती जा रही केसर पुष्पतिर्मित करधनों को बार वार सम्दालती जा 

रही थीं ( पाव॑ती ) मानो वह कामदेव के धनुष की अत्तिरिक्त प्रत्यंचा थी जिसे उसने उचित 

स्थान पर धरोहर के रूप में रख दिया था।? 

यहाँ मौ्ींम्‌-द्वितीयाम्‌ यह पाठ टीक है। इस प्रकार छन्दोभज्ञ की शंकः नहीं करनी चा हिए। 

छन्द का लक्षण (असाधारण धर्म) है--श्रव्यता | उसी के आधार पर परिपक्क कान वाले श्रोताओं 

ने बसन्ततिलका आदि के अन्त में शुरु आने का नियम नहीं माना है। इसीलिए हमने यमक 

और अनुप्रास आदि के समान छन्द को भी शब्द का अलकार माना है। 

और जैसे-- 
'क्वारण के झुण आजाने से दो व्यक्ति ज्ञान और तप में बहुत कुछ हो गए। एक तो वह 

पराशर का पुत्र व्यास और वह जमद्षि का पुत्र परशुराम ! 

नचैवमिति उपेन्द्रवच्धस्थाने इन्द्ववन्नप्रयोगात्‌ । उपगतमस्मामिरिति । <दुःश्रवस्वमपि 

वृत्तस्य शब्दानौचित्यमेव । तस्याप्यजुप्रासादेरिवे'व्यादि वद्द्धिः। 

न चैंवम्‌--उपेन्द्रवजा के स्थान पर इन्द्रवज्। के प्रयोग से । 

उपगतमस्माभिः--कृत्त का दुःश्रवत्व भी शब्ददोष ही है। वह भी अनुप्रासादि के समान! 

इत्यादि आरंभ में कहते हुए । 

विमश : स्रस्ताम्‌० यह उपजाति छन्‍्द है। क्योंकि यहाँ प्रथम तथा तृतीय चरण में इन्द्रवज्ञा 

का प्रयोग किया है और द्वितीय तथा चतुर्थ में उपेन्द्रवजा का । उपेन्द्रवज्ा में आरंभिक स्वर हस्व 

होता है। वह द्वितीय मौवीं इस मूल पाठ में ही संभव है । मौवीं द्वितीयाम्‌ पाठ करने पर भ्म्ोः 

का भी प्रथम स्वर दाध॑ हो जाता है। वह नित्यदीध माना गया है। अतः चतुर्थ चरण भी 

इन्द्रवजा का दी हो जाता है। इस प्रकार १, ३ और ४ चरण इन्द्रवज़ा के हो जाते हैं, एक मात्र 

द्वितीय--उपेन्द्रवजा का एक चरण के भेद से कर्णमधुर उपजाति बनना संभव नहीं, अतः 



२३६ व्यक्तिविवेकः 

द्वितीयमौबीम्‌ की जगह 'नौदीं द्वितीयाम पाठ करने से छन्दोभक्ञ होता है। यह टीकाकारों री 

मान्यता है। इसके अतिरिक्त एक और कठिनाई आती है। इन्द्रवज़ा में अन्तिम स्वर गुर हू 

का नियम है । 'स्मरेण द्वितीय” इस प्रकार जहाँ ठृतीय तथा चतुर्थ चरणों का योग होता है 

चतुर्थ चरण के आरंभ में आए “द्वि! 'के! 'द? तथा व! इन दो व्यजञ्ञनों के संयोग ले उर 

नकट पूर्व का 'ण” का हस्व अ गुरु हो जाता है। पर जब 'स्मरेण-मौवीमू! ऐसा पार्ट 

होता है तब 'ण? का 'अ! हस्व हो रहा आता हैं कारण कि 'मौ? तो 'द्वि' के समान सं 

व्यक्षनों का समुदाय नहीं है। उसमें एक व्यक्षन दहै--'म्‌! और एक स्वर है औ!। ई्त 
प्रकार दो कारणों से दृत्तमंग की शंका को जाती है। अन्थकार का जोर द्वितीय कार्री 

पर दिखाई देता है, क्योंकि उन्होंने--'गुवन्तता? का उलेख किया है। उत्तर में उतका कहूर्गी 
है कि वस्तुतः इतनी सी ( छन्‍्दगत- ) कमी से छन्दोभज्ञ नहीं माना जाना चाहिए । डससे छः 

का उद्देश्य भंग नहीं होता। छन्द का उद्देश्य है--श्रत्यता अर्थाद्‌ श्तिसुखदता--कानों को प्रिर् 

लूगना । वह यदि इन्द्रवज़ा के अन्त में गुरु न हो और उपजाति में किसो एक ही छल्द के तीर 

चरण हो जायें तब भा विगड़ता नहीं है। इसे वे लोग मानते भा हैं जिनके कान छन्दर छुनने रे 

अभ्यस्त और कुशल हो चुके हैं। उन्होंने इसीलिए छन्दःशास्र के नियमों में कुछ संज्ञोषन मी 

किया है । 'वसन्ततिलका? वृत्त में अन्तिम स्वर दौधे चाहिए. । सहृदय लोग हस्व होने पर भी उहें 
लदोष नहीं मानते । बस्तुतः छन्‍्द या बृत्त भी शब्द का एक अलंकार है। वह भी अनुप्रार्त 
और यमक आदि के समान ही शब्द में चार॒ता का आधान करता है। यदि कुछ देरफेर ते 

भी शब्द का चारत्व छन्द द्वारा संभव हो रहा हो तो उसे सदोष नहीं मानना ही समझदारी है। 

ननु यदा विशेषणविशेष्ययोविंध्यछुवादभावों नाभिमतस्तदा स्वरूपमा- 
अविवक्षायां नीलोत्पलादिवद्आपि समासः प्रसज्येत, न चेष्यत इत्यत्र 

हेतुर्वाच्यः । 

डच्यते। पाराशयंत्वाद्यसाधारणविशेषणसामर्थ्यावसिता व्यासादय 

इति तेषां पर्यायरूपत्वात्‌ प्रयोग एवं तावदजुपपन्नः कि पुनः समास इति 
पर्यायत्वमाज्र तदभावे हेतुर्नान्‍यः । 

तचथा--- 

“शशाड्डशेखरः शम्भुः पद्मजन्मा पितामहः इत्यत्न । 

शव तक्षकसपे इत्यादाववगन्तव्यम्‌ । 
( शंका )--जब विशेषण और विशेष्य में विध्यनुवाद भाव अभीष्ट न हो, केवल स्वरूप मात्र 

कहना अभीष्ट हो तव तो नी लोत्पल आदि के समान यहाँ भी समास हो सकता है, पर नहीं मानते, 
इसमें कारण क्या है? ( उत्तर देते हैं ) पाराशयत्व आदि विशेषण व्यासादि के असाधारण विशेषण 

हैं, उन्हीं विशेषणों के आधार पर बे ( व्यास आदि ) सर्वविदित हैं । इस प्रकार 'पाराशये? आदि 

झब्द व्यास आदि के पर्याय सिद्ध होते हैं, अतः उनका तो ब्यासादि के साथ प्रयोग ही नहीं 

होना चाहिए। समास की तो वात ही अलग है। इस प्रकार समास के अभाव में पर्यायत्व मात्र 

हेतु है अन्य कोई वस्तु नहीं। जैसे शशांकशेखर शिव और कमलयोनि ब्रह्मा । इसी प्रकार 
+तक्षक सरप, आदि समझना चाहिए । 
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विमर्श : पहले यह कहा गया है कि उन विशेषणों का 
चाहिए जो विधेय होते हैं । परन्तु यदि विशेषण विधेय न होकर केवल ( विशेष्य के ) स्वरूप-- मात्र के परिचय की दृष्टि से कहा गया हो तो उसका समास विशेष्य के साथ क्रिया जाय या नहीं यह प्रश्ष है। ग्रन्थकार का कहना है कि ऐसा विशेषण कहा ही नहीं जाना चाहिए जो विशेष्यगत-विशेषता के ज्ञापन में आवश्यक न हो--विशेष्य का परिचय मात्र कराना ही उत्ते अभीष्ट हो । ऐसा विशेषण प्रत्युत पुनरुक्तिजनक होता है । कारणगुणानुबृत्त्ा? में 'पाराशय? यह विशेषण- विशेष्य के समान ही अथे के ज्ञान की शक्ति रखता है--कारण क्रि पराश्र के पुत्र रूप में केवल वही व्यक्ति प्रसिद्ध है जो व्यास रूप में है। अतः यदि 'पाराशये ब्यास' कह्दा जाय तो दोनों में से एक शब्द व्यथ होगा। समास न करने पर यह प्रतीत होगा कि पराशर जो ज्ञान और तप की परम काष्ठा तक पहुँचे हुए थे--उनके पुत्र होने से व्यास महाश्ानी हुए । इस प्रकार विशेषण सामिप्राय सिद्ध होता है। और साभिप्रायता में ही विशेषण की साथ्थकता हैं। नहीं तो वह च,. » छठे, खल, किल आदि के समान निरथंक ही है। 

लोहितस्तक्षक इति समासरो5जपि नेष्यते | 
लोहित्यस्य विधाबुक्तन्यायात्तस्याप्रवृत्तित:ः ॥ १२॥ 
स्वरूपमाजस्योक्तो तु लोहित्याव्यभिचारतः । 
उष्णो5पिरितिवत्‌ पक्षो न चास्त्यन्यस्तद्त्यये ॥ १३॥ 

इत्यन्दर्छोको । “लोहित ( छाछ ) तक्षक--यहाँ भी समास मान्य नहीं है । क्योंकि यहाँ लोहित्य ( लालगुण ) 
का विधान हैं, फलतः उपयुक्त न्याय से वह ( समास ) हो ही नहीं सकता ॥ १२॥ 

यदि स्वरूपमात्र का कथन अभोष्ट हो तो 'उष्ण अपन? इत्यादि के समान उसका ( लौहित्य 
विशेषण का ) प्रयोग ही नहीं होना चाहिए, कारणकि लौहित्य विशेषण विशेष्य (तक्षक ) से 
कभी अलग नहीं होता और इन दो पक्षों को छोड़कर कोई तोसरा तो ( विशेषण विशेष्य के 
प्रयोग का ) पक्त ही नहीं है ।? 

विशेष्य के साथ समास नहीं करना 

अन्न यथा च कारकगुणे त्यादिग्रन्थः अन्तरश'छोकपयन्‍्तः अत्युदाहर्ं यथा त॑ कृपाम- 
दरित्यतः पूर्व पठितः सामअस्यं भजते, प्रत्युदाहर्ं चेति उदाहरणगन्थः समझस एव 
स्थात्‌ । दृश्यते च पुस्तकेष्वेचं पाठः । तस्मादत्र जागरणीयम्‌ । 

“अतञ्र यथा च कारकगुणे'--इस प्रसंग में यथा च कारकगुण” यहाँ से लेकर इन संग्रह 
कारिकाओं तक का अन्थांश यदि अत्युदाहरणं यथा-तं कृपामदु० इसके पहले पढ़ा जाय तो ठीक 
बैठता है | और उदाहरणों के वीच जो अत्युदाहरणं यथा? यह जो ग्रन्थांश है वह भी समन्वित हो 
जात। है । कुछ पुस्तकों में ऐसा पाठ मिलता भी है | इसलिये इस ग्रसंग में जागरूक होना चाहिये। 

विमश : अन्यांशों के परिवत्तित पाठ की जो चर्चा यहाँ की गई है--उसमें असामञस्य का 
कोई द्वेतु उपस्थित नहीं किया गया । ऐसा लगता है कि--'सभी उदाहरण एक साथ रखे जायेँ और 
प्रत्युदाहरण उनके बाद!--व्य ० व्या० को यह्‌ क्रम अच्छा लगता है। गन्धथकार ने कर्मघारय के 
श्स प्रसक्ञ में समास न करने के ९ उदाहरण दिये हैं और एक प्रत्युदाहरण । प्रत्युदाहरण को ७. 
उदाहरणणों के बाद बीच में दे दिया । उसे शेष दो उदाहरणों को भी बतला देने के वाद उपस्थित 
किया जाता तो ठीक था । 
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ब्य० व्या० की इस वात पर अधिक बल नहीं दिया जा सकता, कारण कि उन्होंने स्वयं 

मूल का संशोधन नहीं किया जब कि वे पाठान्तर में वेसा पाठ पा चुके ये, इसका कारण सम्मवतः 

अम्थकार के प्रति व्य० व्या० कार की घृणा हो | जो कभी-कर्मी उनमें दोष निकालने से स्पष्ट है। 

वस्तुतः अन्य अन्थकारों के समान व्यक्तिविवेककार अपनी प्रज्ञा को रोकना नहीं जानते। 

अत्युदाहरण के बाद पुनः दो उदाहरण सूझ आये होंगे और उन्होंने उन्हें भो जोड़ दिया होगा। 

अथवा और कोई कारण सोचा जा सकता है । 

कारणमत्र पराशरो जमदस़िश्र । 

तदभावे हेतुरिति तच्छुब्देन समासः परास्ष्टः। ततश्रान्न पाराशर्यादिपद्‌ व्यासादाबु- 

स्कर्षमर्पयत्‌ पुनरुक्तम्‌ । 
कारणमत्र-यहाँ कारण हैं पराशर और जमदशस्नि । 

तदभावे देतु-यहाँ 'तत! शब्द से समास का परामशे किया गया है। तव ( समास होने 

पर ) यहाँ पाराशर्यादि शब्द व्यास आदि में उत्कर्षाधान करते इुये पुनरुक्त नहीं हैं । 

विमर्श : तदभावे ततश्चात्र--इस व्याख्यांश में पुनरुक्तम्‌ के पहले “न! और चाहिए । 

तक्षकसपं इति तक्षकशव्दादेव सर्पपदसुत्कर्षसमर्पणप्रवणमेवेति तद॒थंस्थ विधे- 
यत्वस्‌ । 

लोहितस्तक्षक इति यथा तच्षकशब्दादेव सपंत्वजातिः प्रतीता वद्धल्लोहितलक्षणो 

गुणोडवि तत एवाव्यमिचारात्‌ प्रतीतः। ततस्तौ जातिगुणो विधेयताभिप्रायेणोक्तो न 

समासे न्यग्भावनीयौ । उक्तन्यायादिति विधेयत्वान्न समासः प्रवत॑त इत्यथः । 
पक्षो न चास्त्यन्यस्तदत्यये इति । इह द्वौ पक्षाबुल्निखितों तत्षकस्य स्वरूपमात्रग्रति- 

चादनं वा छोहिताख्यगुणविधिवां । उभयत्रापि क्ृता चर्चा | तदत्यये च कथितपक्षद्दयाति- 

अमे चान्यस्तृतीयपक्षो नास्तीत्यर्थः । 

तक्षकसपं--यहाँ केवल तक्षक से ही सप॑ शब्द ( अपने अथ॑ में ) उत्कपे ज्ञान करा सकता 
है, अतः उसका अथ॑ विधेय हो सकता है । 

लोहितस्तक्षक--जिस प्रकार तक्षक शब्द से सपंत्व जाति का ज्ञान हो जाता है वैसे ही 

लोहित? रूप गुण का भो उसी से ज्ञान हो जाता है कारण कि वह ( छोहित ग्रुण ) उस ( तक्षक ) 

से अब दूर नहीं होता । इतने पर भी अलग अछग रख कर अपने वाचक शब्दों द्वारा उनका 

प्रयोग होने से वे दोनों 'जाति? और “गुण” विधेय रूप से उपस्थित किए गये हैं, अतः समास में 

उन्हें दबाना नहीं चाहिए । 

उक्तव्यातु--विधेय होने से समास नहीं छगता । 

पक्षो न चास्त्यन्य:--इस प्रसंग में दो पक्षों का उलछेख किया है या तो तक्षक का स्व॒रूपमात्र 

प्रतिपादन या लोहित का विधान । दोनों पर विवेचन कर दिया गया । 

तदत्ययेच--इन दोनों पक्षों के अभाव में अन्य अर्थात्‌ तृतीय पक्ष नहीं है । 
एवमियता-इस प्रकार यहाँ तक के विवेचन से कमंधारय (का विचार कर बहुब्रोहि के 

मिरूपण में कहा-- 

बहुबीहों यथा-- 
येन स्थलीकृतो विन्ध्यों येनाचान्तः पयोनिधिः । 
वातापिस्तापितो येन स मुनिः श्रेयसे5स्तु वः ॥! इति । 
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अच विन्ध्यादिविषयत्वेन.. स्थलीकरणादि. यद्दिशेषणतयापात्त 

तत्तत्कमकत्तेसुनेरतिदुष्करकारितया._ कमपि प्रभावप्रकर्षमवद्योतयति 

विन्ध्यस्य प्रतिदृवससझुक्लायाच्छादिताकंप्रकाशस्य जगदान्ध्यविधायित्वात्‌ , 

पयोनिधेरगाधत्वादपारत्वान, बातापे' स्वमायापारग्रहग्रस्तसमस्तलाक- 

त्वात्‌। ततस्तत्‌ धाधान्येन विवक्षितमिति न तेः सह समासे निर्जीबी- 

ऋतम्‌ । 

बहुब्रीहि में जेसे-- 

जिसने विन्ध्य को मैदान जेसा बना दिया और जिसने समुद्र को आवमन कर लिया, 

( साथ ही ) जिसने वापाती को ( जठराप्नि में ) पचा लिया वह मुनि आपके और हमारे लिए 

कल्याणकर हो । 

यहाँ विन्ध्य आदि में 'स्थल बना देने? आदि को जो विशेषण रूप से कहा गया इससे उस 

काम को करने वाले मुनि का हत्यन्त दुष्कर कार्य करने का शौये व्यक्त होता है और उससे प्र्ृष्ट 

अलौकिक प्रभाव । कारण कि विन्ध्य रोज रोज ऊँचा द्ोता जाता था, उसने सूर्य प्रकाश छिप्रा दिया 

था अतः संसार को अन्धकारमय वना दिया था। समझ )ई थाह नहीं और न पार। वातापी 

ने अपनी माया से सम्पूर्ण डिश्व को अस छिया था । इसलिए वे विशेषण प्रधान रूप से कह्दे गए 

हैं और दहसीलिए उनके साथ समास न करके उन्हें निर्जीव नहीं होने दिया । 

[2] 

एवमियता कर्मधारयं विचार्य बहुब्रीहिनिरूपणायाह बहुन्नीही यथेति | ततस्तदिति 

स्थलीकरणादि यद्‌ विशेषणतयोपात्तं तत्‌ परारृश्यते । तरदिध्यादिभिः । 

तदुप्रतीतिः उत्कर्षापकर्षाप्रतीतिः । 

ततस्तत्‌ ( १९३ ) से-स्थलछीकरण आदि जो विशेषण दिए गए हैं उन्हें कहा | तेः का अर्थ 

है विन्ध्यादि द्वारा । 

प्रत्युदाहरण्ण यथा-- 

“यः स्थलीरूतविन्ध्याद्विराचान्तापारवारिधिः । 

यश्व तापितवातापिः स झुनिः श्रेयले5सतु वः ॥! इति । 

केचित्‌ू.._ पुनः अनयोरुदाहरणप्रत्युदाहरणयोरथस्योत्कर्षोपकर्पप्रती- 

तिमेदो न कश्चिठुपलक्ष्यत इति मन्यन्ते | त इदं प्रष्व्याः। कि सर्वेष्वेव 

समासेष्वियं तद्प्रतीतिः उत बहुब्ीहावेबायं शाप इति | तत्न यदि सर्वेष्वे- 

वेस्यभ्युमगमस्तर्हि सहृद्याः एच्छबन्तां बय॑ तावन्‍्महृद्न्तरमेतयोः प्रतीत्यो 
पश्यामः । 

अथ बहुन्ीद्यवेवेत्युच्यते, तद्युक्तम्‌। न हि प्रतीतिभेदद्देतो प्रतीति- 

सामर्थ्य सति अकस्मात्‌ तद्सम्भवों मणितुं न्‍्याय्यः । एवं हि क्षित्यादिसा- 

मग्नधामविकलायामहुरादिकारयोंत्पादाभावाभ्युपगमो5पि प्रसज्येतेति सर्वेत्रे- 
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बाय॑ प्रतीतिभेदो5भ्युपगन्तव्यः । नेव वा कुत्नचित्‌। न पुनरिद्मर्थ जरतीयं 

लभ्यते । 
प्रत्युदाहरण जैसे-- 
“जो स्थलीकृतविन्ध्यादि है, जो आचान्तापारवारिधि है, जो तापितवातापि--है--वह सुनि 

आपके छिए श्रेयोजनक हों ।? 

कुछ लोग ऐसा मानते हैं कि यहाँ उदाहरण और प्रत्युदाइरण में कोई उत्कर्षापकर्ष नहीं 

भासता, उनसे यह पूछना चाहिए कि यह जो उत्कर्षापकर्ष का ज्ञान नहीं होता वह सभी समासों 

में नहीं होता या केवल बहुब्रोहि के लिए हो यह अभिश्ञाप है। यद्दि सभी समार्सों में मानते 

हों तो इसके साक्षी सहृदय हैं उनसे पूछना चाहिए। हम तो इन श्ानों में बहुत बड़ा अन्तर 

देखते हैं । 
और यदि केवल बहुब्रीदि ही में ( यह माना जा रहा हो ) तो ठीक नहीं । जब कर्मधारय 

आदि समास के ज्ञानों में समास ज्ञान और समासाभाव ज्ञान में भेद दिखलाने की शक्ति है तो 

निष्कारण उसे संभव न मानना युक्ति संगत नहीं । क्योंकि ऐसे तो भूमि आदि कारण समुदाय 

के रहते हुए भी अहुरादि कार्य की उत्पत्ति का अभाव माना जाना भी संभव हो सकता है 

इसलिए यह पतीतिभेद ( समास और समासाभाव में ) या ज्ञानगत भिन्नता माननी ही चाहिए | 

नहीं माननी हो तो कहीं भी नहीं मानी जानी चाहिए। इस अध॑जरतीय रीति से कोई 

लराम नहीं । 

प्रतीतिमेददेतौी समासासमासयोगे । प्रतीतिसामर्थ्य कर्मंधारयादिविश्ये । तद्सस्भवः 

प्रतीतिभेदासस्भवः । अन्त्यावस्थाप्राप्तकारणेष चुक्तेव कार्य व्पत्तिरित्यर्थ: । 

एतदमभ्युपगमे दृष्टविरोधमाह । एवं हीति। नेव वेदि न्‍्यायविशेषात्‌ । अधजरतीय- 

मित्ति अर्ध जरत्या इति 'समासाश्य तद्विषया? (५-३-१०६) इति च्छुप्रत्ययः । यथा जरत्या 

वराह कामयते मुखं न कामयते तह॒देवेत्यथः। 

प्रतीतिभि०--समास होने और समास होने पर । 

प्रतीतिसा०--करमंधारय आदि जिसके विषय हैं उन शानों में । 

तदसंभव--प्रतीतिमेद का अभाव | जब कारण अन्तिम अवस्था तक पहुँच जाते हैं तब कार्य 

की उत्पत्ति मानना ठीक ही है । 

एतदभ्युप०--ऐसा मानने पर दृष्ट अनुभूत वस्तु का विरोध दिखलाते हैं एवं हि इस प्रकार + 

'तैव वा-किसी भी समास में०” इत्यादि न्याय के आधार पर । ( जिस किसी उपाय से एक. 

समास में प्रतीतिमेद नहीं माना उसीसे अन्य सभी समासों में प्रतीतिमेद नही मानना चाहिए । 

अर्धजरतीय--'जरती का आधा” इस विद्यद् के अनुसार “अधंजरती”--प;ेसा समास होने पर 

'समासाच् तद्विषयात” इस सूत्र से छ प्रत्यय हुआ ( तब अधजरतीय शब्द बना )। जराजोर्ण, वृद्ध 

स्त्री का वराह् ( योनि ) तो कामना करता है, पर चेहरा नहीं वेसे ही । 

विमर्श भ्यहाँ अर्धजरतीय न्याय का स्वरूप “यथा स्री न तरणी शथस्तनत्वात्‌ कृष्णकेशत्वान्न 

जरती वक्तु शक्यते तद्॒तः यह होना चाहिए। व्या० महाभाष्य में ४१७८ सूत्र पर “अर्थ जरत्याः 

कामयतेअर्व न? ऐसा अधैजरतीय न्याय दिया है। व्याख्यानकार ने कदाचित्‌ यही मान लिया 

हैं । अर्धजरतीयन्याय को 'अधैवे शसन्याय” भी कहा जाता है। 
[ द्र० छौकिकन्यायाजलि : निर्णयसागर भाग--१ ] 

< 
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इह् वा प्रतीतिवैचित्यं स्पष्ठटतरमवधारयतु मतिमान्‌, यत्र विध्यज्ुवाद- 
भावामिघित्सयैव पदार्थानाम्तुपनिबन्धस्तत्रापि हि प्रधानेतरभावविवक्षानिब- 
न्थनो समासस्य भावाभावाबुपगतावेव । यथा-- ' 

“जूर्याचन्द्रमलो यस्य मातामहपितामहों। 
स्वयं द्वुतः पतिद्वीभ्याम्रुवेश्या च श्ुवा च यः ॥” इति। 

अथवा बुद्धिमान्‌ जी आप यहाँ भी प्रतीतिमेद मानिए ( कहाँ-उत्तर ) जहाँ पदार्थों का कथन 

विध्यनुवादभाव की विवक्षा से होता है। वहाँ भी तो प्रधानता-अप्रधानता की विवक्षा के आधार 

पर समास का होना न होना स्वीकार किया गया है। (उदाहरण ) जैसे-- 

“जिसके मातामह ( नाना ) और पितामह ( आजा ) सूर्य तथा चंद्र हैं, जो दो के द्वारा स्वयं 
वरण किया गया पति है--उव॑शी द्वारा और ए़थिवी द्वारा ? 

अजञ्ञ हि जेलोक्येकालड्टारभूती चराचरस्य जगतो जीविता- 
यमानों भगवन्‍्तों सूर्याचन्द्रमसों प्रसिद्धावनूद्य यन्मातामहपितामहभावं 

विहितस्ततो5सय॒पुरूरवसस्तो लोकोत्तराभिजनज्ञनितं महिमानं काम 

काष्ठामघिरोपयतः यतो विशेषणविशेष्यभावाभिद्दितेनेव न्‍्यायेनाजाप्य- 

नृद्यमानगतो5तिशयो. विधीयमानाकारसडुक्रमणक्रमेण.. तत्सम्बन्धिनः 

पर्यवस्थति । तयोहिं स्वरूपमा्ज भिन्न फलं पुनः पारम्प्येण वाक्‍्यार्थो- 

स्कर्षलक्षणमविलक्षणमिति प्राधान्येन विवश्षितत्वात्‌ न तो ताभ्यां सह 

समासे स्लानिमानीतो । 
यहाँ तीनों छोकों के आभूषण और चराचरात्मक विश्व के प्राणरूप प्रसिद्ध भगवान्‌ सूये और 

चंद्र को शब्दतः कहकर ( उनका ) जो मातामहत्व और पितामदुत्व बतलाया गया ( विहित किया 

गया ) उससे वे इस पुरूरवा के मदृत्तत को जो सर्वोत्क्ृष्ट कुल के संबन्ध से उत्पन्न हुआ है, अद्भुत 

पराकाष्ठा को पहुँचा देते हैं | क्योंकि जो न्याय विशेषणविशेष्यभाव के लिए ( समास या असमास 

का ) बनाया गया है उसीसे इस पथ में भी अनूथमान ( सूर्य-चन्द्र आदि ) में अवस्थित अतिशय 

( मद्दत््व ) उसके अपने विधीयमान ( मातामह-पितामह ) रूप में पहुँचता है और फिर वहाँ से 

उसके संबन्धी ( पुरूरवा ) में । उन दोनों का स्वरूप भर भिन्न है, जहाँ तक फल का संबन्ध है वह 

है-परंपरा से वाक्यार्थ का उत्कर्ष, वह दोनों में समान है । अतः प्रधान रूप से विवश्षित होने के 

कारण उनके साथ ( विशेष्यों के साथ ) समास में म्लान नहीं किए गए। 

: तत्तस्य इति तदिति तस्मात्‌। तौ सूर्याचर्द्रमसौ। तयोरिति अजुवाद्ययोस्सूर्याचन्द्र- 

मसोः। पारम्पर्येगेति विधेयमातामहपितामहत्वद्वारेण । अत एवं सूर्याचन्द्रससाविति हन्द- 

निर्देशो छुयोः स्पर्धितां ँ्रकाशयति | उवंश्या च वा चेति समासाभावों वरणस्थ सुख्यामु- 

ख्यत्वप्रदशनार्थस्‌ एकस्य वास्तवत्वादपरस्थ कविग्रौढोक्तिनिष्पादितत्वात्‌ । 

तत्तस्य--तत्‌ अर्थात्‌ तस्मात्‌ । 

तौ--सूर्य-चन्द्र । 
तयो:--अलुवाद्य सूय॑ और चन्द्र का। 

१६ ठय० बि० 
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कि किक सी उस हे कर जप कक कक कई मानकर '+घन्‍न्‍ 

पारस्पर्यण--विधेयभूत माता-पिता के महत्त्व के द्वारा। अत एब 'सूर्याचन्द्रमसौ” से, यह 

इन्द्र का निर्देश दोनों के स्पर्धाभाव को व्यक्त करता है। 

उवश्या च भुवा-इस प्रकार समास का अभाव-वरण की मुख्यता और अमुख्यता के 

प्रतिपादन के लिए है । कारण कि उनमें से एक ( उवेशी द्वारा किया गया) वरण वास्तविक है 

और दूसरा ( भू द्वारा किया गया ) कविप्रौ्ोक्तिमात्र से संपादित है । 
विमश : १. अन्य समासों के समान बहुब्ौहि में विशेषण का समास विशेषण की विधेयता 

को नष्ट नहीं होने देता | कारण कि बहुब्रौहि में अन्य पुरुष की प्रधानता रहती है । 

स्थलीकृृतविन्ध्याद्रि में स्थलीकरणविशिष्ट विन्ध्याद्रि स्वनिष्ठ-स्थलीकृतिजनकत्व संबन्ध से- 

मुनि में विशेषण है। मुनि स्वतंत्र रूप से पठित है। विशेषण अलग है और विशेष्य अलग । फलतः 
विशेषण की प्रधानता आहत नहीं होती । परन्तु 

स्थलीक्ृतविन्ध्याद्वि में स्थलोकरणविशिष्ट विन्ध्याद्वि स्वनिष्ठ-स्थलीक्तिक्रियाजनकत्व संबन्ध से 

( अर्थात्‌ विध्न्याद्वि में दिखाई स्थलीकरण-क्रिया का जनक होने से ) मुनि पदार्थ में विशेषण है । 
मुनि अलग पठित है। विशेषण अलग है विशेष्य अलूग | अतः कहा जा सकता है कि विशेषण की 
प्रधानता नहीं होती । 

परन्तु वस्तुतः--विन्ध्याद्विकमंक स्थलीकरणक्रिया मुनि में विशेषण है। इसलिए उसी स्थलीकरण 

की प्रधानता इस वाक्य से प्रतीत होती है। विन्ध्य की नहीं। वस्तुतः यहाँ मुनि में महत्त्व स्थली- 

करण द्वारा नहीं दिखाया जा रहा, प्रत्युत, स्थलीकरण में कर्म रूप से विन्ध्य के संबन्ध से दिखलाया 

जा रहा है, विन्ध्य से मुनि में महत्त्वत्तव आसकता है जब स्वयं विन्ध्य का मदत्त सामने आए | 

वह तभी आ सकता है जब विन्ध्य को स्थलीकरण से अलग रखा जाय। ऐसा इस स्थलीकृत 

विन्ध्याद्रि में नहीं होता । वह होता है 'येन स्थलीकृतो विन्ध्यः? में ही। फलत:-यह कहना ठीक 

नहीं कि बहुब्रीद्दि मे समासगत विशेषण प्रधान रहता है। 
हमारी दृष्टि में जहाँ दो या एकाधिक वस्तु मिलकर अन्य पदार्थ में विशेषण बन रही हों--वहाँ 

यदि दोनों या एक का प्राधान्य बतलाना हो तो समास नहीं किया जाना चाहिए, पर यद्वि केवल 

उत्तर पदाथ का प्राधान्य दिखलाना हो वहुब्रीद्दि समास करना दोष नहीं है। इतना अवश्य है 

कि वहाँ उस उत्तर पदार्थ की विधेयता विगृहीत वाक्य के समान पुष्ट न होगी, अतः अपुष्टि 

दोष आएगा ही | यह अपुष्टि भी अन्य समार्सों की अपेक्षा कम होगी। अतः प्रतीतिभेद तो 
बहुत्रीहि और अन्य समार्सों में रहेगा ही । उसे सर्वात्मना अमान्य नहीं ठहराया जा सकता । 
ग्रन्थकारका मत यह है कि दोष तृण भर भी न रहे तो अच्छा। फिर बहुब्रीहि के एक देश में अपुष्ट 

प्रधानता को लेकर विशेषणगंत विधेयता लिए सभी समासों को मान्य ठहराना युक्तिसंगत नहीं । 

जब बहुब्ीहि में पूवंपदार्थंगत विधेयता की प्रतीति समास द्वारा नहीं हो पाती तब अन्य समासों में 
उसे कैसे माना जा सकता है। एक अंश में मानना और दूसरे अंश में नहीं यह सिद्धान्त सिद्धि 
का प्रकार नहीं | विषमता से सिद्धान्त नहीं बनाए जा सकते। 

२. यन्मातामह--पितामहभावो विहितस्ततो5स्य--में आए ततोथस्य के स्थान पर व्य० व्या० 

कार तत्तस्य पाठ मानते हैं । वस्तुतः ततो5स्य हो अधिक अच्छा है। परन्तु और किसी प्राचीन 

प्रति में भी है या नहीं-यह देखने की आवश्यकता है यह प।ठ संभवतः किसी आधुनिक 
ने बदला हो । 

३. तयोः का अथ अनूचमान--दोनों टीकाकारों ने किया है। सचमुच यदि यही अर्थ हो 
तो 'तयोः स्वरूपमात्र भिन्नम्‌? कहना व्यर्थ है । उसे हटा देने से कोई हानि नहीं होती । 
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इह च-- 
“जनको जनको यस्या या तातस्योचिता वधू: । 
आयेस्य ग्ृहिणी या च स्तुतिस्तस्यार््रपास्पद्म” ॥ इति। 

अथवा यहाँ ( प्रतीतिभेद मानिये। ) 

“जनक जिसके जनक हैं, जो पिता जी की मान्य पुत्रवधू हैं बड़े भैया रामचन्द्र जी की 
जो धर्मपली हैं, उनकी स्तुति करना लज्जा की बात है ।? 

विमश : यहाँ 'जनकजनका जानकी” इस प्रकार समास कर देने पर जनक ( विदेह ) का 
महत्त्व सामने नहीं आता। वह «समास न करने पर ही प्रतीत होता है। इसी प्रकार तात और 
आये का । फलतः बहुब्रीहि में भी विशेषण का प्रधानता के लिये समास न करना ही ठीक है। 

इद चेति श्रतीतिवेचित््यं स्पष्टटरमवधारयतु मतिमानिति पाश्चात्यं सम्बन्धनीयम्‌। 
जनक इति। अन्न जनकाख्यराजपषिंप्रभ्तयः पितृत्वादेरुत्कर्षमर्पयन्ति । 

एवं बहुब्रीहिं विचायं द्विंगुं व्याचष्टे द्विगौ यथेति। 
इस प्रकार बहुब्रौदि का विचार कर द्विगु का विचार आरम्भ करते हैं-- 

छद्विगो यथा | 
“उपपन्न ननु शिव सप्तस्वज्लेषु यस्य मे । 
देवीनां माजुषीणां च॒ प्रतिकर्ता त्वमापदाम्‌ ॥” इति। 

अच्च हि संख्यायाः संख्येयेष्वक्गनेघ निरवशेषताप्रतिपक्तिफलमतिशय- 
मादधानायाः प्राधान्येन विवक्षा। तत एव हि तेषु द्विविधापत्पतीकारेण 
राज्षः शिवोपपत्ति परिपुष्यतीति तस्यास्तेः सह समासो न विहितः 

(राष्ट्र ) के सातों अज्नों में कुशलता है, सो ठीक ही है, आप जो मेरी दैवी और मानुषी 
आपत्तियों के निवारक हैं । 

यहाँ संख्या की प्रतीति प्रधानता लिये हैं । उसमें एक विशेषण है जिससे सभी अज्ञों में कुशलता 
की प्रतीति द्ोती है और उसीसे ( विवक्षा से ) दो प्रकार की आपत्ति के प्रतीकार द्वारा राजा की 
कुशलता में युक्तता सिद्ध होती है। इसीलिये उसका (संख्या) उन ( अज्ञों ) के साथ समास 
नहीं किया । 

विमशे: यहाँ ऐसा लगता है कि अन्थकार को उक्त इलोक का अन्वय--'यस्य मे शिवम्‌ 
उपपन्नम? ऐसा मान्य है। मछिनाथ ने--शिवम्‌ उपपन्नम्‌ , यस्य मे--आपदां प्रतिहत्ता त्वमः 
छेसा अन्वय माना है। 

यथा च-- 

“निग्रहात्‌ स्वसुराप्तानां वधातह्वय धनदानुजः। 
रामेण निहित मेने पद दशखु मूर्घखु ॥” इति। 

प्रत्युदारणमेतदेवोदाहरणं क्तसमासबेशस द्र॒ष्टन्यम्‌। 
और जैसे-- 
बहिन के निग्नह से और अपने पूज्यों के वध से रावण ने अपने दसो सिरों पर राम का पैर 

रखा माना। 



२४४ व्थक्तिविवेकेः 

स्रिककक कक फीड उपर अरे आर रे अपर अमर अर अर यम री 
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यहाँ भी दशस अछूग ही है। वह भी ऊपर के इलोक के अनुसार निरवशेप प्रतीति करती है। 

प्रत्युदाहरण के लिये उन्हीं उदाहरणों में समास द्वारा-संख्या को संख्यावान्‌ से जोड़ा जा 

सकता है। 
निरवशेष इति सप्तत्वसड्ख्यायां विधेयस्वेन संरम्भास्पद॒त्वं समासे ठु न्‍्यग्भावात्‌। 

दशस्विति दशत्वसंख्याया विधेयत्वं रावणस्थ परिभवातिशयं प्रकाशयति । एकस्मिन्नपि 

मूर्धनि पदन्‍्यासः परिभवास्पदं कि पुनर्दंशस्विति। प्रत्युदाहरणं सप्ताड्नबयामिह यस्य स 

इतीत्यादिपाठे | वेशसं बाघः । 
एवं द्विगुं व्याख्याय नब्समास व्याचष्टे नन्‍्समासेति । 
निरवशेष--सप्तत्व संख्या का विधेय रूप से प्रयोग करना । समास में वह दव जाती । हि 

दशत्व-दशत्व संख्या में दिखाई विधेयता रावण के अत्यन्त पराभव को प्रकाशित करती है। 

एक सिर पर भी पैर का रखा जाना परिभव की बात है, दस पर पैर रखना तो दूर की बात है। 

प्रत्युदाहरण--सप्ताज्ञयान्‌! ( इह यस्‍्य सः )--इत्यादि पाठ करने पर । 

वेशस--वाव। 
इस प्रकार द्विंयु की व्याख्या कर अब नजूसमास की व्याख्या करते हैं । 

नज्समासोदाहरणं यथा-“नवजलधघरः सन्नद्धो5य॑न दृपतनिशाचरः । 

इत्येवमादि पूर्वमेवोपद्शितमुपपादितं च। प्रत्युदाहरणं यथा-- 
“बाच्यवेचित्यरचनाचारू.. वाचस्पतेरपि | 
दुर्बेच बचने तेन बहु तत्राप्यनुक्तवान्‌ ॥”? इति । 

नम्समास का उदाहरण जेंसै-- 
“नवजलपरः सन्नद्योध्यं न दृप्तनिशाचरः'--इत्यादि | पहले ही दिखलाया जा चुका है और 

उसका उपपादन भी किया जा चुका है। प्रत्युदाहरण जेसे-- 
ध्वाच्यगत विचित्रता और रचना से सुन्दर कथन वाचस्पति के लिए भी कठिन है। इससे 

उस जगह भी बहुत नहीं कहा / 

उपदर्शितमिति असंरब्धवानित्यत्र विधेयाविमर्शविचारे अनुक्तवानिति नोक्तवानिति 

घाच्यम्‌ । 
तत्पुरुषे कर्त्रादीनां षण्णां कारकाणां सम्बन्धस्य च क्रमेणोदाहरणान्याह देशेत्यादिना । 

सोध्यमिति। अन्न स एवायमिति ब्याख्या। आहितसम्बन्धिनां शख्राणां “घस्मराणि असन- 
शीछानि अत एव गुरूणि। 

उपदर्शितस्र्‌--असंर ब्धवत्‌ इस विधेयाविमश के विचार युक्त में । 
अनुक्तवान्‌-'नोक्तवान्‌! यह कहना चाहिये। 

तत्पुरुष में कर्त्ता आदि छ कारक और सम्बन्ध के स्वतन्त्र उदाहरण देते हैं-- 

तत्पुरुषे कतुंयेथा-- 

“देशः सो5यमरातिशोणितजलेयेस्मिन्‌ हृदाः पूरिताः 
क्षत्रादेव तथाविधः परिभवस्तातस्य केशप्रहः । 

तान्येवाहितशख्रघस्मरगुरुण्यस्राणि  भास्वन्ति में 

यद्‌ रामेण कृत तदेव कुरुते द्रोणात्मजः क्रोधनः ॥” इति। 
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अजञ्ञ रामेणेति रामस्य कर्तेभावेन करणं प्रति यद्दिशेषणत्वं, तत्‌ 
तस्यद्ारुणतातिरेकात्मकमुत्कर्ष रौद्ररसपरिपोषपर्यवसायिन समर्पयति, 

तस्थ निरतिशयशौर्यशालित्वेन घोरतरनेर्ृण्यनिप्नतया च प्रसिद्धे!। तेन 
तत्पाधान्यान्न विशेष्येण सह समासे गुणतां नीतम्‌। 

कर्नादीनां कारकाणामनेकेषां समशीर्षिकया विशेषणभावेन यदुपादान 

स हन्द्वस्य विषय इति तत्स्वरूपनिरूपणावसर एव तेषां प्राधान्यमप्रा- 

धान्य चामिधास्यत इति न तदुदाहरणमिद्द प्रदर्शितम्‌ | नापि विध्यज्ु- 

वादभावोदाहरणं,  तस्य विशेषणविशेष्यभावतुल्यकलतया तत्समान- 

वृत्तान्तत्वोपपादनात्‌ । 
प्रत्युदाहरणं यथा--“यस्यावमत्य गुरुदत्तमिद कुठारं डिम्मो$पि 

राम इति नाम पदस्य हर्त्ताः इति। 

अल 

तत्पुरुष में जैसे कर्त्ता का-- 

ध्यह्‌ वही स्थान है जहाँ शज्जुओं के रक्तरूपी जल से तालाब भर गये थे, पिता जी का 

केशग्रह--बैसा ही क्षत्रिय (शृश्युस्र) से अपमान हुआ, मेरे चमचमाते हुये बड़े-बड़े अल भी शत्रुओं 

के शर्तों के भक्षक दे !! इस प्रकार जो परशुराम ने किया था, वहीं क्रोधी द्रोणपुत्र अश्वत्थामा 

करने जा रहा है |? 

यहाँ--'राम द्वारा” इस प्रकार राम का उसने! इस शब्द की करण क्रिया में कर्ता रूप से जो 

विशेषणभाव है वह उसकी ( करण क्रिया की ) दारुणता के अतिरेक रूपी उत्कर्ष को बतलाता है, 

जिससे अन्ततः रौद्वरस की परिपुष्टि होती है, कारण कि उसकी ( अश्वत्थामा ) असामान्य शौय से 

युक्त होने और घोरतर निर्दयता के अधीन होने के डिये प्रसिद्धि है। इसलिये उस ( कर्ता ) की 

प्रधानता होने से उसे विशेष्य ( क्रिया ) के साथ समास करके गौण नहीं बनाया। 

कर्ता आदि अनेक का तुल्य रूप से विशेषण भाव से जो कथन ( होता है ) वह इन्द्र का विषय 

( माना जाता है ) इसलिये उसके स्वरूप के निरूपण के मौके पर भी उन (कर्त्ता आदि ) की 

प्रधानता और अप्रधानता बतलायेंगे, इसलिये उसका उदाहरण यहाँ नहीं दिया। और न विध्यनु- : 

वाद भाव का उदाहरण ही दिया। कारण कि फल में उस ( विध्यनुवादभाव के विशेषणविशेष्यभाव 

के बराबर होने से--स्थिति में भी समास का उपपादन किया गया है। 

प्रत्युदाहरण जैसे-- 
पजैसके--( परशुराम के ) इस गुरुप्रदत्त कुठार तक का अपमान कर बच्चा होते डुये भी 

धरम? इस नाम का हरण करने वाला है !! 

करण॑ प्रतीति क्रियां प्रतीत्यर्थः। तत्तस्थेति प्रक्रान्तस्थ विशेष्यस्य करणस्य | तस्थेति 

रामस्य । शौय बलम्‌ । निप्नः परवशः । तेन तदिति रामेणेतिविशेषणस्‌ । 
अनेकेषामिति। अनेकशब्दस्थ नब्समासे उत्तरपदार्थप्राधान्यादेकस्वप्रसज्ष:। सत्यम्‌ 

किन्तु नन्प्रयोगविषये एकशब्दस्येकब्यतिरिक्तवस्तुविषयत्व॑ यथा अब्राह्मण इत्यत्र ब्राह्मण- 

शब्दस्य क्षत्रियादिगोचरत्वम्‌ । एकव्यतिरिक्तं च वस्तु कदाचिदेकत्वोपरक्त प्रतीयते, कदा- 

चिह्निजेनेव स्वरूपेण। आद्ये पश्चे जनेकमिति भवति द्वितीये त्वनेकानीति। यथा च 
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पतञ्जछिः--प्रवृत्तिमेदे प्रयोजक चित्तमेकमनेकेषाम' इति | युरुदत्तमिति ग्ुरुणा द॒त्तमिति 
वाच्यस्‌ । 

करणं प्रति--अर्थात्‌ क्रिया के प्रति । 

तत्तस्थ-:प्रकरणप्राप्त विशेष्य & करण की । 

तस्य--राम का । 

शौयम्‌-वल । 
निप्चन-परवश । 

तेन तस्य--'रामेण” यह विशेषण । 

अनेकेषाम्‌-( शंका ) अनेक शब्द में जो नब्समास है उसमें उत्तर पदार्थ प्रधान होने से 

एकत्व की आपत्ति है। ( उत्तर ) ठीक है, पर जहाँ “नज? का अयोग हुआ रहता है, वहाँ एक 

शब्द का अर्थ एक से भिन्न वस्तु होता है, जैसे “अब्राह्मण! यहाँ ब्राह्मण! शब्द क्षत्रिय आदि का 
बाचक है । एक से भिन्न वस्तु कभी एकत्व से युक्त भी दिखाई देती है, कभी अपने ही स्वरूप से । 

प्रथम पक्ष में 'अनेकम्‌? एक वचन होता है और द्वितीय पक्ष में अनेकानि : वहुवचन । जेसा कि 

पतञ्ञलि ने कहा है-- 
अनेक लोगों की प्रवृत्ति के भेद में एक ही कारण है । 

गुरुदत्तम्‌-गुरुणा दत्तम्‌ इस प्रकार कहना चाहिये । 

कर्मणो यथा-- 
“कृतककु पितैर्बाष्प/म्भोमिः सदेन्यविलोकिते- 

बेनमसि गता यस्य प्रीत्या ध्वुतापि तथाम्बया। 

नवजलघरश्यामाः पश्यन्‌ द्शो भवतीं विना 
कठिनहृद्यो जीवत्येव प्रिये! स तब प्रियः ॥” इति। 

अन्न वनमिति यद्‌ गमनक्रियायाः सीताविशेषणभूतायाः कमेभावेन 
विशेषणं तत्‌ तस्या रामप्रीतिप्रकर्षयुक्ताया अन्यकुलमहिलाडुलेमं दुष्कर- 
कारित्व॑ नामोत्कर्षमर्पयति वनवासदुःखस्यातिकष्त्वात्‌। स चोत्कर्षो 

रामस्य रतेरुद्दीपनतां प्रतिपद्यत इति प्रधानं, न गतेत्यनेन सह समासे 

तिरस्कृतम्‌ । 
यथा च-'गुरवर्थमर्थी श्रुतपारहश्वा रघोः सकाशादनवाप्य कामम! 

इति। अन्न गुवर्थमित्यर्थिनो5रथनक्रियामुखेन यद्धिशेषणं, तत्‌ तस्य 
आाध्यतातिशयाधानद्वारेण रघोरुत्साहपरिपोषे पर्यवस्यतीति प्राधान्येन 
विवक्षितत्वाज्ार्थिन सह समासे सतामवमततां गमितम्‌। 

यथा च--“संवर्धितानां खुतनिर्विशेषम” इति । 

कर्म का उदाहरण जैसे-- 
(जिसके प्रेम में--ऊपरी क्रोध, आँसुओं और दीनता युक्त दृष्टियों द्वारा माँ के रोकने 

पर भी तुम बन आईं, हे प्रिये--वही तुम्हारा कठोर हृदयवाला प्रिय नये मेघों से बीती दिशाएँ 

देखता हुआ भी जी ही रहा है | 
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यहाँ--गमनक्रिया सता में विशेषण है। उसमें ( गमन क्रिया में ) वन? जो कर्म रूप से 

विशेषण वनाया गया है वह राम की उत्क्ृष्टप्रीति से युक्त सीता के दुष्कर काये के लिये साहस 
रूपी उत्कष का ज्ञान कराता है, जो अन्य कुलललनाओं में कठिनाई से मिल सकता है, कारण कि 

बनवास का दुःख अतीव कष्टकर है। वह उत्कष भी राम के रतिरूपी स्थायी भाव में उद्दीपन बनता 

है--अतः प्रधान है, अतः 'गता? इसके साथ समास करके उसे अप्रधान नहीं किया गया ॥? 

और जैसै--'गुरु के लिये याचना करने वाला, जो सुना उसके उस पार पहुँचा हुआ ( कौत्स- 

ऋषि ) रघु के पास से ईप्सित वस्तु न पाकर । ( दूसरे--दाता के पास गया--अपयश का ऐसा 

नया अवतार न हो । ) 

यहाँ--'गुवर्थम? यह पदार्थ अर्थी ( याचकरूपी ) पदार्थ में अथन क्रिया द्वारा-विशेषण है। 

इससे अर्थी में-- 

अतिशय--शाध्यता की प्रतीति कराता है और उसके द्वारा रइ्व॒ के उत्साह को बढ़ाने वाला 

ठहरता है इसलिये प्रधान रूप से कथित है, और अर्थी के साथ समास करके विद्वानों की दृष्टि में 

देय नहीं बनाया गया है। 

और जैसे--'पुत्रवत्‌ पाले गये ।? 

विमश : यहाँ सतनिर्विशेष अलग है | अतः सम्बर्धन क्रिया में अतिशयाधान करता है। 

तत्‌ तस्या इति सीताया विशेषणभूतायाः सीताकर्दूकाया गमनक्रियाया इत्यथ्थः। 

गुवर्थभिति गुरवे इदं गुरवर्थभिति क्रियाविशेषणमेतत्‌। क्रियाविशेषणानां कर्मत्व॑ नपुंसक- 

लछिड्जत्वं च। ईप्सिततमत्वे तु षष्ठी स्यात्‌। अरथनक्रियामुखेनेति अर्थथत इति निगमनात्‌। 

तत्‌ तस्थेति तद्‌ गुवर्भिति विशेषणम्‌॥ तस्यार्थिनः। अवमतताम्‌ अनभिप्रेतताम। अवम- 

तत्व॑ गहितत्वम्‌ । 

तत्‌ तस्याः--सीता में विशेषण बनी-सीताकतुक गमनक्रिय का । 

गुर्वर्थभू-सरवे इदम्‌-गु्वर्थनू-यह क्रिया विशेषण है, क्रियाविशेषण सदा कम होता है 

और नपुंसक लिज्ञ । यदि अत्यन्त 'इप्सितता” होती तो प्ठी होती । 

अर्थनक्रियामुखेन--अर्थयते इस प्रकार का कथन होने से । 

तत्‌ तस्य -तत्‌ ग॒ुर्वर्थम्‌ के लिये। 
तस्य--अर्थी के लिये । 

अवमतताम्‌--गहिंतता को । 

प्रत्युदाहरणं यथा--'प्रदृक्षिणक्रियातीतस्तस्याः कोपमजीजनः इति, 

प्तमम्यनन्दत्‌ प्रथमप्रवोधितः प्रजेश्वरः शासनहारिणा हरे” इति, “यथा- 

कामार्चितार्थिनाम! इति, यथाकालप्रबोधिनामिति च । 

ण जैसे- निकल: 

दि किक तुमने उसका क्रोध जगा दिया और इन्द्र के सम्वाददाता द्वारा पहले ही 

से जान चुके-दिलीप ने ही उसका पहुले अमिनन्दन किया । 

और--'यथाकामा चितायीं 7 “यथाकाल्प्रवोधी !? 

स॒तनि्िशेषमिति। क्रियाविशेषणमेव । प्रदक्षिणक्रियेति । अतन्र अदक्षिणक्रियाया अत्यय- 

क्रियाकर्मभूताया अन्तरायहेतुकोपनिमित्तत्वात्‌ आधान्यम्र। एवं प्रथमबोषित इति प्राथ 
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स्यस्य । तथा यथाकामलयथाकाल्त्वयेज्ञेयम्‌। यदवलोकनेति रूपसम्पत्‌ पराम्ृष्टा। स्वहस्तेनेति 
करणपदम । 

सुतनिर्विशेष-क्रियाविशेषण है । 
अदक्षिणक्रिया-पप्रदक्षिण क्रिया अत्यय ( लंधन ) क्रिया में कर्म है । वही ( सन्‍्तानोत्पत्ति में ) 

विप्नभूत कोप का कारण है, अतः प्रधान है। इसी प्रकार प्रधम-प्रवोधितः यहाँ “प्रथम की प्रधानता 
होनी चाहिये ( पर वह समास में दव गई है--प्रथ्म प्रवोधितः--होने से वह उभर सकती 

है। ) इसी प्रकार यथाकामत्व और यथाकालत्व के विषय में जानना चाहिये। ( उनमें भी ग्रधानता 

होती थी, पर समास द्वारा उसे दवा दिया गया है । ) 

यदृवकोकन--में 'यत” से रूप-सम्पत्‌ का परामशे किया गया । 

स्वहस्तेनेति-करण पद यहाँ प्रधान रखा गया। 

करणस्य यथा-- 
“आलोकमार्ग सहसा बजन्त्या कयाचिदुद्वेष्टनवान्तमाल्यः । 

बद्घुं न सम्भावित एवं तावत्‌ करेण रुद्धो५पि न केशहस्तः ॥”? इति। 

अजञ्ञ करेणेति यत्‌ केशहस्तकमकस्य सम्भावितस्य रोधनस्य करण- 
भावेन विशेषणं तत्‌ तस्याः कस्याश्रिद्रभसोत्खुक्यप्रहर्षप्रक्षेरूपमति- 
शयं प्रतिपादयद्‌ वधूवरयो रूपसम्पदमसाधारणीमभिव्यनक्ति यद्वलोकन- 

व्यवधानाधायिनीं तावतीमपि कालकलां. विघ्लायमानां.._ मन्यमा 

नयानया सतत स्वाधीनेनेकेन करकमलेन रोधो5प्यस्थ न ऋृतः। 
तेन तत्‌ प्रधानमिति न रुद्ध इत्यनेन सह समासे5स्तमुपनीतम्‌ 

यथा च-- 
“क्तुमक्षमया मान प्राणेशः प्रत्यमेदि यत्‌। 
सो5यं सखि | स्वहस्तेन समाकृष्स्त्वयानलः ॥” 

करणकारक का जैसे-- 
झरोखे के रास्ते पर तेजी से चल रद्दी किसी का जूड़ा खुल गया और उसकी माला गिर गई। 

टेसी अवस्था में उसने उसे वाँथा तो नहीं ही, हाथ से रोका भी नहीं । 

यहाँ--केशहस्त को कर्म बनाकर सम्भावित रोषन क्रिया में कर 'करेण” इस प्रकार करणकारक 

न कर विशेषण बना । उससे उस (ज्ल्रीं) की उत्कृष्ट शीत्रता, उत्छुकता, और प्रसन्नता में प्रकर्षरूपी 

अतिशय प्रतीत होता है । उससे वधू और वर की आसाधारण रूप-संपत्ति का बोब होता है । जिसे 

देखने में रुकावट डालने वाली उतनी सी घड़ी को भी उसने विप्त मानकर हमेशा अपने अधीन कर 

कमल से उसे रोका भी नहीं। इसलिये उस ( करण ) की यहाँ प्रधानता है--इसलिये “न रुद्ध: 

इसके साथ समास में उसे ग्रुणीभूत नहीं बनाया । 

और जेसे-- 
मान करने में तुम समर्थ हो नहीं, और प्राणेश का मन खट्टा कर दिया। सखी--यह तुमने 

अपने हाथ से आग छगा ली । 
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भत्युदाहरणं यथा-- 
“थाजा स्वहस्तलिखितानि ललाटपड़े। 
को वा5क्षराणि परिमाजयितुं समर्थ: ॥” इति | 

प्त्युदाहरण जेसे-- 
लल्छाटपट्ट पर थिधाता द्वारा अपने हाथ से छिखे अक्षरों को कौन मला मिटा सकता है। 

स्वहस्तलिखितानीति स्वहस्तशब्दो उन्नाद्रप्रतीतिद्देतुकस्वेन लेखन अति उत्कर्पनिमित्तमपि 

समासे शुणीकृतः। 

स्वहस्तलिखितानीति-- प्रहाँ स्वहस्त शब्द आदर-ज्ञान कराता और छेखन के प्रति उत्कषे का 
कारण बनता है--इतने पर मी उसे समास में दवा दिया । 

सम्प्रदानस्य यथा-- 
“पौलस्त्यः स्वयमेव याचत इति श्रुत्वा मनो मोदते 

देयो नेष हरप्रसादपरशुस्तेनाधिक ताम्यति। 
तद्‌ वाच्यः स द्शाननो मम गिरा दत्ता छिजेभ्यो मही 

तुभ्य॑ ब्रृद्ठि रसातलबिद्वियोर्निजित्य कि दीयताम्‌ ॥” इति। 

छिजेम्य इति निर्जयपूर्वकस्थ भागवकतेकस्यथ महीदानस्य सम्प्र- 
दानत्वेन यद्धिशेषणं तन्मझ्याः पात्रसात्करणोत्कषमादधद्‌ भार्गवशोर्यातिरे- 

कस्य व्यज्जनेन दशाननस्य कोपोद्दीपनपर्यवसायि भवतीति प्राधान्येन विच- 

क्षितत्वान्न द्त्तेत्यनेन सह समासे कविना विच्छायीकृतम्‌। प्रत्युदाहरणमे- 

तदेव पूर्वचद्‌ द्रश्व्यम्‌। 

सम्प्रदान का जैसे-- 
धुलस्त्य का वंशज रावण स्वयं माँग रहा है यद सुनकर मन प्रसन्न होता है और शिवप्रसाद 

से प्राप्त परशु देने लायक नहीं दे इससे अधिक दुःखी भी होता है। इसलिए मेरे शब्दों में उस 

दस सिर वाले ( रावण ) से कहो कि--श्थिवी तो ब्राह्मणों को दे दी, बोले पातार और स्वर्ग में 

- से तुम्हें क्या जीतकर दे दिया जाय १ 

यहाँ--भागव ( परशुराम ) द्वारा जीत कर किए गए पृथिवीदान में 'द्विजेम्यः यह सम्प्रदान 

रूप से विशेषण दे, उससे प्रथिवी में सत्पात्र को दिए जाने का गौरव आता है, और उसके द्वारा 

परशुराम के शौर्यातिरिक की व्यक्षना होती है--इस प्रकार वह (विशेषण ) रावण के कोप को 

जगानेवाला ठहरता दै--इसलिए वह प्रधानरूप से कहा गया है और इसलिए दत्ता” के साथ 

समास करके उसे कवि ने श्रीद्दीन नहीं बनाया । 

पहले के समान--( “विप्रग्नदत्ता मदह्दी! इस प्रकार समास करने पर ) यहीं प्रत्युदाहरण 

वन जाता है । 

वूव॑वदिति कृतसमासवेशसम। तच्च विश्रश्नदत्ता महीति पाढे। 

पूर्जवदू--समासजनित हानि कर देने पर | वह (विप्रप्रदत्ता मही! इस पाठ में सम्भव है। 
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अपादानस्य यथा-- 
'ताताजन्म वपुर्विलब्वितवियत्‌ कोर्य कृतान्ताधिक 

शक्तिः रृत्स्नसुरासुरोष्मशमनी नीता तथोओःपदम। 
सर्व वत्स ! तवातिशायि निधन क्षुद्रातु यत्‌ तापसात्‌ 

तेनाहँ अपया शुचा च विवशः कष्टां द्शामागतः ॥? 

अच्न तातादिति श्र॒द्रात्तु यत्तापसादिति च ये जन्मनिधनयोरपादा- 

नभावेन विशेषणे ते तातस्यथ पितामहपितामहतया महाघछुनेः पुलस्त्य- 

स्यापत्यतया च॒ छ्ुद्र॒तापसस्य च गणनानदतया तयोरुत्कर्षापकर्षद्वारेण 

तद्दतः कुम्मकर्णस्य कामपि कुलीनतां शौर्यापकर्ष चादधाने स्वातुद्शान- 

नस्य शोकत्रपापावकेन्धनभावेन परिणमत इति प्राधान्येन बिवक्षिते न 

ताभ्यां सद्द समासे गुणतां गमिते । 

प्रत्युदाहरणं यथा--अज्रेव 'कौर्य कृतान्ताधिकम! इति। यथा च 
“आसमुद्रक्षितीशानामिति' । 

अपादान का जैसे-- 
पपैताजी से जन्म, आकाश नाप लेने वाछा शरीर, यम से भी ज्यादा क्रूरता, आओऔर सभी देव 

और दानवों की गरमी उतार देनेवाली--उतनी ऊँची पहुँची हुई शक्ति, इस प्रकार हे वत्स ! 

तुम्हारा सब कुछ सर्वातिशायी था, किन्तु केवल निधन श्षुद्र तपस्वी से हुआ, इसलिए मैं छाज 

और शोक से विवश हो बड़ी बुरी द्वालत में आ पड़ा हूँ ।” 

यहाँ 'तात से? और 'छ्र॒द्र तापस से” ये जो दो अपादान रूप से जन्म तथा निधन के विशेषण 

बनाए गए हैं, वे उत्कर्ष और अपकषे द्वारा उनसे युक्त कुम्भकर्ण की अत्यधिक कुलीनता तथा 

शक्तिहीनता का ज्ञान करते हैं, पिता (बह्मा ) के पौत्र होने तथा भहामुनि पुरूस्त्य के पुत्र होने 

से--( तातात--यह अपादान कुलीनता का ज्ञान कराता है ) तथा छ्ुद्र तापस की नगण्यता से 

( तापसाद--यह अपादान--शौर्या पक का )। उसके बाद वे ही-भाई दशानन ९ रावण ) के 

शोक और लऊज्जा की आग में ईंधन वनते हैं, अतः प्रधानरूप से विवक्षित हैं, इसीलिए---उन ( जन्म 

और निधन ) के साथ समास में ग्रुणीभूत नहीं किए गए । 

प्रत्युदाहरण जैसे--इसी पद्च में 'क्रौय कृतान्ताधिकम्‌! । 

और जैसे--'आससमुद्रक्षितीशानाम्‌” । 

पितामहपितामहत्येति पितामहों ब्रह्मा पितामहः पूर्वपुरुषो यस्य। तयोज॑न्सनिधनयोः। 

तद्तो जन्मनिधनंवतः। ताम्यां जन्मनिधनाभ्याम्‌। कृतान्तादधिकमिति आ सम्ुद्धाव्‌ चिती- 

शानामिति च वाच्यम्‌। अपादानसमानन्यायत्वाद्वधिरपि पश्चम्यन्तोअन्न गुद्यत इति 

अत्युदाहरणोपपत्तिः । 
पितामहपितामहतया--पितामह ब्रह्मा है पितामह पूर्वपुरुष जिसका । 

तयोः--जन्म और निधन का । 

तद्ग॒तोः--जन्म और निधन युक्त का । 

ताभ्याम--जन्म और निधन से । 
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कृतान्तात्‌-अविकम्‌? ओर “आसमुद्रात्‌ क्षितोशानाम्‌” ऐसा पाठ चाहिए । 

अपादान के समान अवधि ( अभिविधि भी ) पश्चम्यन्त--मानी जाती है, इस प्रकार उदाहरण 

की संगति होती है । 
विमश : अपादान का अथ होता है वह पदार्थ जहाँ से विशेष हो, जैसे--बृक्ष से पत्र गिरता 

है में--विश्ेष वृक्ष से होता है अतः वह अपादान है। अवधि का अर्थ है सीमा । सीमा से किसी 
का विश्वेष नहीं होता, प्रत्युत विश्िष्ट वस्तु में सीमा भी गिन ली जाती है। अतः वस्तुतः उसमें 

प्ममी होना नहीं चाहिए, तथापि सीमारूप अवधि अपादानरूप पदार्थ से अधिक भिन्न नहीं है 

अतः उसमें पञ्नचमी हो सकती है । 

अधिकरणस्य यथा-- 
“तपस्विभिय्याँ खुचिरेण लभ्यते प्रयत्नतः सत्रिभिरिष्यते च या ॥! 
प्रयान्ति तामाशुगरति यशस्विनो रणाश्वमेधे पशुतामुपागताः | इति । 
अन्न रणाश्वमेध इति यत्‌ पशुताया यशस्विकतुकोपागमकर्मभूताया 

अधिकरणभावेन पिशेषणं तत्‌ तस्या इतरपशुवेलक्षण्यलक्ष्णमतिशयमा- 
द्धान शुराणां समसमरणोत्साहमुद्दीपयतीति प्राधान्येन विवक्षितत्वान्न 
तया सद्द समासे समझशीर्षिकतां नोतम्‌। 
यथा च-- 

'शेशवे5भ्यस्तविद्यानां यौवने विषयेषिणाम्‌। 
वाधेके भुनिवृत्तीनां योगेनान्ते तनुत्यजाम्‌॥' इति। 

जसे-- अधिकरण का-- 

'तपस्वी लोग जिसे देर से पाते हैं, याशिक जिसे पर्याप्त श्रम के पश्चात प्राप्त करते हैं, उस 
गति को रणरूपी अश्वमेध में पशुता को प्राप्त हुए यशस्वी वीर तत्काल पा जाते हैं |? 

यहाँ 'रणाश्रमेघे? यह जो यशस्वी की प्रगति रूप क्रिया के प्रति कर्म बनी पशुता का अधिकरण 

रूप से--विशेषण है वह उसके अन्य पशुओं से विलक्षणतारूपी अतिशय को साधता है। अतः 
प्रधानरूप से विवक्षित है । और इसीलिए समास में बराबरी तक नहीं लाया गया | 

और जैसे-- 
“बचपन में विद्याभ्यास कर लेने वाले, यौवन में विषय की चाह रखने वाले, वृद्धावस्था में 

मुनियों के समान रहनेवाले तथा अन्त में योग से शरीर छोड़नेवाले--रघुवंशियों का"? । 

विमर्श : यहाँ सभी अधिकरण विधेय रूप से कथित हैं । 

उपागमैति उपागता इति निर्दिश्ठ उपागमक्रिया। रणभूषित इति। अन्न रणभ्लुवीति 
वाच्यम्‌ । 

उपागम--उपागता इसमें निर्दिष्ट उपागम क्रिया । 

रणभूषित--यहाँ 'रणआुवि” इस प्रकार अधिकरण वो ध्रथक्रूप से बतलाना चाहिए। 

प्रत्युदाहरणं यथ-- 
रेणुरक्तविलिप्ताज्ञे विकृतो व्रणभूषितः। 
कदा उुष्प्रत्यभिज्ञानो भवेयं रणभूषितः ॥ इति । 
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प्रत्युदाहरण जैसे-- 
'थूछ और खून से विलिप्त शरीर वाला, विकृत घावों से अलंक्ृत--इस प्रकार रणभूषित होकर 

मैं कब कठिनाई से पहचानने छायक बनूँगा । 

सम्बन्धस्य यथा-- 

“इय॑ गत॑ सम्प्रति शोचनीयतां समागमप्रार्थनया कपालिनः ।! इति । 
अच्च॒ कपालिन इति यत्‌ समागमप्रार्थनायाः शोचनीयतागतो 

हेत॒त्वेनोपात्तायाः सम्बधिद्वारेण विशेषणं तत्‌ तस्यास्तत्र यत्‌ सामर्थ्य 

तत्‌ खुतराघ्ुपइंहयति तस्य सकलामज्ञलनिलयतया निन्दिताचारनि- 

रततया च द्शनसम्माषणादीनामपि प्रतिषिद्धत्वातू । अतो विधेयार्थ- 

तया प्राधान्येन विवक्षितं विशेष्येण सद्द समासे न प्रत्यवरीकृतम्‌ । 

यथा च-- हर 

“जनको जनको यस्या या तातस्योचिता वधूः। 
आर्यस्य ग्रृहिणी या च स्तुतिस्तस्यथास््रपास्पद्म्‌ ॥! इति | 

'स्कन्दस्य मातुः पयसां रसज्ञ” इति । 'कः क्षमेत तवाजुज' इति । 

संवन्ध का जैसें-- 
“उस कपालधारी के लिए दुराग्रह से--अब दो--शोचनीय वन गए--? 

यहाँ--शोचनीयता को प्राप्त होने के प्रति हेतु रूप से जो समागम-को प्रार्थना है उसमें 

सम्वन्धिद्वारा 'कपालिनः' यह विशेषण है। वह उस ( समागम-प्र्थगा ) का ( शोचनीयताप्राप्ति ) 

के प्रति जो सामथ्य है उसे और बढ़ा देता हैं। कारण कि जो कपालबारी है वद्द सब प्रकार के 

अमंगल का घर है, वह निन्दित आचरण में लगा हुआ है, अतः उसके दशन और संभाषण आदि 

भी निषिद्ध है। अतः विधेय होने सै--प्रधानतया वह ( विशेषण ), विवक्षित है, फलतः उसे समास 

में घटने नहीं दिया । 

और जैसे-- 
“जनक जिसके जनक हैं, जो पिताजी की अनुरूप स्गुषा ( पुत्रवधू ) है, जो बड़े भैया की 

धर्मपली है, उसकी स्त॒ति लज्जास्पद है |? 

'स्कन्द की मा के दूध का स्त्राद जाननेवाला है। 'कौनसा तुम्हारा--छोटा भाई सद्द सकता है। 

शोचनौयतागतिः क्रिया। अन्न समागमत्रार्थना हेतुस्वेनोपात्ता । तस्याः संम्बन्धिद्वारेण 

सम्बन्धित्वमुखेन कपालिन इति विशेषणम्‌। अन्न सम्बन्धिशब्दो भाववृत्तिः सम्बन्धित्व 

व्त॑ते, यथा 'दथेकयोद्विवचनेकवचने' ( १:४-२२ ) इति, सधीरमुवाचेति । तत्तस्या इति। 
तद्विशेषणस्‌। तस्यास्समागमग्रार्थनायाः। तत्र शोचनीयतागतौ। ततामथ्यमब्यभिचारेण 
सम्पादुकत्वम । तस्य सकलेति तच्छुब्दः कपालिन इत्यस्य परामशंकः। विशेष्येण समागम- 

प्रार्थनयेत्यनेन प्रत्यवरं गुणभूतम्‌ । 
एवं तातस्येति, आयस्येति, स्कन्दस्येति, तवेति चेत्येषां विशेषणानामुत्कर्षसमर्पकत्वं ज्षेयम्‌ 
शोचनीयतागति:ः--76 क्रिया है । उसमें समागम की प्रार्थना हेतुरूप से कही गई है। उसका 

सम्बन्धित्व द्वारा 'कपालिनः यह विशेषण है। यहाँ सम्बन्धी शब्द भावार्थ है, उसका तात्पय॑ है 
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सम्बन्धित्व, जेसे--दयेकयोद्िचनेककचने--में (द्वि का दित्व और एक का एकत्व अर्थ माना जाता 
है। ) इसलिए उसे बैये के साथ (१) ( सवीरम्‌ ) कहा । 

तत्तस्याः--तत्‌--विशेषण, तस्थाः--समागम-प्रा्थना का । तत्र--शोचनीयतागति 
सामध्यस्र--नियमतः ( विना चूके ) कार्य करने की शक्ति । 
तस्य सकलेति--तत्‌ शब्द कपालिनः का परामर्श है । 
विशेष्येण--समागमआ्रर्थना ( रूपी विशेष्य ) से । 
अत्यवरम्‌--ग्रुणीभूत--अप्रधान । 
तातस्य, आय॑स्य, स्कन्दस्य, तब-ये विशेषण उत्कर्पावायक हैं । 
विमश : जनको जनको यस्या:--क्री जगह 'जनकस्यात्मजाता या? यह पाठ प्रक्रमानुरोधी होता। 

पत्युदाहरण यथा--- 

पृथ्चि ! स्थिरीभच भ्ुजज्ञम ! घारयेनां 
त्व कूमराज़ ! तद्दं छ्वितयं दधीथाः। 

दिक्कुअराः ! कुरुत तन्नितये दिधीर्षो 
देवः करोति हरकामुंकमाततज्यम्‌ ॥! इति। 

यत्र हि हरसन्वन्धनिवन्धनः कामुंकस्य गोस्वातिरेको दुरारोपता चेति 
तस्येव विधेयतया प्राधान्य॑ न कामुुंकमाअजस्य, तच्च तस्य चत्तावन्तरित, 
तेन देवों धनुः पुररिपोविंद्धात्यधिज्य'मित्यत्र युक्तः पाठः। अस्थमिश्व पाठे 
कल्पिताथस्याप्रयुक्तस्य वाततज्यस्य प्रयोगपारहाराद ग्रुणान्तरलाभ इति। 
यथा-- 

नके लोभेन विलट्वितः स भरतो येनेतदेव कृत॑ 
मात्रा, स्त्रीलघुतां गता किमथवा मातेव में मध्यमा | 

मिथ्येतन्मम चिन्तित द्वितयमप्यार्यानुजो5सौ गुरु- 
माता तातकलजमित्यज्ुचितं मन्‍्ये विधात्रा कृतम्‌ ॥? 

अन्न छाार्यस्याजुज़ इति तातस्य कलतमित्युचितं वक्तुम्‌ । 
यथा च-- 

जयाशा यत्र चास्माक॑ प्रतिधातोत्थिता्चिषा | 

हरिचक्रेण तेनास्य कण्ठे निष्क इवार्पितः ॥ इति। 
अञ्र हरेः सम्बन्धेन चक्रस्य जयाशास्पद्त्वमिति हरेरेव प्राधान्य- 

विचक्षा न चक्रमाञअस्य, तञ्च॒ तस्य समासे5स्तमुपगतम्‌। विभकत्यन्वय- 
व्यतिरेकालुविधायिनी द्वि विशेषणानां विधेयतावगतिः । तत -एव 
चेषां विशेष्ये प्रमाणान्तरसिदस्वोत्कर्षाधायिनां शाब्दे गुणभावेष्प्यार्थ 
प्राधान्यं विशेष्याणां च॒ शाब्दे भाधान्ये आर्थों गुणभावो5नूद्यमानत्वा- 
दि्युक्तम्‌ | वक्ष्यते च । 

अत्युदाहरण जसे-- 

“दे-..शुथिवी | स्थिर हो जा, शेषनाग--इसे थरे रहो, और कूमेराज तुम--इन दोनों को 
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सम्हाले रहो, दिग्गजों ! तुम लोग इन तीनों को धारण करने में तत्पर रहो, ( हमारे ) आये-- 
( रामचन्द्र ) शिवपनुष पर प्रत्यंचा चढ़ा रहे हैं? 

यहाँ धनुष में गौरव और ताने जाने में कठिनाई शिव के सम्बन्ध से चढ़ी-बढ़ी दिखाई देती है। 
इसलिए वही ( हरसम्बन्ध ) विधेय है और इसलिए वहीं प्रधान, न कि केवल धनुषमात्र | पर वह 
[ हररूपी विशेषण ] समास में अप्रधान बना दिया गया । अतः--देवो धनुः पुररिपोविदधात्यधि- 

ज्यम्‌? पाठ ठीक है। इस पाठ में एक और लाभ है--कि जिसका अथे कल्पित है जिसका प्रयोग 
भी नहीं होता उस 'आततज्य? शब्द का परिहार भी हो जाता है । 

जैसे-- 
क्या भरत को लछोभ ने अन्धा बना दिया, जिससे वे माँ के कहने पर ऐेसा कर बेठे, या 

मेरी मझली माँ ही नारीसुलभ तुच्छता में आ गई? नहीं मेरे ये दोनों वितक झूछे हैं, भैया 
भरत--आर्यानुज ( बड़े मैया राम के अनुज ) हैं, और माँ तात ( पिता) पल्ी हैं । अतः मैं सोचता 
हूँ यह अनुचित काये विधाता ने किया !? 

यहाँ--आय स्य अनुजः, और तातस्य कलत्रम? कहना उचित था । और जैसे-- 
“और जिस पर हमारी जयाशा थी उस टक्षर से चिनगारी उड़ा रहे हरिचक्र (सुदर्शन) ने 

इसके कण्ठ में निष्क ( गले का हार ) मानों पहना दिया । 
यहाँ हरि के सम्बन्ध से चक्र के विषय में जयाशा हो सकती सकती है इसलिए प्राधान्य 

हरि में ही चाहिए, केवल चक्र में नहीं, पर उसका (हरि का ) वह ( प्राधान्य ) समास 
में डूब गया। 

विशेषणों में विधेयता की जो प्रतीति होती है वह विभक्ति के रहने पर ही, विभक्ति के अभाव 
में उसकी प्रतीति नहीं होती । और उसी से इनमें ( विशेषणों में ) शब्दतः तो अग्रधानता रहती 
है पर अतः प्रधानता ही, कारण कि ये विशेष्य में--दूसरे प्रमाणों से सिद्ध अपने ( विशेषणों के ) 
गुर्णो का उत्कष डालते हैं। और उसी से विशेष्यों में शब्दतः प्रधानता तथा अधतः अप्रधानता 
की प्रतीति होती है। क्योंकि उन ( विशेष्यों ) का तो केवल अनुवाद होता है। यह हमने कहा 
है और आगे भी कहेंगे । 

तस्वैवेति गौरवदुरारोपत्वनिबन्धनस्य हरस्य। तयव्चेति प्राधान्यम्‌। तस्थेति हरस्थ। 
कल्पितार्थस्येति विस्तारितक्ृत्रिम॒त्वमात्रवाचिनोउघिज्यत्वमात्रलच्षणार्थारोपात्‌ अप्रयुक्त स्पेति 
उक्तनयेनास्मिन्नथे कविभिरभ्रयुज्यमानस्य । गुणान्‍्तरलाभ इति वच्यमाणलक्षणस्य वाच्या- 
वचनसस्‍्य परिद्दारात्‌ । 

मत्रेति 'एवं क्ृतम! इत्यन्र करणम्‌ । 
निष्क आभरणविशेषः। विभक्त्यन्वयेतति श्रयमाणाया विभक्तेरित्यर्थ: । 
तथा च “षष्ठया आक्रोशे! ( ६-३-२३ ) इति ज्ञापकमुपदेश इष्यत इति प्रमाणान्तरेण 

“लोको वेदस्तथाध्यात्मं प्रमाण त्रिविधमि' व्युक्तरूपेण सिद्धो यौ स्वस्थ विशेषणस्योत्कर्षा- 
पकर्षों तदाधायिनाम्‌ अर्थाद्विशेष्यं अतीत्यर्थः | आर्य वास्तवम्‌ । 

विभक्त्यन्वययब्यतिरेक ०--अर्थात्‌ अपने स्वरूप में दिखाई दे रहा विभक्ति के साथ। 
तथा च षष्ठयाः--इसके लिए 'पर्ठ्या आक्रोशे!--( निन्‍्दा व्यक्त होती हो तो पष्ठी का लोप 

समास में नहीं होता! )--इस सूत्र का ज्ञापक--माना जाता है। 
प्रमाणान्तरे०--लेको वेदस्तथाध्यात्मं प्रमाण त्रिविध॑ स्मृतम्‌? इस प्रकार जो पहले कह्या गया 
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है उससे सिद्ध हुए ;जो अपने उत्कर्ष तथा अपकरप उनका आधान करने वाले अर्थात्‌ विशेष्य में 
( उनका आधान करने वाले )। 

अ्थ--वास्तव । 
विमश : १. विशेषण विशेष्य में उत्कर्ष की प्रतीति तभी करा पाते हैं जब उनके शब्दों में 

विभक्ति का उपयोग किया जाय । कारण कि ऐसा करने से विशेषण अपने उत्करप का आधान विजेष्य 
में कर सकते हैं, यदि यह शंका की जाय कि विशेष्य में उत्कषे विशेषणों द्वारा प्रतीत होता है, पर 
विशेषण में उसकी प्रतीति कैसे होती है तो उसके उत्तर में ग्रन्थकार कहते हैं विशेषणों में उत्कर्ष की 
प्रतीति लोक-वेद तथा अध्यात्म-इन प्रमाणों से हो जाती है । 

२. यहाँ एक वात ध्यान देने की है मूल में प्रमाणान्तरसिद्ध स्वोत्कर्पाधा० इतना ही पाठ है। 
उसमें!अपकर्ष शब्द का उल्लेख नहीं है। परन्तु व्य० ब्या० और मधुसूदनी विवृति दोनों में 
उत्कष, अपकर्ष दोनों का उल्लेख किया गया है। वस्तुतः उत्कषमात्रपाठ टीक है। विशेषण 
उत्कष की ही प्रतीति कराते हैं अपकर्ष की नहीं यदि विशेष्य में अपक्प होता भी है तो विशेषण 
वहाँ उसी अपकष में उत्कर्ष दिखलाते हैं । 

३. विशेष्य शब्दतः तो वाक्य में प्रधान होता है, क्योंकि सभी विशेषण उसी में संभिलित 
होते हैं,[परन्तु “श्वेत कमल” कह देने के बाद 'नील कमल” कहते समय विशेष्य कमल ही प्रधान 
होगा, कारण कि विशेषण ठीक उसी में संभिल्त होता है, इतने पर भी प्रधान होगा नील ही, 
कमल तो पहले के वाक्य श्वेत कमल (श्वेत कमर ) से ही विदित हैं, अब जो 'नीछ कमल? 
वाक्य कहा जा रहा है उसका अभिप्राय कमर का ज्ञानकराना नहीं प्रत्युत उसमें 'नीलिमा? 
का ज्ञान कराना ही है। अतः तात्पय॑भूत ज्ञान का विषय होने से अर्थात्‌> नील कमल में नील ही 

प्रधान मानाः जाना चाहिए । पूर्व वाक्य से ज्ञात पदार्थ को दूसरे वाक्य में उसका अनुवाद 
कहा जाता है, जिसका अनुवाद होता है वह प्रधान नहीं होता, वह पूरक होता है। अतः 
इस दृष्टि से 'नील कमल? का कमल अनुवाद का विषय है अनूझमान है वह प्रधान नहीं 
कहा जा सकता । 

एतदाचार्यस्याप्युचुमतमेवेति  ज्ञायते, यद्‌यं '“बरषल्याः कामुको! 
दास्याः पुत्र'इत्यादो कामुकादेराक्रोशादपकर्षप्रतिपत्तये समासे5पि 
विभक्तेरत्ुकमाह । कुतस्त्हिं द[सीपुत्र इत्यतः पुजस्याक्रोशावगतिः, न ह्यत् 
विभक्तिरस्ति । को वा मन्यते । स्वरूपमात्रमेवातः पुञ्रस्य प्रतीयते नाक्रोश 
इति सूत्रारम्भप्रयोजनमेव चिन्त्यम्‌ | 

समासे च विभक्तिलोपान्नोत्कर्षापकर्षावगतिरिति न तन्निबन्धना 
रसाद्प्रितीतिरिति तदात्मनः काव्यस्यायं विधेयाविमर्शों दोषतयोक्त इति । 

यह आचाय॑ को भी मान्य है ऐसा लगता है। क्योंकि उन्होंने 'बृपल्याः कामुकः? 'दास्थाः पुत्र/ 
इत्यादि स्थलों में कामुक आदि में आक्रोश [ निन्‍्दा ] जनित अपकप की प्रतीति के लिये समास में 
भी विभक्ति का लोप नहीं माना । [शंका]--तो फिर 'दासीपुत्र” [ इस प्रकार के समासयुक्त शब्द ] 
से आक्रोश की प्रतीति कैसे होती है ? यहाँ तो विभक्ति है नहीं [उत्तर ] मानता ही कौन है ? 
[कि यहाँ आक्रोश की प्रतीति होती है ]। इससे केवल पुत्र के स्वरूपमात्र की प्रतीति होती है, 
आक्रोश की नहीं। यही बात तो 'सूत्र” [ षष्छ्या आक्रोशे ] के निर्माण का प्रयोजन है। विभक्ति 
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के लछोप होने से आक्रोश को प्रतीति नहीं होती [ इसी तथ्य को बतछाने के प्रयोजन से यह सूत्र 

बनाया गया है ] 

समास में विभक्ति का छोप हो जाता है इसलिए उत्कप-अपकर्ष का ज्ञान नहीं होता | इसीलिए 

उस [ उत्कर्षापकर्प ] आश्रित रस आदि की प्रतीति नहीं होती इसलिए वह [ रस ] जिसकी आत्मा 

है ऐसे काव्य के विधेयांश का यह [ उत्कष ] प्रतीत न होना दोष समझा ,गया। 

अल॒कमाह 'पष्ठया आक्रोश” ( ६-३-२३ ) इत्यनेन चिन्त्यभिति। एतद्वगमाय विचाय- 

मित्यर्थः। 
अल॒क्‌ समास बतलते हैं--( पष्ठया अक्रोशे ) इससे । 

चिन्त्यम्‌--यह समझने के लिए विचारना चाहिए । 

समासे च विभक्तिलोपादिति | इह हि विभक्तिश्नवणाश्रवणे अन्वयब्यतिरेकाम्यां विशे- 

घषणगतयोर्वास्तवयोः प्रयोजकतां भजेते। ते तु प्रायेण वाक्यसमासगतत्वेनो पलभ्यमाने 

समासस्य विभक्त्यश्रवणाद्विधियाविमर्शतामुत्पाद्य॒तः। अत एवं समासे5पि यदि विभक्तिः 

श्रयते तदा न विधेयाविम्शों यथा दास्याः कामुक इत्यादी । समासस्तु तत्रेकपच्मादिप्रयो- 

जनत्वेन क्ृतः । तन्निबन्धनेति उत्कर्पापकर्षनिवन्धना | एवच्च विभकत्यश्रवणान्वयव्यतिरेका- 

लुविधायित्व॑ विधेयाविमशस्य व्याप्त्या अद्शित भवति। 

वाक्य-प्रयोग में विभक्ति का सद्भाव या अभाव अन्वय-ज्यतिरेकसे विशेषणों में विद्यमान 

वास्तविकताओं का कारण बनते हैं । और वे [ विभक्ति के सद्भाव और अभाव ] क्रमशः वाक्य 

और समास में पाये जाते हैं। समास में विभक्ति का अभाव होता है, अतः विधेयाविमश दोष 

को पैदा करते हैं। इसीलिए समास में भी जब विभक्ति रहती है तो विधेयाविमश दोष नहीं 

होता । जैसे दास्याः कामुकः 6 इत्यादि में । वहाँ समास सिफ़ दोनों पदों को एक पद मानने के 

लिए किया जाता है। 

तन्निबन्धना--उत्कर्ष-अपकर्ष पर निर्भर | इस प्रकार विधेयाविमश का अन्वयव्यतिरिक विभक्ति 

के सद्भाव और अभाव के साथ दिखलाया गया। उससे विधेयाविमश और विभक्ति के अभाव का 

व्याप्यव्यापकभाव बतलाया गया । 

विमश्श : विशेषणों में रहने वाले वास्तवयोः दो वास्तवों? के स्थान पर हमें छगता है-- 

धवास्तवावास्तवयो:? पाठ - होना चाहिए। इसमें वास्तव का अर्थ सामिप्राय होगा और अवास्तव 

का निरमिप्राय या निरर्थंक | विभक्ति का सद्भाव विशेषण को सामित्राय सिद्ध करना है और 

अभाव निरमिप्राय । “वे? का अर्थ विभक्ति का श्रवण, अश्रवण ही ठीक है। वे विधेयाविमश दोष 

को जन्म देते हैं इस कथन में अरुचि यह आती है कि विभक्ति का सद्भाव तो उलटे विधेया- 

विमश को दूर करता है तब विभक्ति के अभाव के समान उसे भी विधेयाविमश जनक कैसे 

बतलाया गया ! इसका उत्तर यह दिया जा सकता दै कि समूहारूम्बन द्वारा पहले दोनों में 

विधेयाविमशंजनकता कहकर बाद में स्पष्टीकरण करते हुए समास मात्र में विभक्ति के 

अभाव को विधेयाविमर्श का कारण बतलाय। गया। जैसा कि--आनन्दवर्धन ने भौ--योध्पः 

सहदयश्ाध्यः काव्यस्यात्मा व्यवस्थितः | वाच्यप्रतीयमानाख्यौ तस्य मेंदाबुभौ स्वत! में किया 

है। इतने पर भी 'समूहालूम्बस! का कोई अमिप्राय सिद्ध नहीं होता। इसलिए बात बनती 

नहीं है। इसके लिए 'समासस्य >विभक्त्यश्रवणात्‌',--इस अंश को “उत्पादयतः के बाद पढ़ना 
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चाहिए । इतने पर नो समूहालम्ब्रन ओर उसके लिए पंक्ति का अन्बय आगे करना अनावश्यक है, 

बस्तुतः यह अन्थांश साफ नहीं है । 

एवच्च सप्तप्रकारं तत्पुरुषं निरूप्याव्ययीभाव॑ निरूपयति अव्ययाभाव इति। 

इंस प्रकार सात प्रकार के तत्पुरुष का निरूपण कर अब अव्ययीभाव का निरूपण करते हैं-- 

अव्ययीभावे यथा-- 
'सा द्यितस्य समीपे5वस्थातु नापि चलितुमुत्सहते । 
हीसाध्वसरसविवशा स्पृशति दृर्शां कामपि नवोंढा ॥! इति 

अजञ्च द्यितस्यपेति सम्बन्धितया यत्‌ समीपस्य विशेषणं तत्‌ तस्य 
सुकृतशतलभ्यतालक्षणसुत्कषमादधदूरतेरुद्दी पने पयेवस्यतीति प्राधान्येन वि- 
वक्षितत्वान्नोपद्यितमितिवत्‌ समीपार्थेनाव्ययेन सह समासे 5 वसाद्‌ं गमितम्‌। 

अव्ययीभाव में जेसे-- 
“वह श्रिय के पास न तो ठहर पाती है न हट ही पाती । नई व्याही वह छाज और भय दोनों 

के मारे एक विचित्र दशा का अनुभव कर रहो है !--यह । 

यहाँ---जो 'दयितस्य” यह सम्बन्ध तत्त्व द्वारा--'समीप? का विशेषण है वह दयित में यह उत्कष 

सिद्ध करता है कि वह ( दयित ) अनगिनत अच्छे कर्मों के फलस्वरूप प्राप्त हुआ है, अतः वह 
रति का उद्दीपक वन जाता है । इसीलिए वह प्रधान रूप से विवक्षित हैं। और इसीलिए 'उपदयितम्‌? 
इस प्रकार समीपार्थक अव्यय ( उप ) के साथ समास में रख कर अप्रधान नहीं बनाया गया । 

समीप विशेष्यं श्रति द्यितस्येति यद्विशेषणं तत्‌ तस्य समीपस्थेति योजना । 

“अन्न दयितस्य--तत्‌ तस्य? इस वाक्यांश की पद योजना इस प्रकार करनी चाहिए--“समीपं 
विशेष्यं प्रति दयितस्येति यद्‌ विशेषणं तत्‌ तस्य समीपस्यः--अर्थात्‌ समीपरूपी विशेष्य के प्रति जो 

दयितरूपी विशेषण है वह उस समीप का" । 

विमश : यहाँ “तस्य? का अथ 'समीपस्य? नहीं होना चाहिए अपि तु दयित ही होना चाहिए । 

प्रत्युदा दरणं यथा-- 
. 4 &। 

'मध्येव्योम त्रिशझ्लोः शतमखविमुखः स्वरगंसगगं चकार” | इति 

अत्र हि भगवतो विश्वामित्रस्य तपसः प्रभावप्रकर्प्रतिपादनं प्रस्तुतम्‌ । 
सच तस्य निरुपकरणस्य सतः शून्ये व्योम्ति स्वर्गंसर्गसामर्थ्यनेव प्रति- 

पादितो भवतीति व्योमेव प्राधान्येन विवक्षितं, न तन्मध्यम्‌। तेनाविषय 
एवायं समासः कविना कृत इति मध्ये व्योश्न इति युक्तः पाठः । 

प्रत्युदाहरण जैसे-- 
“सौ यज्ञ करने वाले इंद्र से बिगड़ कर जिसने त्रिशंकु के किए आकाश के बीच नया स्वर्ग 

बना दियाः--यह । ह ह 

यहाँ भगवान्‌ विश्वामित्र के तप के प्रभाव का श्रकष बतलाया जा रहा है। और वह विना 
सामग्री के सूने आकाश में स्वग॑सूष्टि से प्रतिपादित होता है इसलिए वही [ आकाश ही ] प्रधान 

१७ व्य० बि० 
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रूप से विवक्षित है, न कि उसका मध्यमाग | इसलिए कवि ने [ मध्येव्योम श्स प्रकार ] यह 

समास वैमौके किया, अतः [ यहाँ ] 'मध्ये व्योम्नः” ऐसा पाठ ठीक होता । 

मध्येन्योमेति 'पारे मध्ये षष्टया वा ( २-३-१८ ) इत्यव्ययीभावः । स चेति प्रकषः। 

मध्येव्योम'--इसमें 'पारे मध्ये पष्ठया। वा? २१११८ इस सूत्र से अव्ययीभाव समास डुआ। 

सच 5 प्रकर्ष । 
एवमियता इन्द्रव्ज समासबृत्तिविचारिता। इदानीमतिदेशमुखेन कृत्तद्धितकृत्तिनि- 

रूप्यते अनेनेवेत्यादिना । 

इस प्रकार यहाँ तक इन्द्र समास पर विचार किया गया । अब अतिदेश द्वारा इृत्‌ और तद्धित्‌ 

दृत्तिका विचार--'अनेनैव? इत्यादि ग्रन्थ से आरम्भ करते हैं-- 

अनेनेव न्‍्यायेन रत्तद्धित्तवृतत्योरपि प्रतिषेघो5वरगन्तव्यः तत्राप्युक्तक- 
मेण प्राधान्येतरभावविवक्षाविशेषात्‌ । 

इसी प्रकार कृत और तद्धित वृत्तियों का प्रतिषिधष भी समझ लेना चाहिए। क्योंकि उनमें भी 

उक्त प्रकार से प्रधानता और अग्रधानता की विवक्षा रहती ही है । 

विवक्षाविशेषादित्यकार प्रश्लेषः 

विवक्षाविशेषात्‌्--में ( 'विवक्षा अविशेषात्‌” इस प्रकार ) अकार--की सवणदोधेसंधि है । 

तयोरुदाहरणं यथा-- 
यः सर्घे कषति खलो, बिभत्ति यः कुक्षिमेव सत्यतिथो । 
यश्व विधुं तुदति सदा, शीषच्छेद॑ चयो5पि ते5हन्ति ॥! इति । 

अज् सर्वादीनां कषणादिषु कर्ममावेन विशेषणतयोपात्तानामुत्कर्षा- 

घायितया प्राधान्येन विवक्षितत्वान्न तेः सह वृत्तों न्‍्यग्भावों विद्वितः। 

सर्वार्थस्य भ्रुवनाभयदानदीक्षाबद्धकक्ष्याणां बोधिसत्त्वानामपि चरितस्य 

तदनन्‍्तःपातित्वात्‌ू। खलाः खलु दम्भादिदोषारोपेण तद्पि तेषां कषन्त्येव । 

कायोपलक्षणस्य कुक्षेः कायस्य सर्वांशुचिनिधानत्वाद्विनभ्वरत्वात्च । विधोश्व 

सकलजगदानन्द्द्देतुत्वात्‌, कषणादिकतृष्वकार्यकारितयापराधातिरेकलक्षण- 

मुत्कष॑मादधधतां प्राधान्येन विवक्षा शीर्षब्छेद्स्य च शारीरेषु निम्नद्ेषु तदति- 
रिक्तस्यान्यस्य निम्रहस्या5सम्भवात्‌ । 

उन दोनों--( कृत और तद्धित ) के उदाहरण जैसे--'जो खलऊू सब को दुःख देता है, जो 
अतिथि उपस्थित रहने पर भी अपना ही पेट भरता है, और जो चंद्रमा को ग्रसता हे--वे तीनों 
शिरहइछेद के पात्र हैं 

यहाँ 'सव” अदि 'कषण? आदि के प्रति कमभाव से ग्रहण किए गए हैं । वे उनमें उत्कष का 

आधान करते हैं। इसलिए प्रधान रूप से व्विक्षित हैं। इसलिए उनके साथ ( 'सर्वेकषः 

4कुक्षिम्भरि:', और 'विधुन्तुदः” ) इस प्रकार कद वृत्ति करके उन्हें गौण नहीं बनाया । 
“स्व! शब्द के अर्थ के अन्तर्गत संपूर्ण संसार को अभय दान की दीक्षा में जो करिबद्ध रहते हैं 

उन बोधिसत्त्वों के चरितों का भी संग्रह हो जाता है। जो खल होते हैं, वे दम्भ आदि दोष का 
आरोप कर उनके भी चरित को लाब्छित करते हैं । 



द्वितीयों विमर्शः रण९ 
जंंभ“ं/ंक आकर आएं आाश आर सर नमक कप जम रफ म, सक हे रुक से, रे क उप, उप रफक, सफक फीड फेक) 

यहाँ कुक्षि शरीर का उपलक्षण ( प्रतिनिधि ) है और वह सर्वथा अशुचि है और विनश्वर है। 
विधु सकल जगत्‌ को आनन्द देता है। 
इस लिए ये सब कषण आदि के कर्त्ताओं में अकाये करने के कारण जो अपराध सिद्ध 

होता है--उसमें उत्कष--छाते हैं, अतः प्रधान रूप से विवक्षित है। शौष्॑छेद भी उनमें उत्कर्ष 
का आधान करता है, कारण कि शारीर दण्डों में उससे बड़ा दण्ड संभव नहीं । 

सर्व कपतीति 'सर्वकूलछाअकरीपेणु कषः! ( ३-२-४७२ ) इति खचोड्यं विषयः। विभत्ति यः 
इति 'कुत्तिम्भरिश्चे!ति निपातितस्य कुक्षिम्भरिशब्दस्थायं गोचरः। विधुन्तुद इति “विध्वरू- 
घोस्ठ॒द! ( ३-९-३५ ) इति खश्प्रत्ययस्थानम्‌। शीष्॑छेदमिति “शीष॑च्छेदाद्यच! (५-२-३५) 
इति तद्धितस्य यत्मत्ययस्थेदं पदुम्‌। तैरिति कषणादिमिः। सर्वार्थस्येति, कायोयरुक्षणस्य 
कुक्षेरि ति, विधोश्चेति उत्कषमादधता प्राधान्येन विवक्षेत्यत्न सामस्त्येन योजनीयम्‌। शीष॑च्छेदस्य 
चेति उत्कर्षमादधतः प्राधान्येन विवज्षेति सम्बन्धनीयम्‌ । पूर्वेभ्यो5स्य पृथडनिदेशस्त- 
'द्धितवृत्तिविषयत्वेन मिंन्नजातीयत्वात्‌। अन्न च सर्वार्थादीनां चतुर्णामुत्कर्षाधाने समन- 
स्तरनिर्दिष्टभुवनाभयेत्यादिचतुष्टयं क्रमेण हेतुत्वेन द्ृष्ब्यम््‌॥ तदपीति चरितम्र्‌। कपणादि- 
कठेष्विति खलौद्रिकराहुष्वित्यर्थ:। 

सर्वे कपतीति 5 'सर्वकूलाअकरीपेपु कपः? (३२।४२) इस सूत्र से होनेवाला खच्‌ प्रत्यय यहाँ हो 
सकता है। 

विभत्ति यः-में 'ुक्षिम्भरिश्व! द्वारा निपातनात्‌ सिद्ध किए गए 'कुक्षिम्भरि! रूप का यह 
विषय है । 

विधुन्तुदः--यह विध्वरुषोस्तुदः? इससे हुए खश  प्रत्यय का विषय है । 
शीषेच्छेदम्‌ 5 यह 'शीष चछेदागच्च! (५।२।६५) इस सूत्र से हुए तद्धित के यत्त प्रत्यय का विषय है। 
तेः 5 कषणादि द्वारा । 
सर्वार्थ--सवे शब्द का अथ कायोपछक्षण कुक्षि और विधु इनका एकवचन वाले शब्दों का 

+उत्कषंस्‌ आदधताम्‌--इस बहुवचन वाले शब्द- में समूहरूप से अन्वय कर के--'उनकी प्रधान रूप 
से विवक्षा है?--इस वचे वाक्य में अन्वय करना चाहिए। ह॒ 

शोषच्छेदस्य--उसका सम्बन्ध भी उत्कर्षावान करते हुए प्रधान रूप से विवक्षित है--इस 
अकार संबन्ध करना चाहिए । 

सबे, कुक्षि और विधु इन तीनों पूव॑वत्तियों से शीषच्छेद का निरूपण अलग किया गया। 
कारण कि वह शब्द तद्धितवृत्ति का है ( पूब॑वर्ती तीनों कृत वृत्ति के )। इसलिए उसकी वृत्ति में 
विजातीयता है । 

यहाँ सर्वार्थादि जो चार शब्द हैं वे उनके द्वारा उत्कष॑ का आधान करने में--उन्हीं के तुरन्त 
बाद बतलाए गए-- अुवनाभयदानदीक्षाबद्धकक्ष्या ०, सर्वाशुचिनिधानत्वात्‌ विनइवरत्वात्‌ू, जगदा- 
जन्‍्दहेतुत्वात्‌, ये--चार--हेतु समझे जाने चाहिए । 

तदपि--चरितम्‌ । 

कषणादिकत्तू घु--अर्थात्‌ खछ--पेटभरू, राहु > इनमें । 
विमर्श : सर्वकषः, कुक्षिम्भरिः, और विधुन्तुदः कहने से जो झत्‌ प्रत्यय द्वारा समास सा हो 

जाता--उससे सर्व, कुक्षि और विधु--दब जाते, फल्तः खल, पेट्ू और राहु--में अपराध की 
मात्रा बड़ी साबित न होती । उनके अछग रहने से उनकी स्वगत विशेषताओं का बोध होता है 



२६० व्यक्तिविवेकः 

कि सके मे सके से के से फल ये कक कक लक लक कई मईआह कई # कई क आल 

और उनके सहारे उनपर किए जाने वाले अत्याचारों द्वारा खल आदि के अपराध में उत्कर्प 

आता है। 

“सब को प्रधान रखने से उसके भीतर जगदहितैषी छोग भी चले आते हैं । उन्हें सताने से 

खल का अपराध अक्षम्य हो जाता है। अतिथि-सत्कार से उत्पन्न धर्म जेंसे पवित्र तत्त्व की 
उपेक्षा कर अशुचि और विनश्वर शरोर के पोषण से--उसके पोषक व्यक्ति का अपराध अक्षम्व 

साबित होता है और इंसी प्रकार विधु--चंद्रमा-जगत को झुखं देता है, उसे पीड़ा पहुँचाने से 

राहु का* अपराध अक्षम्य हैं। इसलिए उन्हें--सवसे वड़ा दण्ड--हिरइछेद देना उपयुक्त सिद्ध 

होता है | शिरइछेद दण्ड से भी उनके अपराधों की धोरता प्रतीत होती है । 

यथा 'रामो5स्मि सर्व सहे? इति 'डच्ितकारित्वँ प्रति किझुच्यते राम- 

भद्ग॒स्य द्शरथस्य हि पसूतिरसावि! ति च । 

. और जैसे--राम हूँ, सव सह रहा हूँ, राम की उचित कार्य करने की मनोवृत्ति के लिए क्या 

कहना है-वे दशरथ के न पुत्र हैं ? . 

रामोषस्मि सर्वे सह इति। 'पूस्सवंयोदारिसहोः ( ३-२-४९ ) -इति खचोयं विषयः। 

दशरथस्य हि प्रसूतिस्‍साविति “तस्याअपत्यमिःति इज्‌ प्रत्यये तद्धिते ते दाशरथिशब्दस्थायं 

गोचरः। 

रामोषस्मि सर्व सहे 5 --यहाँ 'पूःसर्वयोदारिसहोः” सूत्र से खच््‌ प्रत्यय हो कर--सर्वेसहः- 

रूप बनाया जा सकता था। 

दरशरथस्य प्रसूतिः 5 यहाँ “तस्यापत्यम्‌? द्वारा तद्धित में इञ्‌ ग्रत्यय होने से दाशरथि शब्द 

बनाया जा सकता था । 

प्रत्ययोत्पत्तों पुननन्‍्यग्भूतसवाद्किमभावः कषणादिषु कर्जश पएवोन्मग- 

तया प्रकाशते न कर्मोशः तज्रेब प्रत्ययोत्पत्तेः । 

वाक्ये तु यद्यपि शब्दवृत्तो क्रियायाः प्रधानभाबेन प्रतीतिस्तथापि 
तत्ान्यो विवक्षाकृतः साधनानामपि स प्रतीयत एव । 

न चेकस्मिन्नेव वाक्ये दयोः साध्यसाधनयोयुगपत्पधानभावो5लुपपन्न 
इति शक्यं बकतुं शब्दार्थसामरथ्य॑विवक्षाकृतानां भयाणामप्येकस्येब विवक्षा- 
कृतस्य प्राधान्यस्य बल्ीयस्तया. तयोः समशीर्षिकाभावात्‌ । 

प्रत्यय छूग जाने. पर तो कषण आदि में  सवे आदि का कर्माश दबा कर स्वयं कर्ते-अंश ही 
प्रधान रूप से दिखाई देने रूगता है; सर्व आदि का कर्माश इसलिए प्रधान नहीं हो पात।, क्योंकि 
उसी [ कत्तं ] अथे में प्रत्यय का विधान होता । वाक्य में यद्यपि शाब्दवोध में क्रिया की ही प्रतीति 
अधान रूप से होती है, तब भी कारकों में भी प्रधानता प्रतीत होती ही है, उसका एक दूसरा ही 

हेतु है--[ वह है ] विवक्षा। ऐसा कहना ठीक नहीं कि--एक ही “वाक्य में साध्य ( क्रिया ) 
और साधन ( कारक ) दोनों का एक साथ प्राधान्य संभव नहीं?, क्योंकि प्राधान्य तीन- ग्रकार 
से होते हैं--झब्दसामथ्यंक्रत, अर्थसामर्थ्यकत और विवक्षाकृत | तीनों में विवक्षाकृत प्राधान्य 

£बलवत्तर होता है । अन्य प्राधान्य उसके बराबर होते नहीं । 



द्वितीयो विमशः २६१ 

किक की से फेज फेक से सम ले सेल उपज रेल जे फीकी फेक जे, सके, उफक रकम रुक 

वाक््ये तु यद्रपीति । तदुत्तम-क्रियात्रधानं गुणवदेकार्थ वाक्यमिप्यते! इति। अन्य इति 
वच्यसागन्यायेन दव्दकृठसामर्थ्योक्तिः । स इति अधानमभावेनेत्यत्र निर्दिष्ट: प्रधानभावः । 

झब्दाथसामश्यवितक्षाकृतानां त्रयाणामपीति छाब्दकृतं शब्दसंस्कार-सहिल्ना निष्पन्नं यथा 
कर्मंधारयादुत्तरपदस्य । अर्थस्रामथ्यक्षत वस्तुदृत्तनिष्पादित यथा “गृह सम्माष्ीत्यादौ 

गृहादे:? तस्य संस्कार्यत्वेन वस्तुतः ग्राधान्यम्‌ । विवक्षाकृतं यथा 'रामस्य पाणिरसी त्यादो 
रामादेः । तत्र त्रिषु आधान्येषु विवक्ञाक्ृतमेव प्राधान्यं प्रधानम-। तत्कृतत्वात्‌ काब्यार्थचम- 
स्कारस्य । अत एवोक्त तयोः समशीर्षिकाभावादिति। तयोरिति शब्दार्थसामथ्यक्ृृतयोः 
विवक्षाकृतेन सहेत्यर्थात्‌ 

ननु पूर्व शाब्दस्येव प्राधान्यस्थ वेवक्षिकत्वमुक्तम, अन्यस्य तु वास्तवत्वम्‌। तत्‌ कथमिह 
शाब्द्वेवज्षिकयोरन्यत्वसुच्यते । अस्यस्वे वा आ्राधान्यत्रयप्रतिपादने<र्थसामथ्यक्रतविवत्षा- 
क़ृतंयोः को विशेषः । शब्दक्ृताद्धि प्राधान्यादन्यद्‌र्थसामथ्य॑मुच्यते। तेन विवक्षाकृतस्य 
उक्तत्वात्‌ । ठत्‌ किसर्थसासथ्य॑क्ृतमवशिव्यतः इति। नैष दोषः : पूर्व हि शा्िंदुकेकगोच- 
रस्य श्ाव्दिकविवक्षाकृतत्वाद वेवत्षिकत्वस्‌ । अन्यस्यथ तु कविंगोचरस्य वास्तवत्व॑ तदेवा- 
थव्वस्‌। दृह पुनःसहृदयकरगो चरस्य कविविवज्ञावशाहवक्षिकत्वसुच्यते। शाब्दिकेकविषयस्य 
शाब्दत्वमित्यपेक्षामेदात्‌ पूर्वस्तावन्न विरोधः । 

यदपि प्राधान्यत्रयप्रतिपादने5र्थसामधथ्य॑विवक्षाकृतयो भेंद्‌ उक्तस्तत्रायं भावः--इह 

अआाब्दं वास्तव॑ चेति द्विविधमेव प्राधान्यम्‌ । वास्तवत्वस्य च विवक्षानपेक्षत्वेन वस्तुसाम- 

थ्यंप्रयोजकाधीनत्वादर्थसामथ्यक्रतत्वमुक्तम्‌ । सत्यपि शब्दकृतादन्यत्व उत्कर्षापकर्षप्रति- 

पादनप्रयुक्तविविक्षाकृतत्व वास्तववमेव विवज्ञाक्ृतं प्रतिपादितस््‌ । तथा च “गृह सम्मा्टीति 

बेदिक विवक्ञानपेक्षमर्थसामथ्यकृतस्योदाहरणं दृत्तमिति विषयविभागब्यवस्थितेर्न द्विती- 

चयोडपि विरोध इति समझसे स्वम्‌ । 

वाक्‍्ये तु यथ्यपीति 5 जैसे कद्दा है--जिसमें क्रिया प्रधान हो जो अग्रधान कारकों से युक्त हो 

और सभी शब्दों का अर्थ परस्पर समन्वित हो वह वाक्य कहलाता है। 

अन्य इति--आगे कहे जाने वाले ढंग से अन्य का अर्थ है--शब्दकृत सामथ्य । 

स--वह अर्थात्‌ प्रधानभावेन! इसमें बतलाया गया ग्रधानभाव । 

शब्दार्थसंस्कारकृत--शब्दकत प्राधान्य अर्थात्‌ शब्द-संस्कार से उत्पन्न प्रधानता जैसे कमंपारय 

से उत्तरपद की । अर्थसामथ्यंक्षत प्राधान्यें अर्थात्‌ वस्तु की स्थितिविशेष से निष्पादित प्राधान्य-- 

जैसे--(घर में झाड़ू देता है? इत्यादि में घर आदि का। उस ( घर आदि ) की अधानता संस्काये 

होने से वस्तुजनित है। “विवक्षाइृत -प्राधान्य--जैसे--'रामस्य पाणिरसि' शत्यादि में राम आदि 

का। इन तीनों प्राधान्यों में विवक्षाकृत प्राधान्व ही अधान प्राधान्य है। कारण कि काव्याथ॑ में 

ज़मत्कार उसी से. आता है। इसी से. कद्दा कि अन्य दो (प्राधान्य ) इसके वरावर नहीं होते । 

अन्य दो का अर्थ है >शब्दसामथ्येक्त और अर्थसामथ्यैक्तत । इन. दोनों का अग्राधान्य जिससे है 

उस तृतीय विवक्षाक्ृत प्राधान्य का ज्ञान अपने आप हो जाता है । 5 

शंका होती है कि--'पहले तो [ १७३ तथा २३० पृष्ठ पर ] शब्दसामथ्येक्षत प्रधानता को ही 

विवक्षाकृत प्रधानता बतछाया हैं अर्थक्ृत आ्धान्य को वास्तविक (अंर्थात्‌ इच्छा न होने 

पर भो होने वाढा ) तो यहाँ शब्दकृत और विवक्षाकृत प्राधान्यों में भेद कैसे वतलाया 

जा रहा है। भेद होने पर भी अर्थक्ृत आधान्य और विवक्षाकृत प्राधान्य में अन्तर क्‍या १ 
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शब्दकृृत आधान्य से भिन्न प्राधान्य एकमात्र अर्थ का प्राधान्य होता है। उसीमें विवक्षाकृत 
प्राधान्य अन्तर्भूत हो जाता हैं। तो अथैसामथ्यक्षत प्राधान्य ( विवक्षाकृत प्राधान्य से मिन्न ) रह 
ही कया जाता है। 

( उत्तर )--यह दोष नहीं बनता । कारण कि पहले जो विवक्षाकृत ग्राधान्य बतलाया गया 
है वहाँ की विवक्षा में और यहाँ की विवक्षा में भेद है। वहाँ की विवक्षा व्याकरण के विद्धान्‌ की 
विवक्षा है इसलिए केवल वेयाकरण तक वह सीमित है। यहाँ की विवक्षा कवि की विवक्षा है। 
वह सहृदयजनों से संवंधित है । जहाँ शाब्दिक, वैयाकरण की विवक्षा होती है वहाँ उससे भिन्न 
कवि-विवक्षाकृत प्राधान्य ही वास्तविक प्राधान्य है। वही अथतः प्राप्त प्राधान्य है । इसलिए एकमात्र 

.शाब्दिक की विवक्षा का विषय होने से यहाँ प्राधान्य शाब्द माना गया है। इस प्रकार 
विवक्षागत अपेक्षा के भेद से प्रथम जो विरोधरूपी दोष है, वह नहीं बनता । 

तीन आधान्यों में से अथकृत प्राधान्य और विवक्षाकृत प्राधान्य--में जो भेद बतलाया गया 

है--उसमें प्रस्तुतः रहस्य यह है कि--वस्तुतः वार्मय में श्राधान्य दो प्रकार का ही है--शाब्द और 
वास्तविक । इनमें जो वास्तविक है उसे विवक्षा की अपेक्षा नहीं होती वह वस्तु-सामथ्य से आता 
है अतः उसके अधीन है। इसलिए वह अर्थंसामथ्येझृत कहा गया है। इनमें वास्तविक भी 
दो प्रकार का होता है । विवक्षानिरपेक्ष और विवक्षासापेक्ष । विवक्ष। का अर्थ है--उत्कषे-अपकर्ष के 
आधान की इच्छा। “गृह संमराष्टि जो यह उदाहरण दिया गया हैं, वह उत्कर्ष-अपकषे की 
विवक्षा से शुज्त्य शुद्ध वास्तविक अर्थकृत प्राधान्य का उदारण है, कारण कि वह वैदिक प्रयोग है। 
इस प्रकार वास्तविक प्राधान्य में भी विषय-विभाग में भी व्यवस्था बने जाती है, अतः दूसरा दोष 
भी कोई महत्त्व नहीं रखता । 

एवं कृत्तद्धितवृत्तिविषये आतिदेशिकं गुणप्रधानभावं विचार्य समासगतस्‍्वेनौप देशिक 
अक्वृतमलुसन्धत्ते तदिदमत्रेति।॥ 

इस भश्रकार तद्धित वृत्तियों में प्रसन्ञागत ग्रुण-प्रधानभाव पर विचार कर ग्रकृत समासक्ृत की 
ही ओर ध्यान दिलते हैं--तदिदमत्र” इत्यादि द्वारा-- 

तदिदमत्न तापत्ये यत््‌ कथथ्जिद्पि प्रधानतया विवक्षितं न तज्नियमेने- 
तरेण सद्द समासमहंतीति । इतरत्तु विशेष्यमन्यद्‌ वा5स्तु न तञ् नियमः । 
तेन इन्द्रपदानां सरूपाणां च पदानामर्थस्यान्योन्य॑ विशेषणविशेष्यभा- 
चाभावे5पि यदा शत्येक क्रियाभिसम्बन्धोपगसलक्षणं प्राघान्यं विवश्ष्यते तदा 
तेषामपि समास एकशेषश्व नेष्यत एवं । यथा-- 

“किमजनेनायतलोचनाया हारेण कि पीनपयोथरायाः । 
पर्याप्मेतन्नन्नु मण्डन ते रूप॑ च कान्तिश्व॒ विदग्घता च॥? 

इत्यतञ्ञ रूपादीनां प्रत्येक मण्डनक्रियाभिसम्बन्धकृतं प्राधान्य रत्युद्दी- 
पनपयेवसायि विवक्षितमिति न तत्‌ तेषां समासे5वसादितम्‌। यथा च-- 

थान्त्या मुहुर्वैलितकन्धरमाननं त- 
दाव्ृत्तवुन्तशतपत्रनिभ॑ वहन्त्या । 

दिग्धो5सतेन च विषेण च पक््मलाश्या 
गा निखात इव में हृदये कटाक्षः॥? इति। 



तो इस प्रसंग का तात्पये यह निकला कि जो भो कोई किसी भो तरह प्रधानरूप से विवक्षित 
हो वह दूसरे के साथ समास में नहों डाला जा सकता। और यह भी कोई नियत नहीं है कि 
दूसरा विशेष्य ही हो । वह और भो कुछ हो सकता है। इस नियम के अनुसार ढंद्र पद और 
सरूप पदों के अर्थ में विशेषण-विशेष्यभाव न होने पर भो जब क्रिया के साथ संवन्ध कौ विवश्षा- 
रूप प्रधानता विवक्षित हो तो उनका भो समास और एकशेप नहीं माना जाता । जैसे-- 

: लुम्द्यारी आँखों में विशाहता है अत: अब अजञ्ञन व्यर्थ है ( इसी भाँति ) तुम्हारे स्तनों में 
स्थूलता है अतः हार अनावश्यक है। अन्य आभूषण भी अपेक्षित नहीं क्योंकि सुडैल अंग ( रूप ) 
चमक और तिदग्पता तुम्हारे पास हैं ही । 

यहाँ रूप आदि प्रत्येक का एक मण्डन-क्रिया से संवन्ध दिखलाया गया है अतः उससे 
उनकी प्रधानता सिद्ध होती है। वह रति के उद्दीपन के लिए यहाँ विवक्षित भो है। इसलिए 
उन रूप आदि की वह प्रधानता उन्हें समास में डालकर नष्ट नहों को । और जैसे-- 

वहू--उलल्‍टा कर तिरछे किए गए बृन्त पर लगे शतदल कमल के समान अपना चेहरा गर्दन 
कुछ टेढ्रोकर के मेरे ओर किए जा रही थी। उस धनी वरौनी वाली पलकों की आँखों से युक्त 

सुन्दरी ने अमृत और विष से बुझा अपना कटाक्ष मेरे हृदय में बुरी तरह गड़ा दिया हैं । 

सरूपाणामिति द्वन्द्ससमाससमानन्यायत्वादेकशेषतृत्तिरपि स्वीकृता । विशेषणविशेष्य- 
भावाभावे5पीति समासोइझनिकायां प्रायग्रहणप्रयोजनं प्रकाशयति। 

रूप॑ च कान्तिश्व विदग्धता चेति, अमृतेन विषेणेति च अभिहितानभिहितकदृविभागेनो दा- 

हरणद्वयम्‌। रूपमित्यादी हिं गम्यमानभवनक्रियापेक्ष रूपादीनां कठृत्वम्‌। एतेन तत्पुरु- 

षस्य कनत्रुदाहरणप्रस्तावे कर्त्रादीनां कारकाणाम्‌ अनेकेषामिति यदुक्तं, तत्‌ समाहितम्र्‌ 

सरूपाणामिति--दन्द्द समास के समान होने से एकशेष वृत्ति भी अपना ली गई है । 

विशेषणविशेष्यभावाभावेडपि--इससे समास वाले इस प्रकरण के आरम्भ में जो प्रायः शब्द 

कहा है उसका प्रयोजन स्पष्ट किया । 

रूप॑ च कान्तिश्च--एक यह और--अमृतेन विधेण--एक यह>इस प्रकार जो दो उदाहरण दिए 

उनमें एक [ प्रथम ] में कर्ता का उल्लेख नहीं है, दूसरे में है। रूपम्‌-श्त्यादि में ऊपर से आने 

वाली “भू? भवन (होना) क्रिया को लेकर रूप आदि कर्ता हैं। इससे तत्पुरुष के कर्ता के उदाहरण- 

के प्रसंग में 'करत्ता-आदि अनेक कारकों का? इत्यादि जो कहा है उसका समाधान किया । 

एकरोषे यथा-- 
धप्राप्तावेकरथारूढों पृच्छन्तों त्वामितस्ततः । 
कश्च कश्च ? 

अजुनश्व स कर्णारिः स च क्रो बुकोद्रः॥? 
अत्युदाहरणमेतदेव कृतेकशेषमवगन्तब्यम्‌ । 
एक शैष में जैसे-- 
नतुम्हें? इधर-उधर पूछते हुए एक ही रथ पर बैठे वे दोनों आए । 

[ प्रश्न ] कौन कौन ! 

[ उत्तर ] कर्ण का शब्ठु वद अज़ुन, और वह क्रूर भीम । 

यही उदाहरण एक्शेष कर देने पर अत्युदाहरण समझा जा सकता है । 
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कश्न कश्चेति । अन्रैंकशेषो न क्ृतः। झतैकशेषमिति काविति श्रयोगे। 
आधुना-अधानेतरभावापत्ति दुर्शयति यत्र पुनरिति । 

कश्व कश्व > यहाँ एकशेष नहीं किया । 

वृत्तेकशेषम्‌--अर्थात्‌ 'कौ? इस तरह प्रयोग करने पर । 
अब प्रधानेतरभाव में छूट दिखलाते हैं--यत्र पुनः इत्यादि द्वारा-- 

यत्र॒पुनरेष प्रधानेतरभावो न विवक्षितः स्वरूपमात्रप्रतिपत्तिफलश्व 
विशेषणविशेष्यभावस्तत्र समासासमासयोः कामचारः | यथा-- 

'स्तनयुगमश्रुस्नातं समीपतरवर्ति हृदयशोकाओेः । 
चरति विमनुक्ताहारं ब्रतमिव भवतो रिपुस्रीणाम्‌ ॥ 

इत्यत्र तु भवत इति रिपुस्रीणामिति च रिपुस्त्रीणां स्तनयुगस्य च 
सम्बन्धित्वेन यद्धिशेषणं न ततस्तेषामुत्कषेयोगः कश्चिद्विवक्षितः, अपि 
ठ॒ तत्सम्बन्धप्रतीतिमात्र म्‌ ॥ त्च ब्रतामव भवदरिवधूस्तनद्वितयमित्यतः 

समासाद्षि तुल्यमेव। यथा चाज्रेंव रिपुस्रीणामिति रिपुसम्बन्धमात्रप्र- 
तीतिः स्रीणामिति । 

जहाँ यह ॒प्रधानेतरभाव विवधक्षित नहीं होता विशेषण-विशेष्यमाव केब्रक स्वरूप मात्र कौ 

प्रतीति कराता है, वहाँ समास करना न करना अपनी इच्छा पर है। जैसे-- 

“आपकी शबु-ख्त्रियों के दोनों स्तन ब्रत सा कर रहे हैं। वे आँसू से नहाए हुए हैं । हृदय 

शोक की अभ्नि के अत्यधिक समीप हैं और बिमुक्ताहार ( विमुक्त - त्यक्त आहार वाले, मुक्ताहार 

विरहित) हैं ।? 
यहाँ जो रिपुद्नी के प्रति भवतः और स्तनयुग के प्रति रिपुल्ली--संबन्ध के विशेषण रूप सै-- 

उपस्थित किए गए हैं उससे उनका कोई उत्कषे बतलाना अभीष्ट नहीं है । केवल उनके सम्बन्ध भर 

की उससे प्रतीति होती है। वह सम्बन्ध-प्रतीति ब्रतमिव भवदरिवधूस्तनद्वयम्‌? इस समास से 

भी उसो स्तर की होती है । जैसा कि उसी पद्य में--रिपुखीणाम्‌ में स्त्री के साथ रिपु का संबन्ध 

मात्र अभीष्ट है और समास भी प्रतीत हो रहा है। 

भवत इति रिपुस्रीणां सम्वन्धित्वेन, रिपुलओोणामिति च स्तनयुगस्य सम्बन्धित्वेनेति 
थोजना। रिपुस्लतीणामिति समासस्योदाहरणम्र्‌। न चात्र सम्बन्धमान्नादतिरिक्त प्रतीयते । 

यहाँ भवतः यह॒'रिपुस्नीणाम्‌? के सम्बन्धी रूप से और रिपुल्लोणाम!--यह--स्तनयुग के 

संबन्धी रूप से--( विवक्षित ). हैं । 

रिपुस्लीणामू--यह समास का उदाहरण है । यहाँ समास से सम्बन्ध के अतिरिक्त कुछ भो 

प्रतीत नहीं होता । - 

बिनोत्कर्षा पकर्षाभ्यां स्वदन्ते5र्था न जातुचित्‌ । 
तद्थेमेव कवयो5लड्भारानू. पयुपासते ॥ १७ ॥ 
तो विधेयाजुवाद्यत्वविवक्षेकनिबन्धनो । 
सा समासे5स्तमायातीत्यसक्षत्‌ प्रतिपादितम्‌॥ १५॥ 
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अत एव च वेद्मीरीतिरेकेव शस्यते । 
यतः समाससंस्पशस्तत्र नेवोपपद्यते ॥ १६ ॥ 
सम्बन्धमात्रमर्थानां समासो हाववोधयेत्‌ । 
नोत्कपेंमपकर्ष वा-- 

यथा-- 
+ऊर्ध्वाक्षितापगलितेन्दुसुधालवाक्तजीवस्कपालच यमुक्तमहाइद्ा स- 
सन्त्रस्तभुग्धगिरिजावलिताइसज्ञहएं वपुजेयति द्वारि पिनाकपाणेः ॥ इति । - 

उत्कर्प और अपकष के बिना पदाये कदापि चमत्कारी नहीं रगते । उस चमत्कार के छिए ही 
कविलेग अलूकारों का प्रयोग करते हैं । वे ( उत्कष-अपकर्प ) विधेय और अनुवाद्य रूप से की गई 
विवक्षा पर निर्भर होते हैं। और वह ( विवक्षा ) समास में डूब जाती है यह कई बार बतलाया जा 

चुका | इसीलिए एक वेदभी रीति ही अच्छी मानी जाती हैं। क्‍योंकि उसमें समास का स्पश मी 
नहीं रहता । समास तो अर्थो का संवन्ध भर वतला सकता है । उत्कष-अपकर्ष को नहीं । जेसे-- 

“शंकर का ऊपरी आँख ( के ) ताप ( से ) गले चंद्र ( के ) अम्ृतकण ( से ) सिंचित ( होने से ) 
जीवित कपालबृन्द ( के द्वारा किये गये ) अद्ठहास ( से ) डरी हुई भोछो पाब॑ती ( द्वारा ) सिकोड़े 
गये अक् ( के ) सह्ञ ( से ) प्रसन्न शरीर सर्वोत्कृष्ट हैं। यहाँ 

तदर्थमैवेति उपमोय्प्रेज्ञादयोअप्यछ्लाराः उपमेयोत्प्रेक्ष्यादीनाऊुत्कपमपकर्प वा श्रति- 
यादयितुं विधीयन्ते । अन्यथा तद्विरचनं निष्प्रयोजनं स्यात्‌ । तौ विधेयेति । उत्कर्षापकर्षों । 
सा समास इति विव्षा परामरूृश्यते। वैदरभीति यद्यपि वामनमते असमासा पाश्चालो, 
अध्यसमासा तु वंदर्भी, तथापि मतान्तरे विपयेयः स्थित इति तदभिग्रायेणेहासमासा 
बंदर्भी कथिता । 

तदर्थभेवेति--उपमा उत्प्रेक्षा आदि अलंकार उपमैय और उत्प्रेष्षय ( संभावना विषय ) आदि 
के उत्कषे या अपक के प्रतिपादन के लिए रचे जाते हैं, नहीं तो उनकी योजना निरथंक हो 
जाय । तौ विधेयेति--उत्कप और अपकष् । सा समास--यहाँ ( 'सा? इस सवबनाम द्वारा ) विवक्षा 
का परामझ किया जा रहा है। वेदभीति--यद्यपि ( रीतिसंप्रादयप्रवत्तेक ) वांमन के अनुसार 
समास का अभाव पांचाली में होता है और वैदर्ी में छोटे-छोटे समास, तथापि कुछ मतों में इससे 
उल्टा भी है। यहाँ उन्हीं ( मतों ) के अनुसार बैंदर्भी को समासरहित कहा गया है । 

विमश : वामन ने वैदभी रौति के दो भेद माने हैं-- १. शुद्ध वैदभीं और २. सामान्य वैदभी । 
इनमें 'समास का अभाव होने पर वैदभीं को शुद्ध वैदर्मी कह्य है तथा गौडी और पाज्नाढी की 
छूटा वाली वैदमी को सामान्य वैदभी । मूलकार का इंगित शुद्ध वैद्भी की ओर है, अतः मतान्तरों 
का आधार लेना अनावश्यक है [ द्र० का० सू० बृ० १५२।११, १९ ] सामान्य शब्द हमने जोड़ा है। 

कारिकामध्य एवं सम्बन्धमात्रप्रतीतो समासस्योदाहरणम््‌ | ऊर्ध्वाक्षितापेति। अन्न 
अतुर्थपादेकदेशयुक्तस्य पादत्रयस्य समासे सम्बन्धमात्र प्रतीयते नोत्कर्षापकर्षों 

कारिका के वीच ही सम्बन्ध मात्र को प्रतीति कराने वाले समास का उदाहरण दिया-- 

ऊध्वांक्षितापेति । यहाँ तीन चरण चौथे चरण के प्रथम पाद तक समासयुक्त है। इससे केवछू 
सम्बन्ध भर की प्रतीति होती है । उत्कष-अपकर्ष की नहीं । 
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न लक रे लक जा अर मय कस पक के सके के 

वाक्यात्तुभयमप्यद्‌ः ॥ १७॥ 

शी >सज 3 

यथा--- 

न्यक्वारों हायमेव मे यद्रयस्तत्राप्यसों तापसः 
सोध्प्यत्रेच निहन्ति राक्षसकुल॑ जीवत्यहो रावण: । 
घिग घिक्‌ शक्रजितं प्रबोधितवता कि कुम्मकर्णेन बा 
स्वर्गंश्नामटिकाविल॒ण्ठनवृथोच्छूने: किमेमिभुंजेः ॥? इति। 

वाक्य से तो ये दोनों ही प्रतीत हो जाते हैं। यथा-- 
पहला अपमान तो मेरा यही है कि मेरे भी शत्रु हैं, तिस पर भी यह तपस्वी ( मेरा शत्रु है ) 

और वह ( तपस्वी ) भी यहीं ( मेरे क्षेत्र में ) राक्षसकुल को मारता जा रहा है। आश्वय है कि 
इतने पर भी रावण जीता बचा है। इन्द्र के विजेता मेघनाद को धिक्कार है। जगाये गये कुम्भकर्ण 
से भी क्या और स्त्रग॑ रूपी गाँवड़े को लूटने से वरथा मोटी मेरी इन भुजाओं से भी क्या ? 

वाक्यात्तुभयमिति । उभय॑ सम्बन्धरूपमुत्कर्षापकर्षरूपं च वस्त्वित्यर्थः। 
अत्रोदाहरणण मे यदरय इति। समासे हि मदरय इति स्यथात्‌। न चास्मादतिशयः 

अतीतः। ननु पदादुत्तरपदयोयुप्मद्स्मदोः 'तेमयावेकबचनस्य? ( <-१-२२ ) इति तेमया- 
वादेशाबुक्ती। न चात्र पदात्‌ परोध्स्मच्छुब्दः। एवशब्दः पद्मिति चेन्न । तत्मयोगे “नच- 
बाहाहैबयुक्ते! (८-१-२४) इति निषेधाद्‌ भिन्नवाक्यगतत्वात्ष। समानवाक्ये हि निपाताद्‌ युष्मदस्मदादेशाः | एतेन “नेव 'मे” इति ब्यतिरिक्तं पदान्तरमिति' अत्युक्तम | उत्तरपद एव में इति शब्दादेशः। 

अत्र केचिदाहुः वाच्ये तावद्गसप्रतीतिरनिब्यूंढा । तामनुपसदंयन्‌ काब्ये यद्यसाधुशब्दो 5पि 
स्थान्न तदा स्थूलः कश्चिद्‌ दोष: । काब्ये हि रसप्रतीतिः अधानम्‌ । तदनिर्वाहे काव्यमेव न स्थात। अपशब्दप्रयोगे तु छक्षणास्मरणमात्रम्‌ । तदुक्तम-- 

“नीरसस्तु प्रबन्धो यः सो5पशब्दो महान्‌ कवेः है| 
स॒ तेनाकविरेव स्यादन्येनास्मृतलक्षण:॥* इति। 

अन्ये त्वाइ: । भवतु रसापेक्षयापशब्दस्य स्वल्पदोषत्वं तथापि महाकवीनामपशबदप्र- योगो महान्‌ दोषः। तेनात्र 'ते-मेशब्दौ निपातेष्विशति सदशो विभक्तिप्रतिरूपको मेशब्दो निपातः, यथा--अहन्ता अहंयुरित्यादी 'अहं! शब्दः। ततश्र नात्र कश्रिद्‌ विशेष इति ॥ 
वाक्‍्यात्तूमयमप्यद:--उभय अर्थात्‌ सम्बन्ध और उत्कर्षापकर्ष रूपी पदार्थ । इसमें उदाहरण 

हैं मे यदरयः । समास में तो 'मदरयः इस प्रकार का रूप होता और इससे विशेषता की प्रतीति नहीं होती । ( शंका ) युष्मद्‌ और अस्मद्‌ शब्द जब किसी पद से परे होते हैं तभी 'तेमयावेक- 
वचनस्य? सूत्र के अनुसार उनके स्थान पर "ते! और 'मे आदेश होते हैं। यहाँ--“००मेव मे 
यद्‌००! में अस्मद्‌ शब्द पद से परे नहीं है। “एव! शब्द पद है--ऐसा यदि कहा जाय तो भी वात नहीं बनती, कारण कि एक तो 'नचवाहाहैवयुक्ते! सूत्र द्वारा 'च वा हा ह एव! इन पाँच के योग में 'ते मे! आदेश की मनाही की गई है और दूसरे 'एवे दूसरे वाक्य में है, 'मे” से नया वाक्य 
शुरू होता है । वाक्य यदि एक ही हो तो उसमें पद से परे युष्मद्‌ और अस्मद्‌ को "ते मे” आदेश 
निपातन से होते हैं । इसीलिये यह भी बात नहीं उठती कि 'मे! यह एक स्व॒तन्त्र पद है। "मे? 
शब्द एक आदेश द्वारा बना इब्द है, वह आदेश सदा उत्तरपद में होता हे 
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इस विषय में कुछ लोगों का कहना है कि [इस पद्च के ] वाच्याथ (या वाक््यार्थ ) में रस 

की प्रतीति ( अनुभूति ) का निर्वाह किया गया है उसकी रक्षा में यदि काव्य में कोई असाधु 
( व्याकरण से असिद्ध ) शब्द भी आ जाये तो कोई बढ़ा दोष नहीं होता। काव्य में प्रधान होती 

है रस की प्रतीति | बिना उसके निर्वाह के काव्य काव्य ही नहीं होता । अपडब्द के प्रयोग में 

केवल इतना ही होता है कि लोग कवि का नाम रखते हैं ।--कहा भी है--नीरस रचना कवि की 

बहुत बड़ी कुकीति है। उससे तो वह कवि “ही? न हो, जिससे दूसरे नाम न रखें 7 

दूसरे छोग कहते हैं--यह ठीक है कि रस को सुरक्षित रखने के लिये किया गया अपशब्द 
का प्रयोग कुछ ही दोषपूर्ण होता है, इतने पर भी जो महाकवि हैं उनके लिये ऐसे शब्दों का 

अयोग बहुत ही बड़ा दोष हैः। इसलिये यहाँ यह मानना उचित है कि 'ते-मे-शब्दौ निपतिषु! इसः 

नियम के अनुसार 'मे? शब्द और यहाँ विभक्तिप्रतिरूपक अब्यय है। वह निपात से सिद्ध है 

जैसे 'अहंता” और “अहंयु? आदि शब्दों में अहम्‌ । इसलिये यहाँ कोई खास बात नहीं ।? 

विमश : अस्मद्‌ शब्द को 'मे” बना दिया जाता है जब वह वाक्य के बीच में आता है 

किन्तु यदि च, वा, हा, ह्‌ और एव के साथ आता है तो 'मे” नहीं होता। यहाँ “न्यक्वारों ह्ययमेव 

मे यदरयः में 'मे” शब्द एव! के साथ है और मित्र वाक्य में है। 'मे यदरय/ यह इस इलोक का 

दूसरा वाक्य है। अपने में पूर्ण है। उसके बीच में न आकर यह शब्द उसके आरम्भ में आया 

है, अतः ठीक नहीं है ! उत्तर में यह कहा गया है कि काव्य में प्रधान वस्तु है रस। इस पद्म में 

उसका निर्वाह भलीभाँति हुआ है अतः इतना दोष नगण्य है। यह भी उत्तर दिया जाता है कि 

बस्तुतः यहाँ जो “मे शब्द आया है वह एक स्वतन्त्र शब्द है, अस्मद्‌ का स्थानापन्न नहीं, जैसे 

धअहंयु! में अहं शब्द स्वतन्त्र होता है। इस प्रकार कोई दोष नहीं उठता । हमारी दृष्टि में दो 

समाधान आते हैं--एक तो यह कि वस्तुतः ध्यक्कारो०? पद्म का अन्वय वाक्य इस तरह का बनता 

हैं--न्यकारः हि अयमेव यत्‌ मे अरयः--धिक्कार की बात तो पहले यहीं है कि मेरे भी शत्रु हैं। 

इसमें 'यत? यह वाक्वयोजक अब्यय है, इससे “नक्कारो हयमेव” और 'भे अरयः दोनों वाक्य 

सम्बन्धित वाक्य होकर एक बन जाते हैं ।-जैसे-विष भुडक्ष्य मा चास्य “गृहे भुक्थाः में एकवाक्यता 

ध्यः के आधार पर काव्यप्रकाश (५ उछास ) में मानी गई है। दूसरे यह कि भाषाविज्ञान की 

दृष्टि से 'मे” शब्द अस्मद्‌ का विकार न मानकर र्वतन्त्र भी माना जा सकता है। यह आग्रह अब 

मान्य नहीं कि अत्यन्त विरूप शब्द किसी से उत्पन्न मान लिया जाय । आदेश का अर्थ ही यह है 

कि एक शब्द के स्थान पर दूसरे शब्द का हृठात प्रयोग। यदि 'मे! शब्द स्वतन्त्र न होता और 

वह साथंक न होता तो वह किसी स्थान पर लाया ही कैसे जाता। बात रही प्रयोग की-कि 

उसका ( "मे? का ) प्रयोग वाक्य के आरम्भ में नहीं होना चाहिये तो इसका उत्तर 'विषं मुल्क्ष्वा 

बाली पद्धति से मिल जाता है। आगे बढ़कर यह भी कहां जा सकता है कि रावण जो इसका 

वक्ता हैं वह आविष्ट हैं। आविष्ट के कथन, में दोष रसापकर्षक नहीं प्रत्युत चमत्कतिजनक होते हैं । 

इस प्रसह्ल में यह भी ध्यान देने योग्य बात है कि व्य० व्याख्यान में--'अपशब्दप्रयोगे तु. 

लक्षणास्मरणमात्रम!--कहकर प्रमाणरूप से ध्वनि-कारिका “नौरसस्तु अबन्धो यः“* प्रस्तुत की 

गई है। इनमें दोनों का कोई सम्बन्ध नहीं। कारिका में अपशब्द का अथ गाली है। मूल में 

अंपशब्दों का प्रयोग--अशुद्ध शब्द के लिये है। ध्वनिकारिका में लक्षणास्मरण ( नामरखाई से 

बचाव ) को नीरस कवि के लिये काव्य न बनाने में गौरवास्पद तथ्य बतलाया गया है। उसका: 

अपशब्द से सम्बन्ध नहीं है। 

कि सर्वास्मना करणस्य दुष्टत्वमेव ? नेत्याह किन्त्विति। 
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नरक कट अर रुक से, सके, सके रे कर फ र फ अ से रे रकम फेक उक रे उकनक फेक 

कया समास करना हर हालत में दोषावह ही है ?? 'क्रिन्तु! इत्यादि द्वारा इस प्रश्न का 
नकारात्मक उत्तर देते हैं-- 

किन्तु प्रवृत्तिरेतस्यथ रसामिव्यकत्यपेक्षया । 
शान्तश्टज्ञारकरुणानन्तरेण प्रशस्यते ॥ १८॥ 
यतः समासो वृत्त च वृत्तयः काकवस्तथा । 
वाचिकाभिनयात्मत्वाद्रसाभिव्यक्तिहेतवः_ ॥ १६ ॥ 
स चार्धान्तावधिः कार्यो नाधिको गद्यताघ्तितः । 
गद्ये हि वृत्तवेकल्ये न्‍यूना तद्धयक्तिहेतुता ॥ २० ॥ 

यथानन्तरोक्त उदाहरणे । 
तस्याच्छिन्नः पदार्थानां सम्बन्धश्वेत्‌ परस्परम्‌ । 
न विच्छेदो5न्तरा कार्यो रसमइझकरों हि सः॥ २१५॥ 

है इत्यन्तरन्छोकाः । 
चअयथा--- 

मायहिग्गजगण्डमित्तिकपणे् मस्रवच्चन्दनः । इति 
अन्र हि क्षुण्णद्वद्यन्दन इति युक्तः पाठः | क्वाप्ययमपि पाठो दृश्यते । 

किन्तु इस ( समास ) का प्रयोग शान्त, अज्भार, करुण रसों को छोड़कर ( अन्य वीर आदि 
रसों में ) अच्छा माना जाता है। इसलिये कि ऐसा ही करने पर रस की अभिव्यक्ति होती है 
( अर्थात्‌ शान्त आदि में समास न करने से रस की अभिव्यक्ति होती है और वीर आदि में समास 
करने से ] कारण कि समास, छन्द ( कैशिकौ, उपनागरिका आदि ) दृत्ति और काकु ये रस की 
अभिव्यक्ति के हेतु हैं, कारण कि यह वाचिक अमिनय के अन्तर्गत आते हैं। 

और वह [ समास भी य आधे पद्य तक करना चाहिये [ अर्थात्‌ द्वितीय और तृतीय चरण में 
नहीं, प्रथम और द्वितीय तथा तृतीय और चतुर्थ चरण में हो समास किया जाना चाहिये ] कारण कि [ वैसा न करने से शोक एक प्रकार से ] गद्य सा वन जाता है। गद्य में छन्‍द नहीं रहता, 
इसलिये उस ( छन्द ) से होनेवाली रस की अभिव्यक्ति में एक कारण कम पड़ जाता है । जैसा कि 
अभी-अभी पीछे दिये उदाहरण [ ऊर्ध्वाक्षिताप“* ] से स्पष्ट है। यदि समास से उस [में आए 
पदों के अर्थों ] के सम्बन्ध आपस में न इटते हों तो उस (समास ) को वोच में न तोड़ना 
चाहिये। वैसा करना रसभब्ञकारक होता हैं। जैसेः-- 

माथद्दिग्गजगण्ड०? [ इत्यादि में ] अर्थात्‌ मदमाते दिग्गजों के कपोलतर के घर्षण से हूंटे और रस चुआते हैं चन्दन जहाँ । यहाँ ्षुण्णद्रवच्चन्दनः? इस प्रकार पाठ चाहिये । कहीं-कहीं यह पाठ भी देखा जता है । 

यु समासस्य। अन्तरेणेति वोररौद्धादेः समासेन अकाश्यत्वात्‌। 
इत्त वसन्‍्ततिलकादि। वृत्तयः केशिक्यादाः उपनागरिकाद्याश्च । काकु: काक्रृध्यायल- कक्षितों ध्वनिविकाररूपो वा। वाचिकामिनयो वाग्विकाररूपोइनु भावः। अर्धास्तावधिरिति छोकापेक्षया अधंमन्तावधिः। न्यूनेति पद्मापेक्षया न्यूनं॑ रसाभिव्यक्तिहेतुत्वमित्यर्थः यथा पूवोक्त इति 'ऊध्वांज्षितापे'त्यादो | समासरो र्धान्तावधिः कार्यो नाधिक इत्यनेन व्याव- 
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त्य॑स्थाधिकस्य तदुदाहरणस्र्‌ । तस्येति पदार्थानां परस्परसम्बन्धश्चेन्न विच्छिद्यते तदा तस्‍्या 

समासस्य मध्ये विच्छेदो न कार्य इत्यर्थः। 

एतस्य 5 इसकी ८ समास की । 

अन्तरेण--बीर रौद्र आदि समास से ही अभिव्यक्त होते हैं इसलिये । 

वृत्तम्‌ 5 बसन्‍्ततिलक आदि छन्‍्द । 

बृत्तयः 5 कैशिकी आदि और उपनागरिका आदि | 

काकुः <( भरतनास्यशासत्र के ) काकु अध्याय में बतलाया गया, या फिर .स्वरगत अथवाः 

उच्चारणगत विशेषतास्वरूप । 

वाचिकामिनयः--एक अनुभाव जो उच्चारण: तथा वाक्प्रयोग की विशेषता से अभिन्न 

माना जाता है । 

अर्थान्तावधि--'छोक में आधा अंश 5 ( समास की ) अन्तिम सीमा । अर्थात्‌ पूर्वाध॑ का समासः 

जहाँ नियमतः समाप्त हो जाता है, आगे नहीं बढ़ता । 

न्यूने--छोक वाक्य में छन्‍्दः से होनेवाली रसामिव्यक्ति की कमी [ अर्थात्‌ छोकवाक्य 5 रस 

की अभिव्यक्ति कई कारणों से करता है। उनमें छन्‍्द भी एक है। चारों चरणों में एक ही समास 

होने से छन्‍्द का छन्दस्त्व नहों रहता । अतः वाक्य में रसामिव्यक्ति.का. एक देतु समाप्त हो जाता 

है। उतने अंश में वाक्य में रसाभिव्यक्ति के प्रति क्षमता की कमी रहती हैं । ) 

यथापूर्वोक्त-जैसे--ऊर्ध्वाक्षिताप--इत्यादि छोक में | वह उदाहरण समास कौ अधिकता का;. 

जिसका व्यावत्तेन ऋ निपध०--'समासोडर्ध्वान्तावधिः कार्यः, नाधिकः” इसके द्वारा किया गया है। 

तस्य--यदि पदार्थों का पारस्परिक सम्बन्ध दृटता न हो तो उस समास का बींच में विच्छेद: 

नहीं करना चाहिये । ; 

विधेयत्व॑ चैतत्‌ प्राधान्योपलक्षणमव्यभिचारात्‌ । ततस्थ प्रधाना- 

विमर्शोपि दोषतयावगन्तव्यः । यथा-- 

“स्नेह समापिबति कज्जलमाद्धाति 

स्वोन्‌ गुणान्‌ दद्दति पात्रमधः करोति | 

यो5ये कृशानुकणसश्चयसम्भृतात्मा 

दीपः प्रकाशयति तत्‌ तमसो महत्त्वम्‌ ॥! 

अजञ्च हि प्रकाशनक्रियाया एव प्राधान्यविवक्षा नान्‍्यासामिति तासां 

तत्समशीषिकया निर्देशों दोष एवं। सहि तत्र शात्रादिभिरेव वक्तु न्‍्या- 

य्यों नाख्यातेन । यथा-- कक 

“विश्राणः शक्तिमाशु प्रशमितबलवत्तारकोजिंत्यगुर्वी 
कुर्वाणो लीलयाधः शिखिनमपि लसझन्द्रकान्तावभासम्‌। 
आधेयादन्धकारे रतिमतिशयिनीमावहन वीक्षणानां 

बालो लक्ष्मीमपारामपर इव गुद्दो5हर्पतेरातपों वः ॥! इत्यादौ। 

और यह जो विधेयत्व है वह प्राधान्य का उपलक्षण है। कारण कि ऐसी बात नहीं देखी जाती 
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विश ल्करअरसईसकर कसकककक्‍मककककर ीक र उक स के उसे फेक म अंक से सके से रे रे फेक से फेक से अब 

कि जहाँ प्राधान्य हो वहाँ विधेयत्व न हो | इसलिये--प्रधान पदार्थ का प्रधान रूप से उपस्थित न 
होना भी दोष मानना चाहिये । जेसे:-- 

“स्नेह ( तैछ और प्रीति ) को पीता है। कब्जल  कालौंच चढ़ाए रहता है, ग्रुणनाम की चीज 
< बत्ती और झील आदि य्ुण ) को पूर्णरूप से जला डालता है और पात्र (बरतन और योग्य व्यक्ति) 
को नीचे रखता है । इस प्रकार आग के करों से बना जो यह दौपक प्रकाश करता है वह महत्त 
है--तम का ।? 

यहाँ प्रकाशन क्रिया की ही अ्रधानता विवक्षित है, अन्य क्रियाओं को नहीं। इसलिये उन 
क्रियाओं का उस ( प्रकाशन ) क्रिया के साथ वरावरी से जो निर्देश है--वह दोष ही है। उन 
क्रियाओं का निर्देश शत आदि प्रत्ययों से करना ठीक था, आख्यात से नहीं । जैसे-- 

#तत्काल बलवान्‌ तारक ( तारकाउुर, और तारों ) के पराक्रम को झान्‍्त करने से महती-शक्ति 
“ एक अख् और सामथ्य ) लिये हुए, खेल-खेल में शिखी ( मयूर-अप्नि ) को नीचे करते हुए और 
चमचमाती चन्द्रकान्तमणि को भी नीचे करते हुए, अन्धकारि शिव की आँखों के समान अन्धकार 
में आँखों को अत्यधिक सुख देने वाल दूसरे कार्तिकेय के समान दिनपति सूर्य का बाल आतप 
4 घाम ) आपको अपार लक्ष्मी ( श्री सौन्दर्य ) प्रदान करे ।? 

विमर्श: यहाँ--दो अर्थ निकलते हैं--एक सूर्यतेज के पक्ष में और दूसरा यह 5 कार्त्तिकेय 
के पक्ष में । दोनों में--शक्ति, तारक, शिखी, चन्द्रकान्त, अन्धकारे रति बराबर छूगते हैं । 

शक्ति 5 १. गुह--एक अख्न । २. सू्य--अधिक वच॑स्व । 
तारक--१. ग्रुह--तारकासुर । २. सूबं-तारे, सितारे । 
शिखी--१. गरह-मयूर, २ सूर्य--अश्लि। चन्द्रकान्त-१. गरह--मयूरपिच्छ का सुन्दर 

चँदोवा, २. सूये--चन्द्रकान्तमणि | अन्धकारे रति--१. गरह--अन्धकारे: रति, अन्धकासुर के 
आत्रु शिव की रति, २. सूयं०--अन्धकारे, रति 5 अन्परे में रति । 

अव्यमिचारादिति विधेयत्वं हि आ्राधान्याविनाभावः | 
स्नेहमिति। अन्न पानादीनां अ्रकाशनस्य च विध्यनुवादलोपिस्वैककर्तकाणां प्राधान्य- 

आबवो नापस्मतंव्यस्‌ (१)। अन्न च योध्यमिति यच्छुब्देन दीपस्य पदार्थस्य परामशोंपक्रमे 
तत्तमस इति तच्छुब्देन वाक्याथथस्य परामझ्ञों दुष्ट इत्युपपादितं प्राक । 

विश्ञाण इति | शक्ति: सामथ्य॑ग्र आयुधमेदश्व। तारकाः ज्योतींषि देश्यविशेषश्र तारकः 
अधो निस्तेजस्त्वेन वाहनत्वेन च। शिखी वह्_िममयूरश्र । चन्द्रस्य सुवर्णस्य सम्बन्धी कान्ता- 
चभासो लसन्‌ देदीप्यमानो यस्मिन्‌ । चन्द्रकाणां मेचकानामवभासों लसन्‌ स्फुरदू यस्य | 
अन्धकारे तमसि अन्पकारेहंरस्य। गुहः कुमारः॥ अपर इवेति अन्नापरशब्दसामर्थ्याद्‌ गुह्े 
'ट्वितीयगुहत्वग्रतीतौ वस्तुतस्तद्सम्भवे तत्सस्भावनायामुत्पेक्षा । अपरशब्दाभावे तु स्वस्व- 
रूपस्थितस्थेव वास्तवस्य गुहस्य अतीतावियमुपमा स्थात्‌। एवस्‌ “अपर इव पाकशासनो” 
+मौर्वो द्वितीयामि'त्यादौ च मन्तब्यम्‌ । अहपंतेरिति। 'अहरादीनां पत्यादिषु” इति बचनादु 
रेफः। अन्न धारणादीनां गुणभावः । आधानस्य तु प्राधान्यम्‌ । 

अव्यमिचारात्‌ « विधेयत्व यानी 5 प्राधान्य के बिना जिसका अभाव हो ( अर्थात्‌ ८ आधान्य 
के साथ ब्याप्ति ) । 

स्नेहम--पानादीनाम्‌--नापस्मतंव्यम्‌-[ पंक्ति स्पष्ट नहीं होती ] 
अन्न योध्यमिति - यहाँ योध्यम्‌ इस प्रकार शुरू में यत्‌ शब्द से दौपरूपी पदार्थ का परामर्श 
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करके अन्त में 'तत्तमसः' इस प्रकार 'तत' झब्द से वाक्यार्थ का परामश करना दोष है--ऐसा स्पष्ट 

कर दिया गया है| 
विश्राण:--शक्ति 5 सामथ्ये और एक खास तरह का औजार । 

तारकाः 5 नक्षत्र और तारक नाम का एक दैत्य । 

अधः 5 निस्तेज वनाने से और वाहन बनाने से । 

शिखी > अश्नि और मयूर । 

चन्द्रकान्तावभास - चन्द्र 5 सोने का उजला प्रकाश देदीप्यमान है. जिसमें । और चन्द्रक-- 

अचकों ( मयूरपिच्छ के चँँदोवे ) का प्रकाश है झिलमिलाता जिसमें । 

अन्धकारे  अन्चेरे में, अन्धकारेः 5 शिव की । 

गुहः रू कुमार ( नामक कात्तिकेय )। 

अपर इव--यहाँ अपरशब्द के बल पर युद में द्वितीय युहृत्व की प्रतीति होती है, अतः यहाँ 

दसा उत्प्रेक्षालंकार है जिसका विषयी कल्पित है [ ऐसी उठ्प्रेक्ष के लिए द्रष्टव्य-अलूंकारसवेस्व ] 

अपरशब्द न होता तो अपने प्रसिद्ध रूप मात्र से ग्रह का ज्ञान होता है । तब यहाँ उपमा 

होती ।--श्सी प्रकार-अपर श्व पाकशासनः-दूसरे इन्द्र जैसा, 'मौवीं द्वितीयाम! दूसरी सी 

अत्यंचा र इत्यादि में मानना चाहिये । 

अह॒र्पतिः--यहाँ--'अहरादीनां पत्यादिषु! इस नियम से रेफ हुआ । यहाँ धारण आदि अग्रधान 

है। आधान मात्र प्रधान है। 

विमश : व्य० व्याख्यान में चन्द्रकान्‍्तावभास को तीन खण्डों में विभक्त किया गया दै--चन्द्र, 

कान्‍त और अवभास इस प्रकार, तथा चन्द्रक--अन्त और अवभास | प्रथम पदच्छेद में चन्द्र का 

अर्थ खुबर्ण अर्थात्‌ सोना किया गया है । मेदिनी और अमर में--चन्द्र को सोने का वाचक माना 

भी गया है--चन्द्रः क्पूंरकाम्पिछर॒धांशुस्वणेवारिषु--[ मेदिनी ) स्वर्गेंषपि भूरिचन्द्रौ द्ौ। 

[ अमर ]--यहाँ अर्थ यह निकलूता है कि सोने के समान कान्तिवाले अश्नि को सूयतेज ने दवा 

दिया । अर्थ में कोई--चमत्कार नहीं । कारण कि इससे सूर्यतेज से अश्नि का दब जाना भर 

सिद्ध होता है । दवने से जो विकार अभि में आता है इससे ज्ञात नहों होता । चन्द्रकान्तमणि के 

समान अवभास वाला अर्थ करने में उसका ज्ञान होता है। सूर्य के प्रकाश में अश्नि की ज्योति 

चन्द्रकान्तमणि की ज्योति के समान क्षीण रहती है। वेद में सूर्यप्रकाश में अन्नलि का अभाव 

बतलाया जाता है। सायण ने मीमांसा की पद्धति से उसे समझाते हुए लिखता है--धूम एवाग्नेदिवा 

दद़शे नाक्चिट, तस्मादच्रिवाग्नेनेक्ते ददशे न घूम:-तै० जा० २१२ । सायण 5 दूरभूयस्तवात्‌ 5 

*अश्विज्योंतिज्योंतिर्निरिति साय॑ जुद्दोति । सूर्यो ज्योतिः सूये इति प्रातः--इस्येतौ विधी स्तोठुं सो5व- 

बादः । यस्मादर्चिन दिवा ज्ञायते तस्मात्‌ सूयमन्त्र एव प्रातः प्रयोक्तव्यः ? [ ऋग्वेद-भाष्य भूमिका 

बू० ३० चौ० सं० ] 

यहाँ व्य० व्याख्यान में धअपरशब्दसामर्थ्यात! के बाद आए “झुद्दे! इस पद के स्थान पर 

जिबेन्द्रम॒ तथा चौखम्बा दोनों से प्रकाशित प्रतियों में 'भूपे! पद छपा है, और एक टिप्पणी देकर 

इसके स्थान पर “आतपे? पद की सम्भावना व्यक्त कौ है। वस्तुतः उत्प्रेक्षा का विषय तो आतप ही 

है किन्तु उस पर द्वितीय युहत्व की सम्भावना की जा रही है न कि द्वितीयत्व की, द्वितीयत्व की 

सम्भावना का विषय तो युद्द ही है। अतः हमने अपनी ओर से “भूपे! को बदलकर '“युद्दे! पाठ 

बना दिया है । 
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प्रस्तुत पद्य मयूरक्षत सूयंशतक का २०वाँ पद्म हैं। उसके प्राचीन टीकाकार त्रिश्॒वनपार 

ने चन्द्रकान्त का एक अर्थ--चन्द्रकान्तमणि भी किया है । पर उसे शिखी का विशेषण नहीं माना। 
उन्होंने चन्द्र को वसु, सुवर्णरल, मणि चार अर्थ में माना है ओर उसके समान जिसकी कान्ति 

है--इस प्रक्रार बहुब्रीहि द्वारा शिखी का विशेषण भी वनाया है। चन्द्रक का अर्थ-मेचक 

[ मोरंगा ] वे भी करते हैं 

सर्वासां पुनः प्राधान्यावेवक्षाया नाख्यातवाच्यत्व दाष: ॥ यथा-- 

सोधाडुद्धिजते, त्यजत्युपव्न, ह्वेष्टि प्रभामेन्दवीं 
द्वाराज्रश्यति चित्रकेलिसद्सो, वेष॑ बिंघ मन्‍्यते । 
आस्ते केवलमब्जिनीकिसलयप्रस्तारशय्यातले 
सह्ृब्पो पनतत्वदाकृतिरसायत्तेन चित्तेन सा ॥! 

जब सभी ( क्रियाओं ) का प्राधान्य विवक्षित हो तो उन्हें आख्यात से कहने में कोई दोष नहीं: 

है। जैसे--भावनामात्र से मन में चढ़े तुम्हारे सूरत के अधीन जब से उसका चित्त हुआ--वह 

चुने से पुती अगरी की ऊपरी मंजिल से डरती है, बगीचे को नहीं जाती, चन्द्रमा की ज्योति 

से नफरत रखती है, चित्रक्रीड़ा के (कमरे के दरवाजे तक जाकर छिप जाती है, वेष को जहर 

मानती है, बैठती है केवल कमलिनी की विछी हुई कोंपलों की सेज पर । 

कर्ता हि गुणक्रियां निष्पादयन्‌ प्रधानक्रियामेंदस्पयें ण निष्पादयति, न तु तास्वेदम्पयम्‌ ॥ 

यत्र सर्वास्वेदम्प्य तत्र भवत्येव सर्वासामाख्यातवाच्यत्वम्‌। यथा--सौधादित्यादि । 

कर्ता का स्वभाव है कि वह तात्पय॑ रूप से प्रधान क्रिया को निष्पन्न करता है, साथ हीं साथ 

अग्रधान क्रिया को भी निष्पन्न करता जाता है, किन्तु इन अग्रधान क्रियाओं में उसका तात्पर्य नहीं: 
रहता । किन्तु जहाँ सभी क्रियाओं में तात्पय॑ होता है वहाँ सभो आख्यात द्वारा कही जाती हैं ॥ 

जैसे--सौधादुद्विजते-में | [ इस तथ्य को पद्यवद्ध करते हैं ] * 

यत्रेककत्‌5कानेका प्राधान्येतरमाक्‌ क्रिया । 
तजत्ाख्यातेन वाच्याद्या शात्रायरपरा पुनः ॥ २२ ॥ 

इत्यन्तरडछोकः + 
जहाँ कर्त्ता एक हो और उसकी क्रिया एकाधिक, वहाँ यदि क्रिया में प्राथान्य अप्राधान्य हो 

तो प्रधान क्रियायेँ आख्यात द्वारा बतलायी जाती हैं और अन्य अप्रधान क्रियाएँ शत्‌ आदिः 
अत्ययों द्वारा |? 

इतरदप्राधान्यम्‌ । आद्या अधानभूता । अपरा अग्राधान्यवती । 
इतरत्‌--( प्राधान्य से मिन्न ) अप्राधान्य । 
आद्या--प्रधानभूत । 
अपरा--अप्रधानभूत क्रिया । 

ननु च, आचार्येणेवानिष्टनिवृत्त्यथ समासविधी बहुलश्रहणं कृतम्‌॥ 
अतस्तेनेव क्चिदेवंविधे विषये वृत्तिन भविष्यति, अन्यत्र भविष्यतीति कि- 
मनेन प्रधानेतरभावपरिकल्पनप्रयासेन ? 

सत्यम्‌। किन्तु समासविधेः प्रधानेतरभावविवक्षानिबन्धनस्य. च 
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विफरपीककक की अर अर भर 

तत्प्रतिषेधस्योत्सर्गापवादभावेनावस्थान द्ष्ब्यमित्यपवाद्स्येबायं विषयो 

भवितुमरहति न बहुलग्रहणस्य । हे 

यत्र तु क्चिदुत्सर्गापवादयोर्विषयव्यवस्थानियमः कथश्जनापि कतुम- 

शक्त्यः स तस्य विषयो वेद्तिव्यः। अन्यथा गोदः कम्बलद्‌ इत्यत्राण- 

भावो5पि तद्धिषयः स्थात्‌। इद्द तृक्तक्रमेण नियमः शकक्‍्यक्रिय एवेति नाय॑ 

बहुलग्रहणस्य विषयः कब्पनीयः । ह 

( ज्ंका ) इस प्रधान अप्रधान की हम्बीन्चौड़ी कल्पना की मेहनत से क्या ? स्वयं आचाये 

( पाणिनि ) ने ही गढ़बड़ी दूर करने के लिये समास-विधान करते समय बहुल शब्द का प्रयोग 

किया है । ( अर्थात्‌ समास हो तो ठीक न हो तो कोई बात नहीं )। उसीसे इस तरह के जो कोई 

विषय होंगे उनमें समास नहीं होगा, अन्यत्र होगा । 

( उत्तर ) ठीक है। किन्तु समास-विधान और प्राधान्य-अप्राधान्य-विवक्षा को लेकर उसका 

होने वाला निषेध इन्हें उत्सग और अपवाद रूप मानना चाहिये। इसलिये यह ( प्रधानाप्रधान- 

भाव ) केवल अपवाद का ही विषय हो सकता है । बहुल-ग्रहण का नहीं। हाँ, जहाँ कहीं उत्सगे 

और अपवाद के क्षेत्र-विभाजन का ठीक-ठिकाना किसी भी तरह करना सम्भव न हो--उसे उस 

( बहुल ) का विषय मानना चाहिये.। नहीं तो गोदः और “कम्बल्दः आदि में अण्‌ प्त्यय का 

अभाव भी “बहुल”? का विषय बन जाएगा। पर यहाँ ( विध्यनुवादभाव में या प्रधानेतरभाव में ) 

तो उक्त क्रम से नियम ( ठीक-ठिकाना ) किया द्वी जा सकता है इसलिये इसे बहुल-गहण का विषय 

नहीं मानना चाहिये । 

बहुलग्रहणमिति । “विशेषणं विशेष्येण बहुलम! ( २-१-५७ ) इत्यत्र | कचिदित्यादि । 

कचित्प्रवृत्तिः कचिद्प्रवृत्तिरिति बहुलग्रहणप्रयोजनस्य व्यवस्थितस्वात्‌ | उत्सगेति समास- 
विधिः सामान्यरूपस्वादुत्सर्गः आधान्यादिविवज्ञानिमित्तश्न॒तत्प्रतिषेघधो विशेषरूपत्वा- 

दपवादः । 
अपवादस्थैवेति । 'अपवादविषयपरिंहारेणोस्सगंस्य प्रवृत्ति'रिति न्‍्यायात्‌। कठुमशक्य 

इति। ब्यवस्थितविंषयत्वात्‌ । यथा 'उपसर्गंस्य घब्यमनुष्ये बहुूम? (६-३-१ २२) इत्यत्र 

परिशब्दे व्वयं भवति-परिवादः, परीवाद इति । विवाद इत्यत्र नेव भवति । 

तद्विषयः स्यादिति 'कृत्यल्युटो बहुलूम” ( ३-३-१३३ ):इव्यादिगतस्य बहुलअहणस्य 

विध्यनुवादभावविषये सामर्थ्याभावात्‌ समासाभाव इति भावः। 

बहुलग्रहणम्‌--'विशेषणं विशेष्येण बहुलम्‌? इस सूत्र में । 

कचिदित्यादि--कहीं रूगना, कहीं न लूगना--इस प्रकार बहुल शब्द को देने का प्रयोजन 

माना गया है [ यथा--क्चित्‌ प्रवृत्ति: क्चिदप्रवृत्तिः क्चिद्‌ विभाषा कचिदन्यदेव । 

विधेविंधानं बहुधा समीक्ष्य चतुविध॑ बाहुलुक॑ वदन्ति ॥ ] 

उत्सग--समास-विधान सामान्य विधान है अतः उत्सर्गात्मक है, उसका प्रतिषेध जो 

प्राधान्यादि की विवक्षा के अधीन है वह विशेष है अतः वह अपवादात्मक है । 

अपवादस्यैव--'“यह एक नियम है कि उत्सग-नियम अपवाद-नियम के क्षेत्र से अतिरिक्त क्षेत्र 

में लगता है। कतुंमशक्यः--कारण कि उसका क्षेत्र निश्चित है। जैसे--'उपसगेस्य धब्यमनुष्ये 

बहुलम्‌? ( ६३१२२ )। इसमें ( दौघे करने का ) | परि उपसर में तो यह ( दीर्घ-विधान ) होता है, 

परिवाद-परीवाद इत्यादि । किन्तु विवाद में नहीं होता । * 

१८ व्य० बि? 
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तद्दिषयः स्यात--'कत्यलयुटो बहुलम्‌? ( ३३११३ ) इत्यादि में आये बहुल ग्रहण का विध्यनु- 

वादभाव के विषय में सामथ्य॑ नहीं है । अतः समास नहीं होता । 

विमश ः व्यक्तिविवेककार ने--इस प्रकरण में यह सिद्ध किया था कि जहाँ विशेषण में 

प्रधानता हो वहाँ उसका विशेष्य के साथ समास नहीं होना चाहिये। इससे सिद्ध इुआ कि 

महिमभट्ट को समास का वैकल्पिक होना अभिमत है। महर्षि पाणिनि ने भी अपने सूत्र विशेषणं 

विशेष्येण बहुलम्‌? में बहुल शब्द देकर यही सिद्ध किया था कि विशेषण-विशेष्यों का समास 

कहीं हो सकता है कहीं नहीं | महिमभट्ट ने पाणिनि के सिद्धान्त से अपने सिद्धान्त की भिन्नता 

वतकाते हुये कहा है कि बहुल का अर्थ है विकल्प । जहाँ विशेषण में प्रधानता रहती है और विशेष्य 

में अप्रधानता वहाँ समास कदापि नहीं होता । वहाँ समास विकल्प से भो सम्मव नहीं | इसलिये 

पाणिनि से इनका मत एक डग आगे है। पाणिनि जी ( जैसी कि व्याख्याकारों की मान्यता है ) 

विशेषणसमास को विकल्‍प द्वारा सर्वत्र मानते हैं । महिमभट्ट प्रधानेतरभाव विवक्षा होने पर कहीं 

भी नहीं । इस प्रकार प्रधानेतर समास का अपवाद या वाधक सिद्ध हुआ | जैसे गोदः, कम्बलदः में 

“कमेण्यण से अण प्त्यय प्राप्त होता है, उसका अपवाद या बाघ “आतोड्लुपसर्गे कः सूत्र से होता हे 

और अण्‌ के बजाय 'क' पत्यय होता है । फलतः अण्‌ कहीं एक भी जगह नहीं हो पाता जहाँ 'आतो- 

इनुपसगें कः” लगता है किन्तु विकल्प जहाँ होता है वहाँ की स्थिति भिन्न होती है। “उपसर्गे 

धब्यमनुष्ये बहुलम!--में विकल्प होता है अर्थात्‌ घज्‌ प्रत्ययान्त उत्तरपद होने पर उपसग को विकल्प 

से दीर्ष होता है । इसके उदाहरण हैं परीवाद और परिवाद, परीरम्भ और परिरम्भ । कहीं यह नहीं 

भी लगता जैसे विवाद में जिस प्रकार उक्त स्थलों में जहाँ अपवाद होता है वहाँ पूर्व नियम कदापि 

नहीं लगता--उसी प्रकार जहाँ ठीक विशेषण में प्रधानमाव होता है वहाँ समास कदापि नहीं 

होता | फलतः पाणिनि जी का समास के लिये जो नियम है वह विकल्पस्वरूप है और महिमभट्ट का 

उत्सग और अपवाद रूप । उत्सग का अथ॑ होता है सामान्य और अपवाद का विशेष । सामान्य को 

विशेष बाध देता है। जैसे 'हिसा न करना” सामान्य नियम है। इसे “अश्नीषोमीयं पशुमारूमेत? 

यह विशेष नियम तोड़ता हैं । 

न चायमर्थः स्वमनोषिकयैवास्माभिरुपकल्पितः किन्तर्हि, आचार्ये- 

स्याप्यभिमत एव, यद्यं समासविधो समर्थग्रहणं कृतवान्‌। केवल तद्भि- 

प्रायमनवगच्छ्धिव्याख्यातृभिः सापेक्षतादिदोषान्तरब्याद्वत्तिपरतयेव तदू 

व्याख्यातं न पुनरेतद्ध्यावृत्तिपरतयापीति तद्भिप्रायमेवास्मामिः प्रकट- 

यह्िस्तस्येह्दार्थत्वमपि प्रतिपादित न त्वपूर्व किखित्‌ । 
.._ ऐसी भी बात नहीं है कि यह विषय हमने अपनी बुद्धि से गढ़ा है, आचाये को भी यह मान्य 

है, क्योंकि समास-विधान करते समय उन्होंने 'समर्थ” शब्द का प्रयोग किट्रा | किन्तु हुआ यह कि 

व्याख्याता लोगों ने उनका मूल अभिप्राय नहीं समझा और उसका फल ( समर्थ शब्द का अहण ) 

केवल सापेक्षता आदि मान्य दोषों की :व्यावृत्तिमात्र बृतलाया, इस प्रधानेतरभाव की व्यावृत्ति 

को नहीं, इसलिये उसी का अभिग्राय स्पष्ट करते हुये हमने उसका अथे यहु--फल ( प्रधानेतर 

की व्यावृत्ति ) भी बतलाया है कोई नई बात नहीं | 

तदमिप्रायमिति आचार्यामिप्रायम्‌। साक्षेपतादाति ऋद्धस्य राज्ञः पुरुष इत्यादौ। तत्‌ 

समर्थप्र हणम्र्‌। एतब्बावृत्तीति एतच्छब्देन प्रधानेतरभावः पराम्ः | तस्येहार्थत्वमपीति समर्थ- 

अहण प्रधानेतरभावविषयनिवृत्त्यथमपीत्यर्थः । 
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तदमिप्रायमिति--प्रधानेतरभावविषय की भी निवृत्ति के लिए। 

तदमिग्राय  आचाये का अमिप्राय । 

सापेक्षता आदि 5 ऋड्स्य राज्ञः पुरुषः इत्यादि में । 

तत्‌ > समर्थ-म्रहण । 

एतद्व्यावृत्ति-यहाँ एतद्‌ शब्द से प्रधानेतरमाव का परामश किया गया ( 'समथ्थः 

पदविधिः सूत्र में । ) 
तस्येहाथत्वमपि--समर्थ शब्द का ग्रहण प्रधानेतरभाव के क्षेत्र में समास न होने देने के 

लिये भी है । 

विधेयोद्दे श्यमावो 5य॑ वच्तुं वृत्त्या न पायेते । 

यत्‌ तेनानभिधानं वा समर्थग्रहणं च वा ॥ २३ ॥ 
कारणद्वयमेवेषं॑ बहुलग्रह्ण न तु। 

अदकक्‍्यनियमो हार्थों विषयस्तस्य नेतरः ॥ २४ ॥ 
इति सडअइग्छोको। 

विषेयोद्दे इ्यभाव समास द्वारा नहीं कहा जा सकता | इसलिये दो हो कारण ( समासाभाव 

में ) माने जा सकते हैं--( प्रधानेतरभाव का ) न कह्य जाना या ( समर्थ: पदविधिः सूत्र में ) 

समर्थ शब्द का अपनाया जाना (“विशेषणं विशेष्येण बहुलूम! में आया ) बहुल ( शब्द ) 

का ग्रहण ( उसका कारण नहीं माना जाना चाहिये ) कारण कि उसका क्षेत्र वही अर्थ है जिसमें 

कोई नियम न हों, और कोई नहीं । 

विधेयोदद स्येति उद्देश्यो त्रोध्वंदेशा्हल्वाद्सुवाद्ः । यद॒ तेनेति यच्छब्दः पूर्वाधसम्बद्ध: । 

तेनापारणेन अनमिधानं वेति अनभिधानलक्षणा हि कृत्तद्धितसमासा इृति। समर्थग्रहणं च 

वेति चशब्दो5त्रातिरिक्त', समुच्चयविकल्पयोविरोधात्‌ । एवच्च-- 

“इष्टिनास्टतवर्षिणी स्मितमधुप्रस्यन्दि वक्‍त्र न त- 

ज्ञाद्गांद हृदयं न चन्दनरसस्पर्शानि चाद्भानि वा.॥! 

इत्यन्न च-वाशब्द्नयं प्रयुक्त, च-वाशब्दार्थयोरेकत्र विरोधात्‌। 

विधेयो द्देश्य--यहाँ उद्देश्य ही ऊध्व॑ ( वाक्य में पहले ) देश ( स्थान ) योग्य होने ये-- 

अनुवाद्य हुआ । ५ 

यत्‌ तेन--यहाँ यत्‌ शब्द पूर्वाध से सम्बन्धित है । तेन अर्थात्‌ न हो सकने से ; 
अनभिधानं वा--कृत, तद्धित और समास का स्वभाव ( प्रधानेतरभाव का ) अनभिधान है । 

समर्थयहर्ण च-यहाँ “व” शब्द अधिक है, समुच्चयय और विकल्प का विरोध होने से । 

वृष्टिनासत०? इस पद्म में भी 'च' और “वा? दोनों का एक साथ प्रयोग है, उन दोनों “बच” और 

“वा! शब्दों का एक दी वाक्य में विरोध होता है। 

यद्वा कवीनामेवैष विषयो न खण्डिकोपाध्यायानामित्यनवगततद्‌- 
भिप्रायेस्तेरुपेक्षितमेतत्‌ । ते हि स्वप्रे5प्यनासाद्तिसाहित्यसुधारसास्वा- 

द्चमत्काराः शुष्कशब्दव्युत्पत्तिमाओपजनिताभिमानदुर्विग्धा विविधामिधा- 
नाधानोद्धारा अभिधेयप्रतीतिवेचिउ्यविवेककोशलशालीनाः लक्षणमस्तीत्येव- 

रसाभिव्यक्तिविश्नभूतमपरमपि बहुतरमवकरप्रायं प्रयुअत शति रखास्वादालु- 
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किक 

शुणप्रयोगावहितचेतसां कबीनामेव तब्िन्तोचिता नान्येषाम्‌। अस्माभिस्तु 
वितस्तरतस्तत्‌ पुरस्तादभिधास्यते । 

प्रकरणकाक्ाद्सिखो यस्याथों५र्थान्तरं प्रकाशयति । 
इष्ठाथेभज्ञभीतेः शब्दों न समासमहेति सः॥ २५॥ 

इति सद्भह्ा्या । 
अथवा यह *विषय /कवियों के लिये है खण्डिकोपाध्यायों का नहीं, इसलिये उन्होंने इसकी 

उपेक्षा की । वे इसका अभिप्राय नहीं समझ सके। उन्होंने साहित्य के अमृत रस का आस्वाद 
करके सपने में भो आनन्द नहीं पाया। उन्हें केवल शुष्क शब्दों की व्युत्पक्ति भर का अभिमान है, 
जिससे वे बिगड़ गये हैं । उनका काम केवल भांति-भांति के शब्दों का हेर-फेर हो है । उनमें कौशल 
है केवल अमिधादृत्ति से ज्ञात अर्थ की प्रतीति के वैचित्रय का । वे रसाभिव्यक्ति में विप्न बनने वाले 
हैं और अनेक शब्दों के कचरे-कूड़े को काम में छाते रहते हैं--केवल इसलिये कि वे प्रयोग 
व्याकरण-सम्मत है। इसलिये उन कवियों को हो इस प्राधनेतरभाव की चिन्ता शोभा देती 
है जिनका चित्त रसास्वाद के अनुरूप प्रयोग पर लगा रहता है, और लोगों को नहीं । हम इस 
विषय को आगे और अधिक विस्तार से उपस्थित करेंगे। 

संक्षेप में--प्रकरण, काकु आदि की सहायता से जिस शब्द का अर्थ दूसरे अर्थ को प्रकाशित 
करता है, अमिमत अथे के प्रतीत न होने के भय से वह शब्द समासयोग्य नहीं होता । 

खण्डिकेति खण्डो अन्थसम्बन्धी न तु समस्तो अन्थः स विद्यते येषाम्‌ । अनवगततद- 
मिप्रायैरिति। समर्थप्रह प्रति आचाय॑स्य हि तैरमिप्रायो नावगतः । अमिधानाथानोद्धारंति। 
अभिधानानां शब्दानामाधानमभिनवानां न्यसनम्‌ उद्धारः पूर्वकाणामुद्धरणम्‌ | शालीना 
अष्टष्टा -अविचारका इत्यर्थ:। अपरमपंति पुनरुक्तादिकम्‌। तच्चिन्तेति। प्रधानेतरभावेन 
समासासमासचिन्ता । 

प्रकरणेति। यत्रार्थश्रकरणादिना शब्दस्य वाच्योर्थः प्रकर्षाग्रकर्षादिकमर्थान्तरं प्रकाश- 
यति तत्नामिग्रेतार्थविनाशभयात्‌ समासो न कर्त्त॑व्यः॥ यथा 'रामस्य पाणिरसी'ति। 
अकरणशब्दादिसख इति पाठः। तथा काकुगप्रहणेन स्वरविशेष उच्यते यः 'कालछो व्यक्ति- 
स्वरादयः इति काव्यगतत्वेन स्वीकृतः । ह॒ 

खण्डिकेति, खण्ड > किसी ग्रन्थ का अंश, न कि पूरा अन्थ । उतनो ही जिनकी थाती हो । 
अनवगततदमिप्रायेरिति--आचारय के समर्थ शब्द का अभिप्राय उन्होंने नहीं जाना । 
अभिधानाधानोद्धार--अमिधान 5 शब्द--उसका आधान + प्रयोग अर्थात्‌ नवीन शब्दों का 

अयोग, उद्धार 5 हटाना अर्थात्‌ पुराने शब्दों का त्याग । 
शालीना:--अधिक चतुर नहीं । अर्थात्‌ अधिक विचार न कर सकने वाले । 
अपरमपि--अर्थात्‌ और भी किसी पुनरुक्त द्विरुक्त आदि को । 
तब्चिन्ता--उस ग्रधानेतरभाव से समास के होने न होने की चिन्ता। 
अकरण + जहाँ प्रयोजन और प्रकरण आदि से शब्द का वाच्य अर्थ प्रकष और अपकर्षादि 

दूसरे अर्थों को प्रकाशित करना हो वहाँ विवक्षित अर्थ की प्रतीति के अभाव के भय से समास 
नहीं करना चाहिये। जैसे--'राम का पाणि है? इत्यादि में । 'कहीं” 'प्रकरण-शब्दादिसखः” यह्‌ 
(भी ) पाठ है। काकु शब्द से एक विशेष प्रकार का स्वर कहा गया जो--'कालो व्यक्ति/ 
( इत्यादि ) करके काव्य में माना गया है । 
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जिसके: यहाँ यह बात विशेष रूप से ध्यान देने की है कि--'कालो व्यक्तिः स्वरादयः में 
जिर्‌? शब्द आया है-उसे व्याख्याकार काकुवाचक मानते हैं ॥ मम्मयचाये, विश्वनाथ 
जब और जगन्नाथ पण्डितराज ने इस जगह के स्वर शब्द को उदात्त आदि का वाचक 
है. । मम्मटाचार्य और विश्वनाथ कविराज ने तो यह भो कहा दै कि ये स्वर काव्य-मार्ग में 

ऐ्ले जाते, काव्य में उनका उपयोग नहीं होता । 
जे असक्तानुप्रसक्तिकया समासगतस्वेन तद्तिदेशेन समग्रवृत्तिगतस्वेनापि गुणग्रधा- 
चैिवज्षां महता प्पश्चेन परिघटय्य प्रकृतोदाहरणे घष्ठीतत्पुरुषगतत्वेन योजयितुमाह- 
विशस्थित इति। 
दैस्ल प्रकार छगगे में लगे--गुणप्रधानमाव का समास में और उससे आगे सभी वृत्तियों में 
! विस्तार से विचार कर प्रकृत उदाहरण में षष्ठी तत्पुरुष समास में उसे दिखलाने के लिये 
॥ झतुरू करते हैं--इत्थमवस्थिते इत्यादि । 

झत्थमवस्थिते समासासमासयोविंषयविभागप्रतिनियमे सति यदेतदिहा- 
फितयाः केसरिणो विशेषणभावेनोपादानं तत्‌ किमितरकेसरिव्यावृत्ति- 
चैफफलम्‌ आहोस्विदसमासे वा समासादितमगवतीपादार्पणप्रसादोप- 
ज्विश्वातिशायिशोर्यातिरेकप्रतिपादनप्रयोजनम्‌ । 
इस्‍्त प्रकार समास और असमास दोनों का विषय-विभाग निश्चित हो जाने पर केसरी के 

_ अनम्बिका का जो विशेषण रूप से उपादान है वह क्या--दूसरे केसरियों की व्यावृत्ति के लिये 
॥ समास न कर उस (केसरी ) के ऐसे शौय को बतलाने के लिये जो भगवती के चरण 
ने की पा से उसे प्राप्त है और जो सम्पूर्ण विश्व को मात करता है। 
स्थरस्बिकाया उपादानमिति सम्बन्धः। तत किमिति । विशेषणस्थान्यकेसरिश्याकृत्तिवाँ, 

र्गितश्रकषप्रतिपादनं वा फलम्‌। आधे पक्षे निर्दिष्टचमस्कारासम्भावना ॥ द्वितीये तु 
गस्तानुपपत्तिरिति तात्पयंस्‌ । 
“अमम्बिका का उपादान? इस प्रकार अन्बय करना चाहिये । 
लत्‌ किम्‌ 5 विशेषण का फल क्‍या है--१-इतर केसरी की व्यावृत्ति या २-केसरी में उत्कर्ष की 
लि । प्रथम पक्ष में दिखाये जा रहे चमत्कार का असम्भव होगा और द्वितीय में--समास 
न होना। 

लत्र प्रथमपक्षे तस्य केसरिणो विवक्षितजातिमात्रविद्वितद्वेवाकातिरिक्त- 
मल्कारातिशयाभावो5न्यकेसरिण इव निर्निबन्धन एव स्यात्‌ । 

न हि इतरेभ्यो5न्यसम्बन्धिभ्यः स्व॒तन्त्रेभ्यो5पि वा व्याकृत्तस्य तस्या- 
बकासम्बन्धमात्रात्‌ तस्याः कामप्युपकारकणिकामनासाद्यत एवाकस्मात्‌ 
धाविधचमत्काराविर्भावः सम्भाब्यते । 

“दोनों में से प्रथम पक्ष मानने पर इस सिंह में जो उत्कृष्ट ( चमत्कारी ) शौर्य का आविर्भाव 
खब्छाया गया हैं--जो सिंहजातिमात्र में प्राप्त होने वाली चेथ्वाओं से मिन्न है, अन्य सिंहों के 
व्राब्त, उसके लिये कोई हेतु नहीं रह जाता | ऐसा सम्भव नहीं कि--दूसरों के सम्बन्धी या 

घम्बन्धी--स्वतन्त्र सिंहों से अलग करके दिखलाये गये इस सिंह में अम्बिका के सम्बन्धमात्र 

, छसका थोड़ा भी अनुग्नद विना पाये, ऐसे हौ--उतना बड़ा शौय॑ भा जाय । पु 
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शुणप्रयोगावद्धितचेतसां कवीनामेव तब्विन्तोचिता नान्येषाम्‌। अस्माभिस्तु 
वितस्तरतस्तत्‌ पुरस्तादमिधास्यते । 

प्रकरणकाक्कादिसखो यस्थाथों5र्थान्तरं प्रकाशयति । 
इशाथेभज्मीतेः शब्दों न समासमहति सः॥ २०॥ 

इति सद्डह्ारया । 
अथवा यह *विषय ;कवियों के लिये है खण्डिकोपाध्यायों का नहीं, इसलिये उन्होंने इसकी 

उपेक्षा की । वे इसका अभिप्राय नहीं समझ सके। उन्होंने साहित्य के अमृत रस का आस्वाद 

करके सपने में भी आनन्द नहीं पाया। उन्हें केवल शुष्क शब्दों की व्युत्पत्ति भर का अभिमान है, 
जिससे वे बिगड़ गये हैं । उनका काम केवल भांति-भांति के शब्दों का देर-फेर ही है । उनमें कौशल 

है केवल अमिधावृत्ति से ज्ञात अर्थ की प्रतीति के वैचित्र्य का । वे रसाभिव्यक्ति में विश्न बनने वाले 
है और अनेक शब्दों के कचरे-कूढ़े को काम में लाते रहते हैं--केवल इसलिये कि वे प्रयोग 
व्याकरण-सम्मत दै। इसलिये उन कवियों को ही इस प्राधनेतरभाव की चिन्ता शोभा देती 

है जिनका चित्त रसास्वाद के अनुरूप प्रयोग पर लगा रहता है, और लोगों को नहीं। हम इस 
विषय को आगे और अधिक विस्तार से उपस्थित करेंगे । 

संक्षेप में--प्रकरण, काकु आदि की सहायता से जिस शब्द का अर्थ दूसरे अर्थ को प्रकाशित 
करता है, अमिमत अथे के प्रतीत न होने के भय से वह शब्द समासयोग्य नहीं होता । 

खण्डिकेति खण्डो ग्रन्थसम्बन्धी न तु समस्तो ग्रन्थः स विद्यते येघास्‌ ॥ अनवगततद- 

मिप्रायैरि ति। समर्थग्रहर्ण प्रति आचायस्य हि तेरभिप्रायो नावगतः । अभिधानाधानोद्धारेति। 
अभिधानानां शब्दानत्ामाधानमभिनवानां न्‍्यसनम उद्धारः पूर्वकाणामुछरणम्‌। शालीना 
अष्टष्टा -अविचारका इत्यर्थः॥ अपरमपंति पुनरुक्तादिकम्‌। तब्चिन्तेति। प्रधानेतरभावेन 

समासासमासचिन्ता । 
प्रकरणेति | यत्रार्थभ्रकरणादिना शब्दस्य वाच्योर्थ: प्रकर्षाप्रकर्षादिकमर्थान्तरं प्रकाश- 

यति तत्नामिग्रेतार्थविनाशभयात्‌ समासो न कर््त॑व्यः। यथा 'रामस्य पाणिरसी'ति। 

प्रकरणशब्दादिसख इति पाठः। तथा काकुग्रहणेन स्वरविशेष उच्यते यः 'कालो व्यक्ति- 

स्वरादयः इति काव्यगतत्वेन स्वीकृतः । ४ हे 
खण्डिकेति, खण्ड 5 किसी अन्थ का अंश, न कि पूरा अन्थ । उतनी ही जिनकी थाती हो । 

अनवगततदमिप्रायेरिति--आचारय के समर्थ शब्द का अभिप्राय उन्होंने नहीं जाना । 
अमिधानाधानोद्धार--अमिधान 5 शब्द--उसका आधान 5 भ्रयोग अर्थात्‌ नवीन शब्दों का 

अयोग, उद्धार 5 इटाना अर्थात्‌ पुराने शब्दों का त्याग । 

शालीनाः--अधिक चतुर नहीं । अर्थात्‌ अधिक विचार न कर सकने वाले । 

अपरमपरि--अर्थात्‌ और भी किसी पुनरुक्त द्विरुक्त आदि को । 
तब्चिन्ता--उस प्रधानेतरभाव से समास के होने न होने की चिन्ता । 
प्रकरण 5 जहाँ प्रयोजन और प्रकरण आदि से शब्द का वाच्य अर्थ प्रकर्ष और अपकर्षादि 

दूसरे अर्थों को अकाशित करना हो वहाँ विवश्षित अर्थ की प्रतीति के अभाव के भय से समास 
नहीं करना चाहिये । जैसे--'राम का पाणि है? इत्यादि में । कहीं” 'प्रकरण-शब्दादिसखः यह्‌ 

(मी ) पाठ है। काकु शब्द से एक विशेष प्रकार का स्वर कहा गया जो--'कालो व्यक्ति? 
( इत्यादि ) करके काव्य में मना गया है । 
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विमर्श: यहाँ यह वात विशेष रूप से ध्यान देने को है कि--'कालो व्यक्ति: स्वरादयः में 
जो “स्वर” शब्द आया है-उसे व्याख्याकार काकुवाचक मानते हैं ॥ मम्मगचार्य, विश्वताथ 

कऋजबिराज और जगन्नाथ पण्डितराज ने इस जगह के ख॒र शब्द को उदात्त आदि का वाचक 

माना है। मम्मटाचाय॑ और विश्वनाथ कविराज ने तो यह भो कहा दे कि ये स्वर काव्य-माग में 

लहीं शिने जाते, काव्य में उनका उपयोग नहीं होता । 

एवं असक्ताजुप्रसक्तिकया समासगतस्वेन तद॒तिदेशेन समग्रद्धक्तिगतस्वेनापि गुणपधा- 

लभावविवज्षां महता प्रपश्चेन परिघट्य्य प्रकतोदाहरणे षह्ठीतत्युरुवण तस्वेन योजयितुमाह- 

इत्थमवस्थित इति। 
इस प्रकार छगे में छगे--गुणप्रधानभाव का समास में और उससे आगे सभो बृत्तियों में 

काफी विस्तार से विचार कर प्रकृत उदाहरण में षष्ठी तत्पुरष समास में उसे दिखलाने के लिये 

कहना शुरू करते हैं--इत्थमवस्थिते इत्यादि । 

___ इत्थमवस्थिते समासासमासयोविंषयविभागप्रतिनियमे सति यदेतदिहा- 

सिबकायाः केसरिणो विशेषणभावेनोपादानं तत्‌ किमितरकेसरिव्यादृत्ति- 

सात्रफलम्‌ आहोस्विद्समासे वा समासादितमगवतीपादार्पणप्रसादोए 

नतविश्वातिशायिशोर्यातिरेकश्रतिपादनप्रयोजनम्‌ । 
इस प्रकार समास और असमास दोनों का विषय-विभाग निश्चित हो जाने पर 

अलि अम्बिका का जो विशेषण रूप से उपादान है वह क्या-दूसरे केसरियों की व्यादृत्ति 

है या समास न कर उस (केसरी ) के ऐसे शौये को बतढाने के लिये जो भगवती 

रखने की कृपा से उसे प्राप्त है और जो सम्पूर्ण विश्व को मात करता द्दै। 

अम्बिकाया उपादानमिति सम्बन्धः। तत किमिति । विशेषणस्यान्यकेस 

केसरिगतप्रकर्षप्रतिपादनं वा फलम्‌। आधे पक्षे निर्दिष्चचमस्कारासम्भावना 

समासानुपपत्तिरिति तात्पयंमर । 

“अम्बिका का उपादान? इस प्रकार अन्वय करना चाहिये। 

तत्‌ किम्‌ 5 विशेषण का फल क्‍या है--१-इतर केसरी की ब्यावृक्ति या २-केसरी 

अतीति | प्रथम पक्ष में दिखाये जा रहे चमत्कार का असम्भव होगा और द्वितीर 

का न होना। 

तत्र प्रथमपक्षे तस्य केसरिणो विवक्षितजातिमाओ 

च्यमत्कारातिशयाभावो 5न्‍्यकेसरिण इचव निर्निबन्धन एव 

न हि इतरेभ्यो5न्यसम्बन्धिभ्यः स्वतन्त्रेभ्यो5पि था 

सिबिकासम्बन्धमात्रात्‌ तस्याः कामप्युपकारकणिकामनाः 

सथाविधचमत्काराविर्भावः सम्भाव्यते । 

द्वोनों में से प्रथम पक्ष मानने पर इस सिंह में जो उत्कृष्ट (च ......., - 

दिखलाया गया है--जो सिंहजातिमात्र में प्राप्त होने वाली चेष्टाओं से मिन्न है, अन्य सिंहों के 

समान, उसके लिये कोई हेतु नहीं रह जाता। ऐसा सम्भव नहीं कि--दूसरों के सम्बन्धी या 

असम्बन्धी--स्वतन्त्र सिंहों से अछग करके दिखलाये गये इस सिंद में अम्बिका के सम्बन्धमाहः 

से, उसका थोड़ा भी अनुग्रह विन पाये, ऐसे ही--उतना बड़ा शौयेँ आ जाय! 
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गुणप्रयोगावह्चितचेतसां कवीनामेव तच्चिन्तोचिता नान्येषाम्‌। अस्माभिस्तु 
वितस्तरतस्तत्‌ पुरस्तादमिधास्यते । 

प्रकरणकाक्कादिसखो यस्या्थों5र्थान्तरं प्रकाशयति । 
इश्यथेभज्मीतेः शब्दों न समासमहति सः॥ २५॥ 

इति सड्भहार्या । 
अथवा यह *विषय कवियों के लिये है खण्डिकोपाध्यायों का नहीं, इसलिये उन्होंने इसकी 

उपेक्षा की । वे इसका अभिप्राय नहीं समझ सके। उन्होंने साहित्य के अमृत रस का आस्वाद 
करके सपने में भो आनन्द नहीं पाया। उन्हें केवल शुष्क रब्दों की ब्युत्पत्ति भर का अभिमान है, 
जिससे वे बिगढ़ गये हैं । उनका काम केवल भांति-भांति के शब्दों का हेर-फेर हो है । उनमें कौशल 
है केवल अमिधावृत्ति से ज्ञात अर्थ की प्रतीति के वैचित्रय का । वे रसाभिव्यक्ति में विश्च बनने वाले 
हैं और अनेक रब्दों के कचरे-कूड़े को काम में लाते रहते हैं--केवल इसलिये कि वे प्रयोग 
व्याकरण-सम्मत है। इसलिये उन कवियों को ही इस प्राधनेतरभाव की चिन्ता शोभा देती 
है जिनका चित्त रसास्वाद के अनुरूप प्रयोग पर लगा रहता है, और लोगों को नहीं । हम इस 
विषय को आगे और अधिक विस्तार से उपस्थित करेंगे । 

संक्षेप में--प्रकरण, काकु आदि की सहायता से जिस झब्द का अथथ दूसरे अर्थ को प्रकाशित 
करता है, अमिमत अथे के प्रतीत न होने के भय से वह शब्द समासयोग्य नहीं होता । 

खण्डिकेति खण्डो अन्थसम्बन्धी न तु समस्तो अन्थः स विद्यते येषाम्र । अनवगततद- 
भिप्रायैरि ति। समर्थग्रहणं प्रति आचाय॑स्य हि तैरभिप्रायो नावगतः । अमिधानाधानोद्धारंति । 
अभिधानानां शब्दालामाधानमभिनवानां न्‍्यसनम्‌ उद्धारः पूर्वकाणामुदछरणम्‌ । शालीना 
अध्ष्टा -अविचारका इत्यर्थः। अपरमपांति पुनरुक्तादिकम्‌। तच्चिन्तेति। प्रधानेतरभावेन 
समासासमासचिन्ता । 

प्रकरणेति । यत्रार्थप्रकरणादिना शब्दस्य वाच्योर्थः प्रकर्षाप्रकर्षादिकमर्थान्तरं प्रकाश- 
यति तत्नाभिप्रेताथंविनाशभयात्‌ समासो न कत्तब्यः॥ यथा 'रामस्य पाणिरसी'ति । 
प्रकरणशब्दादिसख इति पाठः। तथा काकुग्रहणेन स्वरविशेष उच्यते यः 'कालो व्यक्ति- 
स्वरादयः” दृति काव्यगतत्वेन स्वीकृतः । ॥' हे 

खण्डिकेति, खण्ड 5 किसी ग्रन्थ का अंश, न कि पूरा ग्रन्थ । उतनो दी जिनकी थाती हो। । 
अनवगततदमिग्रायैरिति--आचार्य के समथ शब्द का अमिप्राय उन्होंने नहीं जाना । 
अभिधानाधानोद्धार--अभिपधान  शब्द--उसका आवान 5 प्रयोग अर्थात्‌ नवीन शब्दों का 

प्रयोग, उद्धार 5 इटाना अर्थात्‌ पुराने डब्दों का त्याग । 

शालीना:--अधिक चतुर नहीं । अर्थात्‌ अधिक विचार न कर सकने वाले । 
अपरमपि--अथांत्‌ और भी किसी पुनरुक्त प्विरुक्त आदि को । 
तब्विन्ता--उस ग्रधानेतरभाव से समास के होने न होने की चिन्ता । 
प्रकरण 5 जहाँ प्रयोजन और प्रकरण आदि से शब्द का वाच्य अर्थ प्रकष और अपकर्षादि 

दूसरे अर्थों को प्रकाशित करना हो वहाँ विवश्लित अर्थ की प्रतीति के अभाव के भय से समास 
नहीं करना चाहिये। जैसे--'राम का पाणि है? इत्यादि में। कहीं? 'प्रकरण-शब्दादिसखः? यह्‌ 
(भी ) पाठ है। काकु शब्द से एक विशेष प्रकार का स्वर कहा गया जो--कालो व्यक्तिश? 
( इत्यादि ) करके काव्य में मना गया है । 



द्वितीयों विमझेः मी 
की पक कक से रे ॥ आकर मराशई/ रकम ईक्‍रकक पक मकर 

विमश:ः यहाँ यह बात विशेष रूप से ध्यान देने को है कि--'काले व्यक्तिः स्वरादयः में 

जो 'स्वर? शब्द आया है-उसे व्याख्याकार काकुवाचक मानते हैं ॥ मम्मटाचार्य, विश्वनाथ 

कबविराज और जगत्नाथ पण्डितराज ने इस जगह के स्वर झब्द को उदात्त आदि का वाचक 

माना है । मम्मटाचाय॑ और विश्वनाथ कविराज ने तो यह भो कह है कि ये स्वर काव्य-मार्ग में 
नहीं गिने जाते, काव्य में उनका उपयोग नहीं होता । 

एवं प्रसक्तानुप्रसक्तिकवा समासगतत्वेन तद्तिदेशेन समग्रवृत्तिगतस्वेनापि गुणप्रधा- 

नभावविवज्ञां महता प्रपञ्नेन परिघय्य्य प्रकृतोदाहरणे षष्ठीतत्पुरुषगतत्वेन योजयितुमाह- 

इत्थमवस्थित इति | 
इस प्रकार छगे में छगे--ग़ुणप्रवानभाव का समास में और उससे आगे सभो कृत्तियों में 

काफी विस्तार से विचार कर प्रकृत उदाहरण में षष्ठी तत्पुरुष समास में उसे दिखलाने के लिये 

कहना शुरू करते हैं--इत्थमवस्थिते इत्यादि । 

इत्थमवस्थिते समासासमासयोविषयविभागप्रतिनियमे सति यदेतदिहा- 

म्बिकायाः केसरिणो विशेषणभावेनोपादानं तत्‌ किमितरकेसरिव्यावृत्ति- 

मात्रफलम्‌ आहोस्विद्समासे वा समासादितभगवतीपादार्पणप्रसादोप- 

नतविश्वातिशायिशोर्यातिरेकप्रतिपादनप्रयोजनम्‌ । 
इस प्रकार समास और असमास दोनों का विषय-विभाग निश्चित हो जाने पर केसरी के 

प्रति अम्बिका का जो विशेषण रूप से उपादान है वह क्या-दूसरे केसरियों की व्यावृत्ति के लिये 

है या समास न कर उस (केसरी ) के ऐसे शौय को बतढछाने के लिये जो भगवती के चरण 

रखने की कृपा से ससे प्राप्त है और जो सम्पूर्ण विश्व को मात करता है। 

अम्बिकाया उपादानमिति सम्बन्धः। तत्‌ किमिति । रे 

केसरिगतश्रकर्षप्रतिपादनं वा फलम्‌। आधे पच्षे निर्दि्चमत्कारासम्भावना 4 द्वितीये तु 

समासानुपपत्तिरिति तात्पय॑स्‌ । 
“अम्बिका का उपादान? इस प्रकार अन्वय करना चाहिये। 

तत्‌ किम्‌ 5 विशेषण का फल क्‍या है--१-इतर केसरी की व्यावृत्ति या २-केसरी में उत्कर्ष की 

अतीति। प्रथम पक्ष में दिखाये जा रहे चमत्कार का असम्भव होगा और द्वितीय में--समास 

कान होना। 

तत्र प्रथमपक्ष् तस्य केसरिणो विवक्षितजातिमात्रविद्वितदेवाकातिरिक्त- 

चमत्कारातिशयाभावो5न्यकेसरिण इव निर्निबन्धन एव स्यात्‌ । 

न हि इतरेम्यो5न्यसम्बन्धिभ्यः स्वतन्त्रेभ्यो5पि वा व्यावृत्तस्थ तस्था- 

म्विकासम्बन्धमात्रत्‌ तस्थाः कामप्युपकारकणिकामनासादयत एवाकस्मात्‌ 

तथाविधचमत्काराविर्भावः सम्भाव्यते । 

दोनों में से प्रथम पक्ष मानने पर इस सिंह में जो उत्कृष्ट ( चमत्कारी ) शौर्य का आविभाव 

दिखलाया गया है-जो सिंहजातिमात्र में प्राप्त होने वाली चेष्टाओं से भिन्न है, अन्य सिंहों के 

समान, उसके लिये कोई हेतु नहीं रद्द जाता। ऐसा सम्भव नहीं कि-“दूसरों के सम्बन्धी या 

असम्बन्धी--स्वतन्त्र सिंहों से अछग करके दिखलाये गये इस सिंह में अम्बिका के सम्बन्धमात्र 

से, उसका थोड़ा भी अनुग्रद विना पाये, ऐसे ही--उतना बड़ा शौये आ जाय। 
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कि को कई हाई रआक ईलईअकआंककईलईईह रआईई हलक कक 

विविक्षितपदं चमत्कारातिशयपदेन योजनीयम्‌ ॥ 

तस्या इत्यम्बिकायास्सकाशात्‌। 
विवक्षित पद को चमत्कारातिशय के साथ जोड़ना चाहिये । 

तस्याः > अर्थात्‌ अम्बिका के पाप्त से । 

विमर्श : यहाँ मूल में यह कद्ा गया दै-कि अग्विका के सिंह--में दिग्गज और प्रल्यधटा 

को देखकर भी चमत्क्ृत न होने का जो एक सर्वातिशायी शौंये आया है उसका हेतु अम्बिका का 

ग्रसाद ही है, जो अन्य सिहों को प्राप्त नहीं है । यदि यह मान. लिया जाय कि यहाँ अम्बिका- 

केसरी शब्द में अम्बिका का अहृण(अम्बिका-सिंह से भिन्न सिंहों से अछग कर अम्बिका-सिंदह को 

बतलाने भर के लिये किया गया है, तो अम्बिका-लिंह में अधिक शौये होते हुद भी उसका कोई 

हेतु प्रतीत नहीं होता जैसे इतर सिंहों में अधिक शौये के हेतु का अभाव है। फलतः जिस प्रकार 

अन्य सिंहों में अधिक शौय प्रतीत नहीं होता केवल -जातिसुलभ शौरय॑ ही प्रतीत होता है-- 
अम्बिका-सिंह में भी उतना ही शौर्य प्रतीत होगा। अधिक नहीं जो कि विवक्षित है । इस प्रकार 

अम्बिका इस विशेषण को केवल इतरव्यावतेक मानने पर अम्विकाकेसरी में विवक्षित शौर्याधिक्य 

की प्रतीति नहीं होती, जो वस्तुतः दोष हैं । यहाँ 'चमत्कारातिशयाविभावःः पाठ मानने पर 

चमत्कारातिशय शब्द का अर्थ संरम्भ> करिकीट””““““चमत्क्ृतेरतिशय यात्वम्बिकाकेशरी--में 

आए चमत्कारातिशय-शब्द के अर्थ से भिन्न मानना होगा। श्लेक में काकु द्वारा चमत्कारातिशय 

का अभाव उस सिंह में बतलाया गया है, आविर्भाव नहीं । इस प्रकार यहाँ चमत्कारातिशय का 

अथ॑ शौर्याधिक्य करना उचित है। इस अथ में 'अन्यकेसरिण इव निर्निबन्धन एव स्थात्‌ः--इस 

अंश का अथे कठिनाई से निकलता है । “चमत्कारातिशयाभाव' पाठ मानने पर “अधिक चमत्कार 

के अभाव का हेतु जैसे अन्य सिंदरों में नहीं वैसे हो इस सिंह में भी नहीं मिलता? यह अर्थ बैठ 

जाता है। और चमत्कारातिशय शब्द का छोक के चमत्कारातिशय शब्द से समन्वय भी हो जाता 
है। ब्याख्यान में केवल चमत्कारातिशय शब्द दिया है--उस्का आ।विभांव नहीं । 

अथ जात्यन्तरावच्छिन्नो विशिष्ट एव केसरी केसरिशब्देनाआमिमतः 
यत्र स्वजातिनियत एव स ताइशो5तिशयो येनासाबितरकेसरिसाधार- 
णेन देवाकलवेन लज्ञमानः करकीटजलद्शकलावशया दिग्द्विरदृपलय- 
पयोद्घटाबन्घेषपि न संरभते, यथा 'मोहन्तु हरेविंहजझममो हन्तु” इत्यञ 
विहज्ञमशब्देन विहज्ष्मविशेषो गरुडज़ात्यवच्छिन्नः कश्चिदेव प्रत्याय्यते । 

तञ्न च यथा भगवतो हरेरतिशयाधानानपेक्षयेव सम्बन्धमात्राद्‌ विदरो- 
षणभावस्तद्वद्द्ापि भविष्यतीत्युच्यते, तद्प्ययुक्तम्‌। भगवत्यलुअह- 
सम्पत्सम्पकंशून्यस्य कस्यचिदेवंविधस्थ केखरिविशेषस्य भगवतीवाह- - 
नत्वेनाप्रसिद्धें! । 

और यदि “दूसरी जाति का कोई अन्य केसरी यहाँ केसरी शब्द से मान्य हो, जिसमें अपनी 
जाति के गुण से हां वैसा कोई वैशिष्य्य है जिससे वह अन्य सिंहों में प्राप्त तनिक-से चमत्कार से 
लब्नित होता है और छोटे द्वाथी तथा मेघखण्डों को कुछ न समझकर दिग्गज तथा प्र्यकाल की 
मेघघटा को भी कुछ नहीं समझता । जैसे--भोद् को हरिका विहहम दूर करे? यहाँ विहंगम 
शब्द से एक विशिष्ट विहज्ञम जो गरुड जाति का होता है, बतलाया जाता है 
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और वहाँ ( 'मोहं तु--हन्तु'-में ) जैसे भगवान्‌ विष्णु को किसी अतिशयाधान की दृष्टि से 

नहीं, अपितु संबन्धमात्र से विशेषण बनाया जाता है--उसी प्रकार यहाँ ( अम्बिकाकेसरी ) भी-- 

माना जा सकता दै-णऐेसा कहते हैं--तो वह भी ठीक नहीं | कारण की अम्बिका के अनुग्नह की 

संपत्ति से रहित इस प्रकार का अन्य कोई भी सिंह अम्बिका के वाहन रूप से प्रसिद्ध नहीं है| 

जात्यन्तरं विशिष्टावान्तरकेसरिजातिः तयाबच्छिन्नो . विशिष्टः । विशिष्ट एवेति 

लोकोत्तरः । मोहन्त्विति हरेविंहज्लमो गरुढः मोहमज्ञानं हन्त्वित्य्थ:। गरुडजात्ववच्छिन्न 
सौगतदशा गरुडानां बहुत्वादिति भावः । विहज्ञमविशेषत्वं तु जात्यादिवेलक्षण्यात्‌ । 

जात्यन्तरम्‌ 5 किसी विशिष्ट केसरी की हां कोइ अवान्तर जाति, उससे युक्त । 

विशिष्ट एव > असाधारण । 

मोहं तु०--हरि का पक्षी मोह 5 अज्ञान को नष्ट करे । 

गरुडजात्यवच्छिन्न--बौद्धमत के अनुसार गरुढ अनेक हैं । विहृज्ञमविशेषत्वम्‌--जाति आदि 

की विशिष्टता से पक्षी की विशिष्टता । 

न चायमर्थ: कवेरभिप्रेतः । तथा हासमाभियोगामिमुखीभूतभगवत्सर- 

स्वतीप्रसादासादितासामान्यवैदुष्यातिशयशालिनमात्मानं मन्यमानस्य कस्य- 

चित्‌ कवेरितरमनीषिमाजसमुचितेनाचरितेन लज्ञमानस्य मदततो5पि तज्ञा- 

तीयानगणयतो निजग्ुणगरिमोद्दामकण्ड्रविनोद्सुखसमाअ्रयमलुरूपमपरमप- 

श्यतः सहृद्यचूडामणिमानिनो विमनसः समानधर्माणमप्रकृतमेवाम्बिकाकेस- 

रिणं पुरस्कृत्य स्वाभिप्रायाविष्करणमेतत्‌ । 

न च तत्र स्वाभाविक एव कवेर्विद्याचमत्कारातिशयलामो5मभिमतः अपि 

तु सरस्वतीपाद्परसादजनित एवं । तस्थाश्वात्मनश्वोभयोरपि बिम्बप्रतिविम्ब- 

भावेनाम्बिकाकेसरिणोरुपादानात्‌ । 

और न कवि को यह्‌ अर्थ अमित्रेत हो है, क्योंकि यह अपने जेसे सिंह को आगेकर किसी 

उसे कवि ले अपना अमिप्राय ब्यक्त किया है जो निज को असाधारण उपासना से प्रसन्न भगवती 

सरस्वती की कृपा से असामान्य और चमत्कारपूर्ण वैशिष्टय से युक्त मानता था, जो अन्य समी 

विद्वानों के जैसे आचरणों से लज्जित होता था, ओर बड़े-बड़े प्रसिद्ध विद्वानों को जो नहीं गिनता 

था जिसे अपनी गुणगरिमा की उद्दाम खुजलाहुट शांत करने का कोई दूसरा अपने जैसा आश्रय 

नहीं दीखता था, और जो अपने आपको सहृदयों में भो शिरोमणि मानता था, इसलिये जो 

उदास था | कवि के इस कथन में कवि की विद्या का अतिशयित चमत्कार--( विना कुछ किए 

सहज रूप से ) स्वभावतः श्राप्त है ऐसा मान्य नहीं, अपितु उसे वह सरस्वती के प्रसाद से ग्राप् 

है--ऐसा मान्य है । क्योंकि इसलिये--सरस्वती और खुद दोनों के लिये विम्बप्रतिविन्वभाव से 

मूँ अम्बिका और केसरी का उपादान किया गया। 

हे स्वामिग्रायानिष्क्रणमिति । साहश्यमूल्याउप्रस्तुतप्रशंसयेति भावः | तस्वाश्ेति तच्छच्देन, 

सरस्वती परामृष्टा । सरस्व॒त्या अम्बिका प्रतिविम्बम्‌ आत्मनश्न केसरीत्यथः। 

स्वाभिप्रायाविष्करणमितिं--साइश्यमूलक अग्रस्तुतप्रशता द्वारा । 

तस्याश्व >्तत्‌ दाब्द से यहाँ सरस्वती का निर्देश किया गया। सरस्वती का प्रतिविम्ब है 

अम्बिका और अपना (कवि का ) सिंह । * 
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द्वितीयपक्षपरिश्रद्दे पुनने भवितव्यमेव समासेन, अम्बिकाया विशेष- 
णभूताया उत्साहपरिपोषपर्यवसायिकेसरिचमत्कारातिशयाधाननिबन्धनभा- 
बेन विधेयतया प्राधान्येन विवक्षितत्वात्‌ समासे चास्य विध्यजुवाद्भावस्य 
निमज्नादित्युक्तमेव । 

द्वितीय पक्ष ( समास न करके सिंह पर अम्बिका के अनुग्नह से शौर्यातिरेक बतलाने के लिये 
अम्बिका पद का उपादान )--स्वीकार करने पर तो समास यहाँ नहीं ही होना चाहिये । कारण 
कि ( केसरी के प्रति ) विशषणभूत अम्बिकारूपी अथ॑ प्रधान रूप से विवक्षित होगा, और वही 
विधेय होगा, इसलिये कि उत्साह को परिपुष्ट करने वाला केसरीगत जो अतिशय चमत्कार 5 शोर्य॑ 

है उसका वह ( अम्बिका पदार्थ ) कारण है। समास करने पर यह विध्यनुवादभाव स्फुट नहीं 

होता । ऐसा पहले कहा हो जा चुका है । 
द्वितियपक्ष इति । केशरिगतप्रकर्षप्रतिपादनपत्चे । 
द्वितीयपक्ष -- केसरी के प्रक्ष का प्रतिपादन । 

नज्ु च यदि विशेषणस्य विवक्षितत्वे सति विशेष्यस्य को5पि चमत्कारः 
समुन्मिषति स च तस्य समासे5स्तमुपयातीत्युच्यते तहिं समासादसो न 
आप्नोति, इष्यते च केश्वित्‌ं ततो5पीति वृत्तिवाक्ययोस्तस्य यदेतदुद्यास्त- 
मयपरिकल्‍्पन तदयुक्तमेव । 

उच्यंते । उदयास्तमययोयत्‌ तावद्र्थस्य वैचित्रयं तदुपदर्शितमेव प्राक्‌। 
यत्‌ पुनः समासचमत्काराभावप्राप्तिप्रसअनं, न तद्चोद्यम्‌, इष्ट द्वि नामाप्रापत्या 
चोद्यते। न चास्माभिरसो समासाद्पीष्यते, वाक्यादेव तत्सिद्धेरिश्त्वात्‌ 
येस्तु ततो5पीष्यते तेषां वृत्तिवाक्ययोनूनमिद्मर्थवैचिउर्य न प्रतिभातमेव । 

( शंका ) यदि यह कहा जाता है कि “विशेषण विवक्षित हो तो उससे विशेष्य में विशेषता 
दिखाई देती है--पर समास करने पर नहीं?--तो ( इसका अर्थ यह हुआ कि ) समास से वह 
( विशेषता ) व्यक्त नहीं होती, पर कुछ लोग उसे उस समास से भी मानते हैं--इसलिये 
( उनकी दृष्टि से ) वृत्ति ( समास ) में इस ( चमत्कार या विशेषण द्वारा विशेष्य में आई विशेषता ) 
के अस्त और वाक्य में उदित होने की बात ठीक नहीं । 

( समाधान ) उदय और अस्त में जो पदार्थगत विशेषता दिखाई देती है--उसे पहले ही 
देखलाया जा चुका है, और जहाँ तक 'समास में चमत्कार नहीं रहता” इस सिद्धान्त पर 
आपत्ति की बात है--उसे ( हमारे सामने ) नहों उठाना चाहिये, कारण कि जो तथ्य अमिमत 
होता है--यदि वह प्राप्त (सिद्ध ) नहीं हो रहा हो तो उसके लिये तके उठाया जाता है, यह 
(चमत्कार ) समास से भी प्राप्त होता है--ऐसा हमें मान्य नहीं। उसकी अ्राप्ति वाक्य से ही 
होती हुई मान्य है। जिन्हें उस ( समास ) से भी चमत्कारञ्राप्ति होती है उन्हें निश्चित हो 
समास और वाक्य का यह अर्थमेद नहीं सूझा। 

समासादसाविति अम्बिकाकेसरिशब्दाद्‌ उन्मिषत्येव स चमत्कार ह॒त्यर्थः। 
उदयास्तमयेति । वृत्तो चमत्कारस्यास्तमयता, वाक्ये उदय इति चूलिकाकमेण योगः । 
उपदर्शितमेव आगिति उदाहरणग्रत्युदाहरणप्रदर्शनद्वारेण। इष्ट हीति अभिप्रेतस्था- 
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आसछियाँ, सा चोदनाईा इश्मेतन्न सिध्यतीति। यत्त नामिप्रेत तस्याग्राप्तिभूषण 

दुघणमित्यर्थः ॥ अस्माभिरसाविति असौ चसत्कारः । ५७०४७७७७४ ४४४६ 

समासादसा०--अर्थात्‌ अम्बिकाकेसरी--इस ( समासयुक्त ) शब्द से भी वह चमत्कार 

मिलता ही है । 
उदयास्तमय--बृक्षि ( समास ) में चमत्कार अस्त होता है, और वाक्य में उद्ति,--इस 

प्रकार उलटकर पदार्थों का योग करना चाहिये । ह 

उपदर्शितमैव प्राकू--अर्थात्‌ उदाहरण प्रत्युदाहरण-दिखलाकर । 

इष्टे हि--मान्य अर्थ कान मिलना। उस पर कहा जा सकता है--वह “मान्य है और 

स्पष्ट नहीं हो रद्दा है । जो अमान्य नहीं है--उसका न मिलना अच्छा ही है, दोषावइ नहीं । 

अस्माभिरसौ--डमने यह--अर्थात्‌ चमत्कार । 

या पुनरेषां चत्तेरपि चमत्कारातिशयावगतिः यथा-- 
“मिथ्यैतन्मम चिन्तितं द्वितयमप्यायाजुजो सौ गुरू- 
माता तातकलत्रमित्यजुचितं मन्ये विधात्रा कृतम्‌” इति । 

अच्रार्यानुज इत्यतस्तातकलत्रमित्यतश्च॒ सा आ्रान्तिरेवाभिमानिकी 

झुक्तिरजतप्रतीतिवत्‌ । परमार्थतस्तु सा ब्याख्यावाक्यादेव तेषां, न समा- 

स्वात्‌, केवल तत्ञारोपितेत्युदयास्तमयपरिकल्पनमुपपन्नमेवेति सिद्धम्‌। 

इन लोगों की जो समास में भी चमत्कार-प्राप्ति की बात है--जैसे--'मिथ्यैतन्‍्मम चिन्तितनः 

इस पच्च में 'आर्यानुज” इस शब्द से और “तातकलत्र! इस शब्द से वह उनकी आभिमानिकी आन्ति 

है, जैसे शुक्ति में रजत की प्रतीति । सच पूछिए तो वह व्याख्या वाक्य से ही (प्राप्त होती हैं )। 

समास से नहीं । केवल समास पर वह छाद दी गई है । इसलिये (वृत्ति से चमत्कार के ) अस्त 

और ( वाक्य से चमत्कार के ) उदय को जो बतलाया है वह ठीक ही है--यह सिद्ध होता है। 

सा आन्तिरेवेलि निर्विकल्पाविकल्पभेदेन द्विविधा आन्तिः। तत्राद्या तिमिराचपप्छुते- 

निद्रयस्य द्विचन्द्रादिप्रतीतिरूपा। द्वितीया त्वभिमानरूपा शुक्तिरजतादिप्रतीतिस्वरूपा । 

सेति चमत्कारावगतिः। व्याख्यावाक्यादेवेति अम्बिकायाः केसरीति समासविवरणवाक्यात्‌ । 

तेषामिति प्रतीतिबैचित््यानभ्युपगमवादिनाम्‌ । तत्रारोपितेति तत्र समासे शक्तिस्थानीये रजत- 

मिवारोपिता3वास्तवीस्यर्थः। उदयास्तमयपक्षौ क्रमाद्‌ वाक्यसमासगतौ । 

सा आस्तिः--आन्ति दो प्रकार को होती हे, निविकल्प और अविकल्प;। दोर्नों में प्रथम है-- 

रतौंबी आदि रोग से मारी गई आँख वाले को दो चन्द्रों की प्रतीति, दूसरी है अभिमान रूप-- 

जैसे--शुक्ति में रजत की प्रतीति । 

सा--चमत्कार की अवगति | 

व्याख्यावाक्यादेव--अम्बिका का केसरी इस प्रकार से समास को तोड़ने से बने वाक्य से । 

तेषाम--अर्थात्‌ जिन्हें प्रतीति में भेद मान्य नहीं है । 

तत्रारोपिता--तत्र समास में अर्थात्‌ शुक्ति के समान समास पर रजत के समान आरोपित 

अर्थात्‌ अवास्तविक । उदय और अस्तमय की बात क्रमशः वाक्य और समास से लागू होती है। 

विमशञ : व्याख्याकार द्वारा यहाँ दो प्रकार की'आन्तियों का निरूपण 
किया गया है एक निवि- 

कल्प और दूसरी अविकल्प । दोनों के उदाइरण दिए गए हैं । क्रमशः तिमिर ( रतौंबी ) रोग आदि 
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से विक्ृत नेत्रवाले को दो चन्द्रों आदि की प्रतीति तथा सीप में चाँदी की प्रतीति । इनमें द्वितीय 

को आमिमानिकी आन्ति कहा गया है । उदाहरणों से स्पष्ट है कि--आमिमानिकी आन्ति वह है 
जिसमें दोष विषयगत हो प्रमाणगत नहीं । उदाहरण 'शुक्तिकारजत? में चाकचक्यरूपी दोष शुक्तिका 

में रहता है द्रष्टा की भाँखों में नहीं । समास में विधेयताकृत चमत्कार की प्रतीति भी आमिमानिकी 

आन्ति ही है, कारण कि दोष वस्तुतः कवि की समासपूर्ण वाक्ययोजना में ही है, पढ़नेवाले की 

बुद्धि में नहीं । वस्तुतः यहाँ आभिमानिकी आन्ति का अर्थ प्रातिभासिकी प्रतीति करना चाहिये, 

जैसे भूत प्रेत की प्रतीति होती है। उसका स्थूल शरीर नहों रहता किन्तु द्वष्टा कभी-कभो देखता 
है । वस्तुतः वह द्रष्टा द्वारा ही कल्पित आकार है। इसी प्रकार समास में चमत्कार कतई रहता 
ही नहीं | इतने पर भी जिन्हें समास में भी चमत्कार की प्रतीति होती है उनकी यह प्रतीति 
आन्ति ही है और उसका कोई आधार न होने से वह आभिमानिकी है 'आन्तिरेवाभिमानिकी? 
को बदलकर “प्रतीतिरेवाभिमानिकी? पाठ बनाना, जैसा कि चौखम्भा के पिछले संस्करण में दिखाई 
देता है, सवैथा अनुचित है। 

तस्मादेवमत्र पाठः कतेव्यः-- 
“उद्योग: करिकीटमेघशकलोदशेन सिंहस्य यः 

सर्वेस्यैव स जातिमाजनियतो हेवाकलेशः किल । 
इत्याशाह्रिदक्षयाम्बुद्घटाबन्धे5पि नोधुक्तवान्‌ 

यो5सो कुच्च चमत्कतेरतिशयं गौर्या हरियांतु सः ॥” इति । 
इत्थश्वोक्तदोषञ्रयावकाशः प्रतिविद्दतो भवति । 

इसलिए यहाँ ऐसा पाठ बना लेना चाहिए--[ उद्योग:ः--हरियाँतु सः ] 
“करिकीट ( छोटे हाथी ) और मैघशकल ( छोटे मेघ ) के प्रति सिंह का जो अभियोग है वह 

एक ऐसी तुच्छ चेथ है जो प्रत्येक सिंह में सहज ( जन्मसिद्ध ) है, ऐसा सोचकर जो दिग्गर्जो 
तथा प्रल्यधटाओं पर भी अभियोग नहीं करता वह भगवती पाती का सिंह, अतिशय चमत्कृत 
होना तो दूर रहा थोड़ा भी चमत्कृत किसे देखकर हो । 4; 

इस प्रकार ( का पाठ बनाने से ) तीनों दोषों की जड़ कट जाती है ( उनका निराकरण 
हो जाता है ) ? 

उद्योग इति। संरम्भपदं निरस्योद्योगपदुकरण ग्रक्रम्यमाणोद्ुक्तवत्पद्करमाभेदाय । 
योअसावित्यदः शब्दः प्रसिद्धिपरामशंकः यच्छुब्द्प्रतिनिरदेशस्य तच्छुब्देन करिष्यमाणस्वात्‌। 

उद्योग--यहाँ संरम्भ-पद हटाकर उचद्योग-पद आगे आनेवाल “उद्युक्ततत्‌? से मेठ रखने के लिए 
रखा गया है। 

योइसौ-- इसका 'अदः? शब्द प्रसिद्धि का परामशैक है क्योंकि 'यत” शब्द का प्रतिनिर्देश 
“तत? शब्द से किया जानेवाला है । 

यद्यपि च यो5सावित्यत्न प्रतिपादिताभिसम्बन्धक्रममेकमेव तद्सुपादाय 
सो5यमिपि पाठे विपर्यासिते सत्येकवाक्यतायां न यथोक्तयत्तद्भिसम्बन्ध- 
दोषावकाशः, यथा-- 

“तस्थ प्रयातस्य वरूथिनीनां पीडामपर्याप्वतीव सोहुम्‌। 
वसुन्धरा विष्णुपद्‌ द्वितीयमध्यारुरोहेव रज़श्छलेन ॥” इत्यत्र । , 
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तथापि तत्नार्थस्य चमत्कारातिशयो न्यग्मवत्येव। स हि मिन्नचाक्यत/्या- 
मेव सहृदयेकसंबेच्ः समुन्मिषतीति तद्लुगुणार्थो5यमेव पाठः श्रेयानिति । 

यद्पि 'योइसौ” की जगह जिसके अभिसस्वन्ध का श्रकार वतलाया जा चुका है ( केवल तच्छब्द 
के प्रयोग से भी आथ उपक्रमोपसंहार क्रम बतलाया गया है ) ऐसे एक ही तद्‌ शब्द को दे देने' 
से पाठ बदलकर 'सोज्यम्‌” किया जा सकता है, उससे वाक्य एक ही रहेगा और कोई यद-तद के 
अमिसम्बन्ध का दोष भी नहीं रहेगा, जैसा कि-- 

“चल पढ़े उस ( कुश ) की सेनाओं को पीड़ा को सहले में असमर्थ होती हुई सी प्रथिवी घूल 
के बहाने आकाश में चढ़ गई ।? ( १६।२८ रघु० ) में हैं, तथापि इस पाठ में अर्थ का चमत्कारा- 
तिरेक छिप ही जाता है। वह मिन्न वाक्य में ही उभरता है और केवल सहृदय-जन को दिखाई 
पढ़ता हैं । इसलिए इसके अनुरूप यही पाठ अधिक उपयुक्त है। 

प्रतिपादितेति । आर्थों हि केवलतच्छुब्दस्य प्रयोगनिवन्धन उपक्रमोपसंहारक्रमः अ्ति- 
पादित एवं । 

रजइछलेनेति । छुलेवशब्द्प्रयोगे सापहनवेयमुत्पेत्षा । केवरच्छुछशब्द्प्रयोगेडपहूतिः ॥ 
केवलेवशब्दप्रयोगे च सम्भावनप्रतीताबुध्पेज्षा | द्वयप्रयोगे तु शबला प्रतीतिः। न चात्रा- 
पहुव्युप्रेत्यो: सझरः। उद्मेत्षा हपहुत्यविनाभाविनी | सोडपह्वः कृचित्‌ गर्भीकृतो यथा 
नखक्षतानीव वनस्थलीनामि'त्यत्न, न पलाशानि किन्तु सम्भावयामि नखत्ततानीति 
अतीतेः। क्चित्त शब्देन अतिंपाद्यते यथा “अध्यारुरोहेवेशति । एवच्चास्या अपहृत्य विना- 
भाविन्या अपहृतिबाधकत्वं, न तया सह सझूरः । 

मिन्नवाक्यतायामेबेति । तत्र हि विध्यनुवादभाव आश्षस्येन क्रमेण ग्रतीयते । 
प्रतिपादितेति > केवल तत्‌ शब्द के प्रयोग से होने वाला आशर्थ उपक्रमोपसंहारक्रम बतछाया 

ही जा चुका है । 
रजइछलेन--'छल” और 'इव' शब्द के प्रयोग से यहाँ यह अपहृव से युक्त उत्प्रेक्षा हुईं । केबल 

“छल! शब्द के प्रयोग में अपहृति होती, और केवल “इव! शब्द के प्रयोग में सम्भावनामूला 
उत्प्रेक्षा, दोनों के प्रयोग में जो प्रतीति हो रही है वह दोनों ( अपहृव और सम्भावना ) से 
मिश्रित है । 

यहाँ अपहृति और उठ्प्रक्षा का संकर भी नहीं माना जा सकता उल्क्षा तो अपइति से 
कभी भी अलग नहीं रहती । यह अपहृव कहीं उत्प्रेक्षा में छिपा रहता है जेसे--“नखक्षतानीव 
वनस्थलीनाम? में, कारण कि--पछाश नहीं, ऐसा लगता है कि नखक्षत है? ऐसी प्रतीति होती है । 
कहीं ( वह > अपहृव ) शब्दतः कथित होता है जेसे--यहीं “अध्यारुरोहेव” में । इसलिए उत्प्रेक्षा 
अपुति के त्रिना नहीं होती अतः उसे अपहृति को बाधिका मानना चाहिए, अपहुति के साथ 

उसका संकर नहीं । 

मिन्नवाक्यतायामैवेति--वाक्य भिन्न होने पर विध्यनुवादभाव साफ-साफ़ और यथाक्रम सामने 
आता है। 

विमशे : इस स्थल में व्यक्तिविवेक-व्याख्यानकार ने एक अप्रासंगिक विवेचन किया, उन्हें. 
विवेचन तो करना था “तस्य प्रयातस्य” पद्य में आई एक व्याख्या पर, किन्तु वे विवेचन कर गए 
इस पद्म के अलंकार पर | इस पद्म में--शुरू से आखीर तक एंक हो वाक्य हैं। जेसे यहाँ यत्‌ 
और तत्‌ को नहीं दिया, अतः अनेक सम्बन्ध के बनने-विगड़ने कौ बात ही नहीं रही--ठीक 



वैसे है 'उद्योगः करिंकीट” इसके संशोधित पाठ में भो 'योउसौ” की जगह 'सोथ्यं? पाठ में वह यत्‌- 
तत्‌ का दोष नहीं रहता। दोषपरिहार की दृष्टि से यह पाठ भी अच्छा था | परन्तु मूलकार का 
कहना है कि उद्देश्यविधेयभाव एक वाक्य में उभरता नहीं है, वह सदा मिन्न वाक्ष्यों में ही उमरता 
है इसलिए योइसौ--सः” ऐसा ही पाठ ठीक है। व्याख्यानकार--यहाँ उत्प्रेक्षासिद्धि करते हैं। 
उनका कहना है कि-छल दन्द के आधार पर अपहृति भी मानी जा सकती है केवल अपहृति नहीं । 
और न दोनों का संकर । अपहुति तो सवंत्र भासित होती है कहीं.स्पष्ट और कहीं अस्पष्ट अतः सादृश्य 
के समान वह भी उत्प्रेक्षा द्वारा बाध्य है। विवृतिकार ने प्रस्तुत पद्च--का अथ करते हुए लिखा 
है-..'प्रयातस्य युद्धार्थममिगच्छतः तस्य राज्षः? यहाँ एक तो प्र--पूर्वक “या! भातु का पर्याय अभि! 
पूदंक “गम? धातु नहीं होती, निर--उपसर्गपूवंक “गम? धातु हो सकती है । इसके अतिरिक्त यह 
पद्म रघुवंश में कुश के लिए लिखा गया है, जब वह कुशावती से राजधानी हयकर अयोध्या ले 

जा रहा था, इसलिए “योदुं गच्छत:” यह असंगत है । कदाचित्‌ उन्हें यह विदित नहीं कि यह पद्म 
कहाँ का है। इसोलिए उन्होंने 'तस्य? का पर्याय 'राज्ञ: दिया 'कुशस्य? नहीं । 

मूलकार ने 'संरम्भः करिकीट” को सुधार कर जो पद्य उपस्थित किया उस पर अधिक विवेचन 
किया जाये तो और भी कई दोष दिखाई देते हैं जेसे-- 

“न डय्युक्तवान्‌ यः इसमें विधेयाविमश । विधेय उद्देश्य के वाद आना चाहिए। उद्युक्तवान्‌ 
यत्पदार्थ में विधेय है अतः “यो नोयुक्तवान्‌! पाठ होना चाहिए। जैसा कि स्वयं ग्रन्थकार ने-- 
+शब्या शाइलम? पद्च में आगे स्थिर किया है 

इसी प्रकार अतिशय पद के प्रयोग में अवाच्यवचन दोष है । उसके बिना भी चमत्कारमात्र 
से काम चल सकता है | अथवा उसे पुनरुक्त कद जा सकता है जैसे कि प्रयुक्ते चाप्रयुक्ते च यस्मिन्‌ः 
से स्पष्ट किया है । यदि चमत्कार में कोई विशेषता छानी है और उससे सिंह में तो उसके साथ 
लव और लेश आदि शब्द जोड़ने में अतिशय नहों । कहना था कि जब प्रल्यघटा और दिरगजों 
पर भी उसे चमत्कार नहीं हुआ तो अब ऐसी कौन सी जगह है जहाँ उसे थोड़ा भी चमत्कार 
हो । अतिशय से यह अर्थ निकलता हैं कि वह दिग्गज आदि में थोड़ा बहुत तो चमत्कृत होता 
ही है--ऐसा करने पर--“नोयुक्तवान्‌? का विरोध होता है। चमत्कृत होना भी एक मानस 
उद्योग है। 

फिर नोचुक्तवान्‌ की जगह--“नोद्योगवान्‌? पाठ चाहिए। 'करिकीट्मेघशकलोद्देशेन सिंहस्य 
। उद्योग: स जातिमात्रनियतः हेवाकलेश:, इति आशाद्विरदक्षयाम्बुदघधटाबन्थेडपि योउसौ उद्योगवान्‌ 
77--इस ग्रकार कहने से छोटे सिंहों में जिस उद्योग का अस्तित्व दिखलाया गया--उसका स्पष्ट 
अभाव इस सिंह में भासित होता है। उद्यक्ततानू--में उद्योग अत्यधिक प्रच्छन्न हो जाता है। 
और भो कई दोष इस संशोधित पद्य में भी है जैसे द्वितोय चरण का अन्तिम स्वर लघु है। युरु 
होना चाहिए । वस्तुतः पाठ ऐसा कुछ होना चाहिए-- 

'संरम्भी गजजाति-मेघनिवहो देशेन सिंहेषु यः 
सर्वेष्वेव स तेषु हन्त सहजो नो माइशां कीत्तैये । 

इत्याशाद्विरिदक्षयाग्बुदघटा वन्धे5प्युपेक्षाद्वितो 
गौयां यः किल सिंहरादू स रूमतां संरम्भलाम॑ क् वा |? 

| यत्रोत्कर्षो5पकर्षो वा विशेष्यस्य विशेषणात्‌ । 
5 '-तदेव वा विधेयं स्थात्‌ समासस्तत्न नेष्यते ॥ २६॥ 
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अन्यज त्वर्थसम्बन्धमाजे वक्तुमभीष्सिते । 
कामचारस्तदर्थ हि समर्थग्रहणं मतम्‌॥ २७॥ 
न तु सापेक्षताद्यन्यदोषजातनिवृत्तये । 
पित्रोः स्वतेव वन्यत्वे सा हि न्‍्यायेन सिध्यति ॥ २८ ॥ 

इति सड-अहस्छोका+ 

जहाँ विशेषण से विशेष्य का उत्क्प या अपक्ष होता है अथवा वही ( विशेषण ) विधेय होता 

हो तो वहाँ समास नहीं किया जाता और जहाँ कहीं केवल अर्थों का सम्बन्धमात्र अभोष्ट हो वहाँ 

समास करने न करने की छूट है, इसके लिए ही ( समर्थ: पदविधिः सूत्र में ) समर्थ-हण 

किया गया है, न कि सापेक्षता आदि अन्य दोषों को निदृत्ति के झिए। वह ( अन्य दोषों की 

निवृत्ति ) तो अपने आप सिद्ध हो जाती है जैसे माता-पिता के पूज्यत्व में स्वता ( अर्थात्‌ पुत्र का 

निजत्व > उसके अपने ही माता-पिता--उसके लिए पूज्य हो सकते हैं )। 

तदेव वेति विशोषणम्‌ , विध्यनुवाद्भावविवक्ञायां विधेयम्‌ | अन्यत्रेति उत्कर्षापकर्षयो- 

चिंखेयत्वस्थ चाभावे । कामचार इति समासासमासयोः । तदर्थमिति उत्कर्षादिविषयो द्वि 

समासनिषेधार्थम््‌ ॥ सपिक्षेति सापेक्षमसमर्थ भवतीत्येतावन्मात्रप्रतीतये | पित्रोः सवतेवेति 

यथा पितरीौ वन्दुनीयाविति नित्यसंबन्धन्यायाद्‌ निजावेव पितरौ प्रतीयेते, तद्बत्‌ सापेक्षा- 

णामनभिधानाख्येन न्‍्यायेन समासाभावः अल्येष्यते | स्वता आत्मीयत्वमिव। सा दोषप्र- 

कारनिवृत्तिः । 

तद्देव वेति * अर्थात्‌ विशेषण । वह ( विशेषण ) विध्यनुवादभाव की विवक्षा में विधेय होता है । 

अन्यत्र--उत्कषे, अपकर्ष और विधेयता के अभाव में । 

कामचारः--अर्थात्‌ समास और समासाभाव से । 

तदरथैम्‌--उत्कपे आदि के लिये, समास-निषेष करने के लिये। 

सापेक्ष०--जो सापेक्ष होता है वह असमथ होता है--घतने ही को बतलाने के लिये। 

पित्रोः स्वतेव--जैसे माता-पिता पूज्य हैं ऐसा कहने पर नित्य सम्बन्ध होने से अपने ही 

माता-पिता का ( पूजाविषयरूप से ) भान होता है उसी प्रकार 'सापेक्ष पदार्थों का अमिधान नहीं 

होता? इस न्याय से समास की अप्राप्ति भी भासित हो जायेगी । 

स्वता 5 आत्मीयता--अपनापन । 

सा--अन्य दोर्षों की निवृत्ति ( पूर्वार्ध में कथित । ) 

अछुना सर्वोत्कषशालिताप्रकटनार्थ स्वपरिश्रमं “पिण्डीकृत्य छोकेन दर्शयितुमाह 

काब्यकाशनेति । 

अब अपनी सर्वोत्कृष्टता जतलाने के लिये अपने परिश्रम को इकट्ठा कर इलोक द्वारा 

दिखलाने के लिये कहते हैं-< 

काव्यकाअनकषाश्ममानिना कुन्तकेन निजकाव्यलक्ष्मणि । 

यस्य स्वनिरवद्यतोद्ता स्छोक एष स निद्शितो मया ॥ २९५॥ 

“अपने आपको काब्यरूपी सुवर्ण के लिए कसौटी मानने वाले कुन्तक ने अपने “काब्यलक्षणा 

अन्ध ( वक्रोक्तिजीवित ) में जिसे सव प्रकार से निर्दोष बतकछाया था-वहीं यह 'छोक मैंने भी 

उपस्थित किया । 
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काब्यमेव परीक्षणीयत्वात्‌ सुवर्ण ततन्नर परीक्षास्थानं निकषोपलमास्मानं सालसले> न 
घुनरुक्तक्मेण परमार्थतस्स निकषोपरः। अत एव ढुन्तकेनेति ख्यातस्याप्युर्छुण्ठ्य चर ल्वि्य्‌ पु 

शोक एव इति । यः सर्वसारतया प्रदर्शितस्तत्रेयती दूषणवृष्मुक्ता। तत्रान्यस्थ “ रिस्य 
का गणनेति सूचितम्र । निदर्शितः स्थालीपुलाकन्यायेनोदाह्नतः । 

अन्न छोके वच्यमाणेतदीयन्यायानुसारेण कषेण नियमेन काग्चनपद पौनरल्थरथ क्रो च- 
दुष्टम। निजकाव्यलक्ष्मणातीत्यत्र निजार्थस्य संरस्भास्पदत्वेन विधेयत्वात्‌ू सम एसक्तरण 
विधेयाविमशंदूषितं केचिदाचक्षते विचक्षणा:। तच्चनेनेव ग्रन्थक्ृता स्वकृतिष्व्वयन्चिस?र 

इत्यादिना दत्तोत्तमेव। अस्य च.विधेयाविमशस्यानन्तेतरप्रसिद्धलचषपासि ट्ओे ना रेसा- 
भिर्नाटक्मीमांसायां साहित्यमीमासायां च तेषु तेषु स्थानेषु प्पञ्चः अदर्शित हि अन्‍्य- 
विस्तरभयादित एवोपरम्यते। 

काव्य ही परीक्षणीय होने से सुवर्ण हुआ। उसके लिए परीक्षा का स्थान हुआ ब5 सीटी का 
पत्थर, कुन्तक स्वयं को तद्रुप ( कसौटीरूपी पत्थर रूप ) मानता है, वस्तुतः उक्त ढंग से अर" स्तध्या 

निकषोपल नहीं है । इसौलिए--'कुन्तकेन”, इस प्रकार प्रसिद्ध व्यक्ति को भी भत्संना की ड््श्णिसि 
नाम द्वारा बतलछाया | ह 

शोकस्य--जिसे सब प्रकार से सुन्दर कहकर उदाहरण रूप उपस्थित किया उसमें इल्वी अश्गी 
दोषों की झड़ी लगाई | तब और ( शेष )--ग्रन्थ की तो बात ही क्या । 

निदर्शितः--स्थालीपुलाकन्याय से दिखलाया ( जैसे अंदाज के लिए बटलोई का एक कण ड्डोला 
जाता है--वैसे एक अंश देखा ) । 

“इस शोक में इन्हीं के आगे बतलाये नियम के अनुसार कष! कहते ही नियमतः कमा साजा का 

ग्रतीति हो जाती है अतः कांचन पद पौनरुक्त्य दोष से युक्त है। निज काब्य-लक्षण में ज्लिजप दार्थ 
पर कवि का संरंभ है । अतः वह विधेय है। इसलिए उसके साथ किया समास विश्येयालिसदा 
दोष से युक्त है! ऐसा कुछ बवुद्धिमान्‌ लोग कहते हैं किन्तु उन्हें तो स्वयं अन्‍थकार ने 
“स्वझतिस्वयन्त्रितः०? इस अकार पहले ही उत्तर दे दिया है । यह (विधेयाविमश दोष दूससन्टे छत्र स्तेक 
पद्यों में आता हैं। उसे हमने नाटकमीमांसा और साहित्यमीमांसा में स्थान-स्थान पर विखूलार प्र चक 
दिखलाया है इसलिए ग्रन्थ के विस्तार के भय से हम इसे यदि छोड़ते हैं । 

विमशे: राजानक कुन्तक ने अपने “वक्रोक्तिजीवित' नामक काव्यशाल्लीय गंध में. “खंरस्भ: 

करिकीट०? पद्म पर इस प्रकार विवेचन किया है-- 
“अन्न करिणां 'कीट'-व्यपदेशेन तिरस्कारः, तोयदानां च शकलशब्दामिपानेनाल्तादर: । 

“स्वेस्ाः ;इति यस्य कस्यचित्‌ तुच्छतरप्रायस्वेत्यवद्देला, जातेश्व मात्रशब्दविरिष्टस्वेलय चल्केप्व: । 

हेवाकस्य लेशशब्दामिधानेनाल्पताग्रतिपत्तिरित्येते विवक्षिताैंकवाचकत्वं बोतयन्ति | पटाबन्थ्यद्ाब्म्द का 
प्रस्तुतमहत्त्वप्रतिपादनपर त्वेनोपात्तत्वात्तन्निबन्धनतां प्रतिपद्मते ।? 

अर्थात्‌ यहाँ (इस शोक में ) 'की”ः कहने से हाथियों का तिरस्कार दिखकानल्या बाय, 
और “शकलूशब्द कहकर मेघों का अनादर | 'सर्वैस्यः अर्थात्‌ हर किसी-अलंत च्युच्छछ का 
भी (उद्योग ) इस प्रकार अवदेलना ( बतलाई गई )। “जातिमात्र! इस प्रकार “जा लि? 
शब्द के साथ मात्र शब्द देने से--( अम्बिकाकेसरी का ) अभिमान व्यक्त होता है। ल्छेच्य ध्यब्द 
के कथन से हेवाक में अल्पता की प्रतीति होती है । इस प्रकार ये ( शब्द ) एकमात्र इलिवस्धित 
अथ को कह सकने का सामथ्ये सिद्ध करते हैं। और “धटाबन्ध! दब्द प्रस्तुत (मेष और ज्यथिव्यका 
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केस्तरी ) के महत्त्व का प्रतिपादन करने के लिए अपनाया गया है, अत+ भलीभाँति उसका धि दिह्लो जत्तदा। 

कार-णप्ण बन रहा है| [ वक्रोक्तिजीवित, दिल्लोसंस्करण उदाहरण सं० २८ ] 

इस प्रकार वक्रोक्तिजोवितकार ने इस पद्म के शब्दविन्यास पर आंशिक प्रकाश डाछा 

था । उन्होंने इसकी स्वंनिरवद्यता बिलकुल नहीं बतलाई। यह महिमाचाय की ही महिमा है । 

सछ्चिमभद् ने जो छोक दिया है उससे वक्रोक्तिजोवित में दिया छोक मित्र है। वक्रोक्तिजीवित में 

कसियतो” की जगह 'विहितो” है और “असंरब्ववान्‌? की जगह “अत्तंरम्भवान्‌? | संभव है कुन्तक ने 

कोई दूसरा भी ग्रन्थ इस विषय पर लिखा हो । | 

“काल्यकांचन०! पद्म में कुछ दोष व्याख्यानकार ने दिखलाए हैं, कुछ दोष इस प्रकार समझे 
ज्ञा सकते हैं-८ ॥ 

२. काव्यलक्ष्मणि > के बजाय काब्यलक्षणे और २. 'निदर्शितः” क्री जगह 'समीक्षितः पाठ 

कर-जे पर अन्त का लघु गुरु हो जाता है और निदर्शितः की जगह समोक्षितः अविक साफ अर्थ 

द्वेला है। यदि 'इश' धातु पर ही आग्रह हो तो इस प्रकार पाठ करना चाहिए--“यस्य सर्वनिरव- 

च्यलोदिता पद्ममेतदुपदर्शितं मया ४! इसमें भव्रभूतिके 'अन्तर्व्यापृतविद्युदम्बुद : इव चामम्युदस्थादरिः? 

के समान नादसौन्दय भी आ जाता है। 

२ ग्रक्रममेद्‌ 

एवं विधेयाविमश प्रकारवेचित्येण रक्षयिस्वा प्रक्रममेद॑ लक्षयितुमाह-प्रक्रममेदोडपीति । 

इस प्रकार कई प्रकार से विधेयाविमशे को बतछाकर अब प्रक्रममेद को बतलाते हैं-- 

प्रक्रमेदो5पि शब्दानोचित्यमेव। स हि यथाप्रक्रममेकरसप्रवृत्तायाः 

अतिपत्तप्रतीतेरुत्खात इव परिस्शलनखेद्दायी रसभजाय पर्यवस्यति ।किश्व 

स्वर्वचेच दाब्दार्थव्यवदारे विद्धक्लिरपि लौकिकक्रमो5चुसत्तेब्यः। लोकश्च मा 

अरूद्गसास्वादप्रतीतेः परिम्लानतेति यथाप्रक्रममेवैनमाद्वियते नान्‍यथा । 

प्रक्रममेद मी शब्द का ह्वी अनौचित्य (दोष ) है। वह रसभज्ञ का कारण बनता हे 

€ कारण कि ) बद्द उपकम के अनुसार एक रूप से बढ़ती जा रद्दौ ज्ञाता कौ ज्ञानधास को गिराकर 

गडढ़े के समान दुःख देता है । ओर शब्द और अर्थ का जो व्यवहार है उसमें सभी जगह विद्वानों 

जो लोकसंमत-क्रम को ही मानना चाहिये। और लोक की यह प्रवृत्ति है कि वह रसास्त्राद की 

अतीति फीकी न पड़े इसलिये उपक्रम के अनुसार होने पर ही इसे ( शब्दाथ-व्यवहार को ) आदर 

द्वेता है, नहीं तो नहीं । 

प्रतिपत्तुप्रतीतेरिति रथस्यानीया प्रतिप्तप्रतीतिः । उत्खातो विषसोन्नतः प्रदेशः॥ एनमिति 

आब्दार्थव्यवहारम्‌ । 
प्रतिपत्तृ--प्रतिपत्ता >( ज्ञाता ) की प्रतीति ( > शान धारा । ) हुई रथ-स्थानीय । 

उत्खात--नीची-ऊँची जगह । 

एनम्‌--शब्दार्थ-व्यवहार को । 

स चायमनन्तप्रकारः सम्भवति | प्रकृतिप्रत्यय पर्यायादीनां तद्धिषय- 

भआावाभिमतानामानन्त्यात्‌ । 
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तत्न प्रकृतिषक्रमभेदों यथा-- 
“सततमनभिभाषण मया ते परिपणित भवतीमनानयन्त्या । 
गतधघ्ृतिरवलम्बितुं बताखूननलमनालपनादहं भवत्याः ॥” 

अजञ् हि भाषतिलपत्योरुभयोरपि वचनार्थाविशेषे5पि यदा भाषतिप्र- 

योगक्रमेण वस्तु वकक्‍तुप्ुपक्रान्तं तदा लेनेव निर्वाहः कतुमुचितो नेतरेण । 
एवंविधस्थ प्रक्रमाभेदाख्यस्थ शब्दोचित्यस्थ विध्यनुवादभावप्रकारत्वो- 
पगमात्‌ यथा-- 

#ताला जाअन्ति गुणा जाला दे सहिअए॒दि घेप्पन्ति । 
रइकिरणाणुग्गहिआइ होन्ति कमलाइ कमलाइ ॥” 

यथा च-- 

“पमेअ जणो तिस्सा देड कबोलोपमाइ दशिबविम्बम्‌ । 
परमत्थविआरे उण चन्दो चन्दो विआ्न वराओ ॥” 

अज्च शुत्कषेमाश्रविवक्षया परिकल्पितभेदे5प्येकस्मिन्नर्थ विधेयाजुवाद्य- 
विषयेण एकेनेवाभिधानेन विध्यलुवादभावों भणित इति भ्रक्रमाभेद्प्रकार 
एवायमिति मन्तव्यम्‌। केवल पर्यायप्रक्रमभेदनिवृत्तये शशिबिम्बमित्यञ्र 
चन्द्मिणमिति पाठः परिणमयितव्यः । 

और वह ( प्रक्रमेंद ) अनेक प्रकार का हो सकता है कारण कि प्रकृति, प्रत्यय, पर्याय 
आदि उसकेक्षेत्र में आने वाले ( तत्त ) अनेक हैं। इनमें से प्रकृति-प्रक्रममेद जेंसे-- 

तुम उन्हें: नहीं लाईं, इसलिये अब तुमसे मेरा सदा के लिये सम्भाषण बन्द | प्रेरा चैयें छूट 
चुका है, इसलिये मैं उनकी बोलो सुने विना जी नहीं सकता । 

यहाँ 'भाष्‌! और “लप्‌! दोनों क्रियाओं का बोलना अथे बराबर है, तब भो वाक्य का 

आरम्भ 'भाष्‌? क्रिया से किया गया इसलिये निर्वाह भो उसीसे करना उचित था, और किसी से 

नहीं । कारण कि ऐसी जो 'प्रक्रम का अमेद” कहा जाने वाला शब्दगत औचित्य है, वह भी-- 
विध्यनुवादभाव के ही समान माना गया है । जैसे-- 

( गुण ) ग्रुण तब होते हैं जब वे सहृदयों द्वारा अपना लिये जाते हैं । कमल तब द्ोते हैं जब 
वे रविकिरणों का अनुग्नह पा लेते हैं। और जैसे-- 

लोग उसके कपोलों की उगमा में शशिबिम्ब को ऐसे हो [ उपमान रूप से ] देते रहते हैं-- 
सच बात तो यह है कि चन्द्र तो बेचारा चन्द्र हो है। ( दोनों पद्मों कौ छाया व्याख्यान 
में देखिए )। 

यहाँ केवल उत्कष और अपकष की विवक्षा के कारण एक ही शब्द का (दो वार ) प्रयोग 
कर विध्यनुवादभाव स्वरूप बतलाया गया, इसके लिये अर्थ में भेद की कल्पना की, यद्यपि वह 

एक ही था । इसलिये इसे प्रक्रम के अमेद (न टूटने ) का ही प्रकार मानना चाहिये। केवल 
पर्यायगत गक्रम में भेद आ यया है, उसे हटाने के लिये शशिविम्ब की जगह “चन्दमिण? यह 
पाठ कर लेना चाहिये । 



द्वितीयो विमर्शः हद 

७४४॥४७४४७७७/४४४४७४७४४४७४७७७/८७४४ ४ 2 आं 5 कक 227 222, शक लकी 

तदह्दिषयभावः अक्रमभेद्विषयत्वम्‌ । 
45. 4 ६. 4 हा 

8%4034 तत्कदुकभाषणाभावः | एवमनारूपनं ज्ञेयस्‌ | अनल्मसमर्था । 
ध्यनुवादभावग्रकारतो पगमादिति अ्कारः साहश्यम्‌। उपक्रान्त 

निर्वाहकं च विधेयग्रस्यम्‌ । तत्र स्पष्ट विवेयाडुवाप्रकार मुदाहरति यथेति । 
“तदा जायन्ते गुणा यदा ते सहदयेगृंह्मन्ते । 
रविकिरणाजुगृहीतानि भवन्ति कमलानि कमछानि ॥? 
एचमेव जनस्तस्या ददाति कपोलोपमायां शशिविस्वम्‌ । 
परमार्थ विचारे पघुनश्चन्द्रश्चन्द्र हव वराकः ॥! 

उत्कर्षापकर्षमात्रेति कमलानासुत्कर्षबिवक्षा। अत एवोदाहरणद्वय॑ दत्तम्‌ । प्रक्रमामेद- 
प्रकार इति प्रकारो$त्र विशेषः। पर्यायप्रक्रमेति | चन्द्रशब्दार्थस्य शशिशब्देन पर्यायान्तर- 
निर्देशों न युक्तो वच््यमाणप्रक्रमसेदप्रसज्ञत्‌ । 

तद्दिपय--प्रक्रममेदविषय । अनभिभाषणम्‌ उसके द्वारा किये जाने वाले भाषण ( बोलने » 
का अभाव | इसी प्रकार अनपलूपन समझ छेना चाहिये। 

अनलम्‌ 5 असमर्थ । 

प्रकार:--साइंश्य । उपक्रान्त जो है वह अनुवाद स्थानीय है और निर्वाहक विधेय स्थानीय । 
इस प्रकार र॒पष्ट रूप से विधेयानुबाद्य प्रकार उदाहरण देकर सिद्ध करते हैं । यथा--'तदा जायन्ते-- 
शव बराकः । 

उत्कार्पापकर्ष--करमलों के उत्कपे की विवश्षा । इसलिए दो उदाहरण दिये। प्रक्रमामेदपकारः-- 
इसमें प्रकार का अर्थ विशेष हैं । 

प्रयावप्रक्म--वन्द्रशब्द के अर्थ के लिए शशिशवव्द द्वारा दूसरे पर्याय का निर्देश करना ठीक 
नहीं, ऐसा करने से आगे बतलाए जाने वाले प्रक्रममेद दोष की संभावना रहती है । 

विमर्श: सततम्‌ ८ इत्यादि पद्म में वक्ता पुरुष है। श्रोता 5 उसकी भेजी दूती, जो उसकी 
प्रवसा को नद्मीं छाई । उस पुरुष का कहना है कि मैं तुमते नंद्यों वोलँँगा क्योंकि तुम प्यारी को 
बिला छाये चली आई, मैं प्यारी से बातचीत किये विना क्षण भर नहीं जी सकता | इस प्रकार 
प्रकार 'अनछूम्‌? यह पुरुष का विशेषण है। व्याख्यानकार ने उसे स्लो का मात कर उसका अथी 
“असमर्था! किया दे । प्रक्रमा भेद युग है और प्रक्रम भेद दोष । प्रक्रम भेद विध्यनुवाद भाव 
सूलक द्ोता है, इसलिये वह विधेयाविमश का ही एक प्रकार सावित होता है, परन्तु जहाँ तक 

दोप का सम्बन्ध हे बह विधेय के अभिमश से अधिक ग्रक्रम के भेद पर निर्भर है। अतः अन्थाकार 
ऐसी जगह विधेया विमश न मानकर प्रक्रम भेद ही मानना ठीक समझते हैं। उदाहरणार्थ-- 
“क्रम कमल तब होते हैं जब वे रविकिरणों के द्वारा अनुगृहीत होते हैं?--इसमें एक ओर प्रथम 
कमल उद्देश्य है, दूसरा विधेय और दूसरी ओर रविकिरणों के अनुग्रह का जिसमें विधान करना 
था उसे ( प्रथम ) कमल शब्द से ( उद्दिष्ट किया ) कहा गया इसकछिए अनुग्रह प्राप्त होने पर 
उसे पुनः ( द्वितीय ) कमल दब्द से ही कहा | इससे जिस ढंग से आरंभ किया था अंत भी उसी 
ढंग से हुआ। भवन्ति कमछानि पश्मानि कहने पर वह एकता की प्रतीति न होती और ऐसा 

लगता जैसे कमछ रविकिरण का अनुग्रह या कुछ और ही हो गया अभिन्नता की प्रतीति देर से 

होती | इतने पर मी उद्देश्यविधेयभाव में कोई भी कमी न आती। कमल उद्देश्य और पद्म विधेय 

बन जाता । इसलिए दोष का आधार प्रक्रम का भेद ही हुआ । अतः प्रक्रम भेद को दोष मानना 

ठीक है--उसे विधेयाविमरश के भीतर डालना ठीक नहीं | व्याख्यानकार ने--प्रक्रमामेदाख्यस्य 

१६ व्य० बि० 
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शब्दौचित्यस्य विध्यनुवादभावप्रकारतोपगमातः में प्रकार शब्द का अर्थ साइश्य किया है। हमारे 

विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि ग्रन्थकार शुण रूप में प्रक्रमाभेद और विवेया विमशे को अमिन्न 

मानते हैं, दोष रूप में मिन्न | अतः प्रकार का अर्थ अवान्तर भेद मानना भी अनुचित नहीं हें । 

यथा-- हु शव 
“एब॒पुक्तो मन्त्रिमुख्ये रावणः प्रत्यमाषत ।” इति। 

तेन प्रत्यचोचत इति अन्न पाठो युक्तः । 
यथा च-- + 

“ज्ञाथे निशाया नियतेरनियोगादस्तं गते हनत निशापि याता। 

कुलाइ़नानां हि दशाजुरूप नातः परं भद्गतरं समस्ति ॥” इति। 

अन्न हि 'गता निशापी/ति युक्तः पाठः । 

न चैव॑ शब्दपुनरुक्तिदोषप्रसह्ः-यथान्ये मन्यन्ते "नि पद छिः प्रयोज्यं 
प्रायेण” ( वत्मनस्य का० सू० ५११ ) इति, वयोरमिंन्नविषयत्वात्‌। यथोद्देश 

हि प्रतिनिदेशो5स्य विषयः । उद्देश्यप्रतिनिदेश्यमाव/भावविषयस्तु शब्द- 

पुनरुक्तिदोष इति कुतस्तस्य प्रसह्नः । 

“ब्जतः क् तात ! बजसीति परिवयगताथ्थेमम्फुटम्‌ । 
से छ भिनदुदिति ५ की... 

घेयेममिनदुद्तिं शिशुना जननोनिभत्सनविवृद्धमन्युना ॥”? 

इत्यत्र शिशुुना बजतिरेव प्रयुक्तो न वजतिः, तत्रेव परिचयगताशथत्वा- 
स्फुटत्ववैयभेद्त्वसम्भवात्‌ । केवल शक्तिवैकल्याद्रेफो55नेन नोद्ारि- 
त इति प्रत्युदाहरणमेतत्‌ । 

और जैसे-- 
अंत्रियों द्वारा इस प्रकार कहा गया रावण बोला / यहाँ प्रत्यवोचत ( कहने लगा ) पाठ करना 

चाहिए । और जैसे-- 
भविधिवशात्‌-जब रात्रि का स्वामी अस्ताचल को चला गया तो वह भी चल बसी। 

कुल-बालाओं की दशा के अनुरूप इससे अच्छा और कुछ नहीं | 

यहाँ निशा भी 'गता? 5 ( चली गई ), यहीं पाठ चाहिये। 

टेसा करने पर पुनरुक्ति दोष की शंका भी नहीं उठती-जेसा कि दूसरे लोग (वामन ) 

मानते हैं--प्रायः एक शब्द दो वार नहीं कहा जान। चाहिए, कारण कि-दोनों के विषय सिन्न 

होते हैं । इस ( प्रक्रमाभेद ) का विषय है--आरम्भ में जिस प्रकार की उक्ति हो अन्त में भी उसी 

प्रकार की उक्ति होना। झशब्दपुनर्रक्ति दोष वहाँ होताहै जहाँ “उद्देश्यप्रतिनिदश्यभाव? नहीं 

रंहता, इसलिए उसकी यहाँ संभावना ही कैसी ! 
माँ के डाँटने से अधिक चिढ़े बच्चे ने 'तात'क् वजसिः--हे तात कहाँ जा रहे होः--श्स 

प्रकार ( बच्चे की बोली में रेफ आदि के न रहने पर भी उन्हें सुनने का ) अभ्यास द्वोने से 

जिसका अर्थ समझा जा सकता था और जो वस््ुतः साफ उच्चारित न था ऐसा जो कहा, उससे 

जाने वाले का बैय छूट गया |? 
[ जननी निर्भत्स॑नविवृद्नन्युना परिचयगतार्थम्‌ अस्फुटम्‌ 'तात के बजसि--शति उदितं ब्रजतः 

पैयम्‌ अभिनत्‌ इत्यन्वयः ] 7? 
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यहाँ शिशु ने व्रज धातु का हो प्रयोग किया था, वज धातु का नहीं, कारण कि परिचय होने 

से ज्यथे समझ में आने को वात उसी (ब्रज) से वत सकती है और उससे अर्थ की (उसो के 
रेफ का उच्चारणन करने से ) अस्फुटता तथा बैये छूटने की वात भौ। यहाँ सिफे (रेफ के 
उच्चारण की ) शक्ति न होने से इस (शिशु) ने रेफ न वोछा--झतने से ही यह पद्म (प्रक्रमामेद का) 
अत्युदाहरण हो गया ( अर्थात्‌ इसमें प्रक्रमेद नहीं हुआ ) । 

न चैवमिति तेनेव शब्देनोपसंहार इत्यर्थः । * 
तयोरिति प्रक्रमाभेदपुनरुक्तयो: । अस्थेति प्रक्रमामेदस्य परामशेः । तत्र हि यथोदेश 

अलिनिर्देशेन पौनरुक्‍त्यम्‌ , ऐकरस्येन प्रतीतिप्रसरणात्‌। उद्देश्यप्रतिनिर्देश्यभावो न 
श्यो ल्रुवत्यस्य विषयः। यथा-- 

ज्ञामाड़यः कज्षतकोमलाह्लुलिगलब्वक्तेः सदर्भा: स्थलीः 
पाढेंः पातितयावकेरिव गलद्वाष्पाम्बुधौतानना/ । इति। 

अन्न गलच्छुब्दह्यय॑ निर्दिष्ट यथोद्देश प्रतिनि्दंशो5स्य विषय इति समझसम्‌। 
न चेवम्‌--उसी सब्द से उपसंद्ार करना । 
तयोः--अर्थात॒ प्रक्रमामेद और पुनरुक्त का । 

अस्य--इससे प्रक्रमामेद का परामशे किया । प्रक्रमामेद में उद्देश्य के अनुत्तार ही प्रतिनिर्देश 

करने से पुनरुक्तता आती हैं ऐसा करने से प्रतीकत्षिधारा एकरस वहती चलती हैं। उद्देश्यप्रति- 
इबिर्देश्यभाव में ( शब्द ) पुनरुक्ति दोष नहीं होती जेतै-- 

क्षामाज्नवः क्षतको मलाब्ुुलिगलद्रक्तेः सदर्भा: स्थलीः 
पादें: पातितयावर्करिव गहलद्वाष्पाम्बुधौताननाः 

यहाँ गलत? शब्द दो बार प्रयुक्त किया गया है, इसका अमिप्राय उद्देश्य के अनुसार प्रति- 

ईनर्देश करना है । अतः ठीक है। 

विमश : प्रस्तुत पद्य, ध्वन्यालोक और काव्यप्रकाश में भी आया है। दोनों जगह इसका 
साठ भिन्न हैं। 

ध्वन्यालोक काब्यप्रकाश व्यक्तिविवेकब्याख्यान 

१. ऋ।नन्‍त्य:"“वलद्रक्तेः १. क्रामन्त्यः *“गलद्रक्तैः २. क्षामाज्ञयः-गल० 

२. पतटद्ठाष्पाम्बु २. गलद्वाष्पास्बु ० २, गलद्वाध्पाम्बु 

साहित्यदर्पण, बक्रोक्तिजीवित और स्वयं व्यक्तिविवेक मूल में यह पद्म नहीं है। काव्यप्रकाश 

की टीका काशव्यप्रदीप में भी वहीं पाठ है जो काव्यप्रकाश में और उदाहरणचन्द्रिका में भी वही । 

“कऋरामन्त्यः! पाठ अर्थ की दृष्टि से उचित है। क्षामाइचः पाठ में 'क्षामाज्नबः कर्त्ता बनता है और 

झरूथली कर्म | क्रिया का अभाव रहता है। 'क्षामाडग्यःः पाठ बस्तुतः आन्तिपूर्ण है। व्याख्या- 

जकार वो केवल इतना ही बतलाना था कि इस पद्म में आरन्म में गलत शब्द दिया गया है उसी 

» झकार अन्त में भी गलत्‌ शब्द | यहाँ आरम्भ और अन्त दोनों में अभिन्नता दिखाना अभीष्ट 

छोने से एक ही 'गरूतः के दो वार प्रयोग होने पर भी पुनरुक्ति दोष नहीं हुआ। 

नजु बजतः क्व तात ! वजसी /व्यत्र ब्जिना प्रक्रमे वजिना च निर्वाहे कर्थ न प्रक्रमेदः 

€यतो हि) वजतिरपि धातुरस्ति, बज बज गता'विति पाठादू इत्याशझबोक्त जजत इति। उदित 

शिशु नेति उद्तिमित्थस्य विशेषणस्‌ परिचयगतार॑मिति अस्फुटमिति च। भावे चात्र प्रत्ययः। 
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कार्यार्थ पथि गच्छुतः पश्चान्नामोदीर्णं विरुद्ठमिति शिश्षुना छल्तिवचसा नामन्युदीरिते 

जनन्यास्य भव्सनं कृतमिति ततों<्स्य मन्‍्युर्विवृद्ध इत्यत्र तात्पर्यार्थः । 

शंंका--बतलाइये कि श्रजतः क तात वजसि? यहाँ आरम्भ में है 'ब्रज” धातु और अन्त में. 

“ध्वज”, इसलिये यहाँ प्रक्रम भेद क्‍यों न माना जाय £ यह शंका इसलिये की गई है किव्रज के 

समान जाने अर्थ में “बज? धातु भी है। धातु पाठ में वज ब्रज गतौ” ऐसा पाठ मिलता है । 

व्रजतः परिचयगतार्थम-यह शब्द 'उदितं शिशुना! में आये उद्वित शब्द का विशेषण है और 

“अस्फुटम? यह भी ।,यहाँ जो प्रत्यय हुआ है वह भाव में है। 

यहाँ यह भाव है--किसी काम से रास्ते में जा रहे व्यक्ति का पीछे से नाम पुकारना ( अथवा - 

कहाँ जा रहे हो” ऐसा पूछता--आचार ) विरुद्ध होता है। इसलिये शिशु ने आड़ में जब नाम 

ले दिया ( या पूछ दिया ) तो माँ ने उसे डाँटा । उससे इस ( बच्चे ) का को और वढ़ गया । 

एवं धातुरूपायाः अक्ृतेः प्रक्रमभेद अदश्य सम्प्रति आतिपदिक्ररूपायास्तस्या मध्ये च 

सर्वनामादोनां प्रकारवेचिश्येण त॑ दुशयति सवेनामेति । 

इस प्रकार धातुरूप प्रकृति का प्रक्रमेद दिखला कर अब प्रातिपदिकरूप प्रकृति का और 

उसके बीच स्वनाम आदि का ग्रक्रममेद मिन्न-मिन्न प्रकार से दिखलाते हैं। 

सर्वनामप्रक्रमेदों यथा-- 
“ते ह्िमालयमामच्य पुनः प्रेक््य च शूलिनम्‌ । 

सिद्ध चास्मे निवेद्यार्थ तद्दिसष्टाः खमुद्ययुः ॥7 
अचञ् हि. भगवन्त शूलिन प्रक्रान्तमिद्मा परास्तुश्य तेनेवोक्तरीत्या 

तत्पराम्शः कर्ते युक्तो न तदा तयोदेंवद्तलयज्द्त्तशब्दयोरिव मिन्नार्थेत्वात्‌ । 

न चासों कृत इति सर्वनामप्रक्रममेद्‌ः । . ह 

न चेव॑ यत्तदोरिदमेतद्दर्सा चामभिन्नार्थत्वे5प्येतद्ोषविषयत्वप्रसहः । 

: तेषामुक्तप्रकारेण स्वभावतोडस्योन्यापेक्षसम्बन्धोपपादनात्‌ । तेनेद्मादि- 

मभिस्थ्रिभिस्तस्य परामशशों, न तदेति स्थितम्‌। 
सर्वेनाम का ग्रक्रम भेद जैसे-- 
“हैमाल्य से जाने को अनुज्ञा लेकर फिर से शंकर जी के दर्शन कर और उन्हें काये सिद्धि 

की सूचना दे--उनके द्वारा विसर्जित किये गये वे ( सप्तषि )--आकाश्ञ में उड़ गये |! ( कुमार 
सम्भव ६॥९४ ) हि 

यहाँ भगवान्‌ शंकर प्रकरण प्राप्त है । उनका इदन्‌ ( अस्मैं ) द्वारा निर्देश कर पुनः उसीसे 

( इदम्‌ ही से ) परामश करना उचित था, जैसा कि पहले बतलूछा गया है, न कि तद शब्द द्वारा, 

क्योंकि उन ( इदम्‌ तद्‌) दोनों के अर्थो में उतना भेद है जितना देवदत्त और यशदत्त के अर्थ 
में । ऐसा किया नहीं गया, अतः सर्वनाम का प्रक्रम द्ूट गया । 

ऐसा करने पर यह बात नहीं है कि--अभिन्नाथंक श्दम्‌ एतद अदस्‌ शब्दों में भी यह दोष 
होने लगे, कारण कि जैसा पहले बतलाया जा चुका है--वे ( इदन्‌ एतद्‌ और अदस ) खभावतः 

एक दूसरे में सापेक्ष सम्बन्धों का प्रतिप|दन करते हैं। इसलिये 'उसका ( शिव का ) परामझश इदम्‌, 
आदि तीनों में किसी एक के द्वारा करना चाहिये । तद्‌ के द्वारा नहीं? यही बात स्थिर रही । 
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सलकेषु प्रकृतिप्रक्मम्रेदादनन्तरं प्रत्ययग्रक्रममेदोदाहरणं तत्पश्चात्‌ सब॑- 
शो दृश्यते। तत्र च प्रकृतेरनन्‍्तरं अत्ययस्थेव निर्देश उचित इतिस 
ज्वनति:। ततः परं प्रकृतिविशेषाणां अत्ययविशेषाणां तत्सखुदायानां च 
बशिष्यते । 

व्यस्व्वेकवाक्ये कर्तृत्वेनोक्तो यश्रेदमादिभिरित्यत्रोक्तेन ऋमेणेत्यर्थः। 
म्ते तच्छ॒ब्देनेदमादिभिर्वा कथमुपसंहार इत्याह न चेवमिति । अन्‍्योन्यापेक्षे 
॥ जिसस्वन्ध इत्युक्तम्‌ । एवं तच्छुब्दाद्‌ दूरविग्रकृष्टाथन्विदमादिषु प्रागुक्ते 
अ्यादो ज्ञेयम। तेनेति अक्ृतोपसंहारः। इद्मादीनां परस्परावान्तरवेचि्ये- 
क्ूार्थत्वम्‌। 

कई में प्रकृतिप्रकममेद के बाद प्रत्वयप्रक्रमेद का डदाहरण मिलता है-- 
उज्कममभेद का निर्देश दिखाई «देता है। उस पाठ में इस प्रकार संगति लगानी 
3 बाद प्रत्यय का ही निर्देश करना उचित है। उसके बाद विशेष प्रकार की 
न्के प्रत्यय और उनके समुदाय का प्रक्रम भेद दिखाया जायगा । 

श्योत्‌ “यरत्वेकवाक्ये कदैत्वे०” इत्यादि जो कद्दा गया है--उसी रीति से । 
: स्ते जहाँ आरम्भ हो वहाँ तद्‌ पद के द्वारा या इदम्‌ आदि द्वारा उपसंहार 

2 इस पर उत्तर देते हैं. न चैंवम्‌-- इत्यादि । क्योंकि यद्‌ ओर तद्‌ का नित्य 

ले कहा जा चुका है। इसी प्रकार तद्‌ शब्द से दूर या विग्रद्मष्ट अर्थों में प्रयुक्त 

ल्लित्य सम्बन्ध होता है जो कि 'योइविकर्प! इत्यादि में दिखछाया गया। 

जा उपसंहार करते हैं । इदम्‌ आदि में परस्पर में अवान्तर भेद है, तब भी मोटे 

इते होते हैं । 

व्यो यथा-- 
नइ कुत एवं सा पुनर्भवता “नाजुसतेरवाप्यते। 
लेपेकजुषां स्वकर्ममिर्गंतयो मिन्नपथाः शरीरिणाम्‌ ॥” इति। 
कुछुत एव तु सानुरोदना'दिति युक्तः पाठः। 

औऑेंद यथा-- ., 

स्व॒ ( इन्दुमती ) के पीछे मर कर भी आप उसे नहीं पा सकते। जो शरीर धारी 

हैं, उनकी गति के पथ अपने कर्मो के अनुसार मिन्न-मिन्न द्ोोते हैं |? 
- ल्तु सानुरोदनाद” ऐसा पाठ करना ठीक है। 

ज्र॒ हि कर्दविशेषणद्वारेणेकस्थ हेतुत्वमपरस्य साक्षादिति अक्रममेदः । 
जय ( रुदता का शत) तो कर्ता का विशेषण बनाकर क्रिया में अन्वित होता 

ल्तुम्ृति का क्ति ) साक्षात्‌ । इसलिये यहाँ प्रक्रम मिन्न हुआ । 

ज्ुल पथ्च रघुवंश ८८५वाँ पद्य है। इसके द्वितीय चरण के तीन पाठ हैं-- 
के के अनुसार--अनुसुतेरवाप्यते । 

जैर मछिनाथ के अनुसार--अनुम्ततापि रूम्वते और 
उुग्दतेन लच्यते । 
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/6४ ४ ही कु 

कार्यार्थ पथि गच्छतः पश्चान्नामोदीरणं विरुद्डमिति शिशुना लकितवचसा नामन्युदीरिते 

जनन्यास्य भव्सन कृतमिति ततोस्य मन्युर्विदृद्ध इत्यत्र तात्पर्यार्थ:। 

झंका--बतलाइये कि 'त्रजतः क तात वजसि? यहाँ आरम्भ में है ब्रज” धातु और अन्त में 

“वज!, इसलिये यहाँ प्रक्रम भेद क्‍यों न माना जाय १ यह इंका इसलिये की गई है कि बज के 

समान जाने अर्थ में 'वज? धातु भो है । धातु पाठ में बज ब्रज गतौ” ऐसा पाठ मिलता है । 

ब्रजतः परिचयगतार्थम्‌-यह शब्द 'उदितं शिशुना? में आये उद्वित शब्द का विशेषण है और 

“अस्फुटम? यह भी ।,यहाँ जो प्रत्यय इुआ है वह भाव में है । 

यहाँ यह भाव है--किसी काम से रास्ते में जा रहे व्यक्ति का पीछे से नाम पुकारना ( अथवा - 

“कहाँ जा रहे हो” ऐसा पूछना--आचार ) विरुद्ध होता है। इसलिये शिशु ने आड़ में जब नाम * 

ले दिया ( या पूछ दिया ) तो माँ ने उसे डाँटा । उससे इस ( बच्चे ) का कोत और बढ़ गया । 

एवं घातुरूपायाः प्रकृतेः प्रक्रमभेद॑ अदृश्य सम्प्रति प्रातिपदिकररूपायास्तस्या सध्ये च 

सर्वनामादोरनां प्रकार वेचित्येण त॑ दुशयति सवेनामेति। 

इस प्रकार धातुरूप प्रकृति का प्रक्रमेद दिखला कर अब प्रातिपद्दिकरूप प्रकृति का और 

उसके बीच सर्वनाम आदि का प्रक्रमभेद मिन्न-मिन्न प्रकार से दिखलाते हैं। 

सर्वनामप्रक्रमेदो यथा-- 
“ते हिमालय मामन्त्य पुनः प्रेन्‍्य च शुलिनम्‌ । 

सिद्ध चास्में निवेद्यार्थ तह्दिसश्ठाः खमुद्ययुः ॥!? 
अञ्च हि. भगवन्त शूलिन प्रक्रान्तमिदमा परास्तश्य तेनेवोक्तरीत्या 

तत्परामर्शः करते युक्तो न तदा तयो्देवद्ततयशद्त्तशब्योरिव मिन्ना्थेत्वात्‌। 

न चासो कृत इति सर्वेनामप्रक्रममेदः । . ; 

न चेव॑ यत्तदोरिदमेतद्दर्सां चामिन्नार्थेत्वे5प्येतद्दोषविषयत्वप्रसइः । 

तेषामुक्तप्रकारेण स्वभावतोडन्योन्यापेक्षसम्बन्धोपपादनात्‌ । तेनेद्मादि- 

मिखस्थिभिस्तस्य परामर्शों, न तदेति स्थितम्‌। 

सर्वनाम का प्रक्रम भेद जेसे-- 

“हमाछ्य से जाने की अनुज्ञा लेकर फिर से शंकर जी के दशन कर और उन्हें. कार्य सिद्धि 

की सूचना दे--उनके द्वारा विसर्जित किये गये वे ( सप्तषषि )--आकाझ में उड़ गये |! ( कुमार 

सम्भव ६९४ ) | 

यहाँ भगवान्‌ इंकर प्रकरण प्राप्त है । उनका इदम्‌ ( अस्मै ) द्वारा निर्देश कर पुनः उसीसे 

( इदम्‌ ही से ) परामश करना उचित था, जैसा कि पहले बतलाल। गया है, न कि तद्‌ शब्द द्वारा, 

क्योंकि उन ( श्दम्‌ तद्‌ ) दोनों के अर्थों में उतना भेद है जितना देवदत्त और यज्ञदत्त के अर्थों 

में । ऐसा किया नहीं गया, अतः सर्वेनाम का प्रक्रम टूट गया । 

ऐसा करने पर यह बात नहीं है कि--अभिन्ना्थंक इदम्‌ एतद्‌ अदस्‌ शब्दों में भी यह दोष 

होने छंगे, कारण कि जैसा पहले वतलाया जा चुका हैं--वे ( इदम्‌ एतद्‌ और अदस ) स्वभावतः 

एक दूसरे में सापेक्ष सम्बन्धों का प्रतिपादन करते हैं। इसलिये उसका ( शिव का ) 'परामशै इदम्‌./ 

आदि तीनों में किसी एक.के द्वारा करना चाहिये | तद्‌ के द्वारा नहीं? यही बात स्थिर रह्दी । 



द्वितीयो विमशञः रब 
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ही कत्ित्‌ पी 30046: 028: प्रत्ययप्रक्रमलेदोदाहरणं तत्पश्बाव्‌ स्व- 

अक्रमसेदनिर्देशो दश्यते। तत्र च प्रकृतेरनन्तरं अत्ययस्थेच निदंश उचित इति स 
एवं कथित इति सन्जतिः। ततः परं प्रकृतिविशेषाणां अत्ययविश्वेषाणां तत्ससुदायानां च 
तत्प्रक्मसेदो निरूपयिष्यते । 

उक्तरीत्येति । “यस्ट्वेकवाक्ये कर्तृत्वेनोक्तो यश्वेदमादिभिरित्यत्रोक्तेन ऋमेणेत्यर्थः। 

नजु यच्छुब्देन प्रक्रमे तच्छ॒ब्देनेदमादिभिवाँ कथमुपसंहार इत्याह न चेवमिति । अन्दोन्यापेक्षे 

४ । यक्तदोर्नित्यामिसस्वन्ध इत्युक्तम । एवं तच्छब्दाद्‌ दूरविप्रकृष्टथेग्विदमादिए यरायुक्त 
5विकल्पम! इत्यादौ ज्ञेयम्। तेनेति अ्क्रतोपसंहारः। इद्मादीनां परस्परावान्तरवेचित्ये- 

5पि स्थूछदछटया एकार्थव्वम्‌ | 

कह्दीं कहीं पुस्तकों में प्रकृतिप्रक्रममेद के बाद प्रत्वयप्रक्रमेद का उदाहरण मिलता है-- 
उसके बाद सर्वनामप्रक्रममेद का निर्देश दिखाई «देता हैं। उस पाठ में इस प्रकार संगति छूगानी 
चाहिये कि अक्वति के बाद प्रत्यय का ही निर्देश करना उचित है। उसके वाद जिशेष प्रकार की 

प्रकृति विज्ञेष प्रकार के प्रत्यय और उनके समुदाय का ग्रक्रम भेद दिखलाया जाबगा । 

उत्तरी त्या--अर्थात्‌ 'यरत्वेकवाक्ये कठेत्वे०? इत्यादि जो कहा गया है--उसी रीति से । 

हा शंका +5 यद्‌ पद से जहाँ आरम्भ हो वहाँ तद्‌ पद के द्वारा या इृदल आदि द्वारा उपः 

कैसे किया जाता है ? इस पर उत्तर देते हैं, न चैवम्‌--इत्यादि । क्योंकि यद्‌ ओर तद्‌ क 

सम्बन्ध हैं ऐसा पहले कद्दा जा चुका है। इसी प्रकार तद्‌ शब्द से दूर या विम्नद्नष्ट अर्थों 

इदम्‌ आदि में भी नित्य सम्बन्ध होता है जो कि 'योइविकल्प! इत्यादि ने दिख 

त्तेन--प्रकृत का उपसंहार करते हैं | इदम्‌ आदि में परस्पर में अवान 

तौर से वे प्यकार्थक ही होते हैं । 

अत्ययप्रक्रमभेदो यथा-- 
“रुद्ता कुत एवं सा पुनर्भवता “नाजुखतेरः 

परलोकज॒षां स्वकर्मभिगेतयो भिन्नपथाः शरी| 
अजञ्ञ हि 'कुत एव तु सानुरोदना'दिति युक्तः पाठः। 

प्रत्यय प्रक्रम भेंद यथा--.., 

'सेकर क्या उस ( इन्दुमती ) के पीछे मर कर भी आप उसे नहीं पा सके 

बरलोक चले जाते हैं, उनकी गति के पथ अपने कर्मों के अनुसार मिन्न-रिः 

यहाँ “'कुत एवं तु सानुरोदनात” ऐसा पाठ करना ठीक ह्दे। 

अन्न छीति अन्न हि कर्दूविशेषणद्वारेणेकस्य हेतुत्वमपररू 
यहाँ पक प्रत्यय ( रुदता का शत) तो कर्ता का विशेषण 

है और दूसरा ( अनुझ्ति का क्ति ) साक्षात्‌ । इसलिये यहाँ प्रक्रम 

विमश : प्रस्तुत पथ्व रघुबंश ८।८५वाँ पद्य है। इसके द्वितीय चरण र 

२. व्यक्तिविवेक के अनुसार--अनुसृतेरवाप्यते । 

२. द्ेमाद्वि और मछिनाथ के अनुसार--अनुद्धतापि लन्यते और 

३. एक--अलुझ्तेन लम्यते । 



२९७ व्यक्तिविवेकः 

आरंभ आर पक कक अजय जज रे पर ये रे रे उपर, सर कर उफक उकेक सडक फफक उकश फेक फेक कप 

: एक चौथा पाठ और है जो वछभदेव ने अपनाया है-- 
रुदितेन न सा निवतंते नृप ! तत्तावदनर्थक तव । 
न भवाननुसंस्थितो5पि तां लभते कमवश्ञा हि देहिनः ॥ 

उक्त पाठों में 'अनुम्ृता? की दो व्याख्यायें हैं। एक अनुम्रियत इति'अनुज्ृत--किप्‌ , तेन,-- 
अनुमृतवता इत्यथ: | यह अर्थ मछिनाथ और हेमाद्वि दोनों ने अपनाया है। हमारी दृष्टि सै-- 
“अन्वज्नियत? इति अनुमृत्‌! तेन--अनुस्ृता --अनुरृतवता--इत्यथ्थ: ऐसी व्याख्या उचित प्रतीत होती 
है । अनुम्रियते इस वर्तमान काल से अनुसृत्‌ बनाकर उसे मूतार्थ निष्ाप्रत्यय से युक्त 'अनुमृतवत्‌ः 
इस प्रकार गढ़ना ठीक नहीं । हेमाद्वि ने--अनुमृतं यस्या: सेति प्रथमान्तो वा? इस प्रकार अनुमृता 
शब्द को टावन्त ख्लीलिंग प्रथमा का एकवचन भी वतलाया है। “अनुनृतेनः पाठ में और मछिनाथ 
के अथ में प्रक्रममेद नहीं होता | उसमें दोनों प्रत्यय कर्त्ता के विशेषण बनकर क्रिया में अन्वित 
होते हैं । यद्यपि अनुम्ृता को स्लीलिंग मानने पर भी उसका प्रत्यय क्रिया में साक्षात्‌ अन्वित नहीं 
होता, तथापि उसमें प्रक्रममेद दूर नहीं होता कारण क्रि प्रथम रुदता का शतू प्रत्यय कर््तांश्रित 
है--और द्वितीय अनुमृत का टाप्‌ प्रत्यय कर्माअत ( जो कमवाच्य में कर्त्तारूप से प्रयुक्त है ) 
इसलिये आरम्भ में जैसा प्रत्यय दिया गया अन्त में “वह--वैसा नहीं रहा, अतः प्रक्रममेद दोष 
होने लगता है। 'अनुझृतेः? पाठ में भी वही स्थिति है। अनुमृति--क्रिया में साक्षात्‌ अन्वित 
होती है, रुदता-में रोदन कर्त्ता के माध्यम से। अतः दोनों प्रत्यय एक प्रकार के नहीं रहे 
फलत: प्रक्रममेद हुआ । 

यथा च--- 

“यशो5घिगन्तुं खुखलिप्सया वा मलुष्यसंख्यामतिवर्तितुं वा ! कक, ५ हु निरुत्सुकानामभियोगभाजां समुत्सुकेवाहुमुपेति सिद्धिः ॥7 
इंदू चापरमत्र प्रक्रमभेदालुषक्ञि दोषान्तरमप्याविर्भवति, यो5य॑ विकल्पा- 

थैवृत्तेाशब्दस्य समुञ्ययार्थस्येच चशब्दस्पाविषय एव प्रयोग इति चक्ष्यते | 
तेन “यशो5धिगन्तुं खुखमीहितुं वेशति युक्तः पाठः । 

और जैसे-- * 
यश को पाने के लिये, सुख पाने की इच्छा सेया मनुष्य-णना को पार करने के लिये 

उत्कंठाशल्य होकर अनवरत कार्य करने वालों की गोद में रुक्ष्मी समुत्यक होकर चली 
आती है ॥--यहाँ । 

यहाँ एक और दोष प्रक्रममेद के साथ चला आया, जो यह बिकत्पार्थक “वा? शब्द का 
समुच्चयाथंक च शब्द के समान वेमौके प्रयोग किया गया-इस पर आगे विवेचन करेंगे । इसलिये 
“यशो5॑िगन्तुं सुखमीहितुं वा? ( अर्थात्‌ यश पाने के लिये या सुख चाहने के लिये ) यह पाठ 
चाहिए ( अर्थान्‌ तुमुन्‌ प्रत्यय का ही प्रयोग आगे भी होना चाहिए )। 

यशोबिगन्दुमिति अन्न हि तृतीयातुझुनोः प्रतीतिवैषम्यजनकत्वस्‌ । 
वाशब्दस्येति | वच्यति हि 'तुल्यकक्ष्यतया यत्र पदार्था:ः इति। 
यशो5विगन्तुम--यहाँ तृतीया और तुमुन्‌ ज्ञानधारा में भेद डाल देते हैं । 
वा झब्दस्य--जैसा कि कहेंगे--“जहाँ पदार्थ वरावरी के साथ माने जायेँ इत्यादि । 
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“पृथ्चि ! स्थिर भव भ्रुजज्ञम ! धारयैनां 

त्व॑ कूमेंराज ! तदिद छितर्थ द्धीथाः। 
दिक्‍कुखराः ! कुरुत तच्नितये दिधीषां 

देवः करोति हरकासलुकमाततज्यम्‌ ॥? 
विलीकिक-+ १2:5४ प्रैषलक्षणो5थेः कविना वक्तुं प्रक्रान्तः । तस्य 

भेदे:पि लिव्यूढत्वात्‌ प्रेषार्थानां पदानाहुद्देश्यप्रतिनिदेश्यभावेनो- 

पादान न छृतमिति नैताइशः प्रत्ययप्रक्रमभेद्दोषस्य विषयो5वगन्तव्यः । 
कर हे शेथिवी तुम स्थिर हो जाओ ।। हे सरपराज--तुम इसे सँभाले रहो । हे कूमेराज तुम इन 

दोनों को सेंभाले | हे--दिग्गजों--तुम छोग इन तीनों को सेँभालने में ऊंग्रे रहो, महाराज 

राम शिवधनुप पर प्रत्यंचा ( डोरी ) चढ़ा रहे हैं ।? 

कवि ने यहाँ प्र्थिवी आदि के विषय में आज्ञा रूप पदार्थ का विधान झुरू किया। वह 

प्रत्यय बदल जाने पर भो निवह गया, कारण कि आज्ञार्थक पदों का उपादान उद्देश्य प्तिनिर्देश्य- 

भाव से नहीं किया । इसलिये ऐसे स्थल प्रत्यय प्रक्रममेंद दोष के अन्तर्गत नहीं म।ने जाते । 

पर्यायप्रक्रममेदी यथा-- 

“प्रद्दीक्षतः पुत्रवतो5पि दृष्टिस्तस्मिन्नपत्ये न जगाम तृप्तिम्‌ । 

अनन्तपुष्पस्य मधोहिं चूते हविरेफमाला सविशेषसज्ञा॥” 

इत्यत्र द्वि पुआापत्यशब्दावेब पर्यायत्वात्‌ प्रक्रमेद्विषयों, न पुष्प्चूत- 

शब्दों, तयोः सामानन्‍्यविशेषवचनत्वादित्यपत्यवतो5पीति युक्तः पाठः | 

पर्याय प्रक्रमेद--जैसे--पुत्र द्ोते हुए भी पर्वेतरात हिमाचछ की दृष्टि उस अपत्य ( शिशु ) 

से छकती न थी। भौंरों की पाँत--वसन्त में अनगिनती फूल होते हैं, तो भी आम पर अधिक दौड़ती 

है / यहॉँ-पुत्र और अपत्य ( शिश्ठु ) शब्द ही, क्रममेद के विषय हैं, कारण कि वे एक दूसरे 

के पर्याय हैं | पुष्ष और चूत ( आम ) शब्दों में यह बात नहीं है, कारण कि वे  सामान्यविशेष- 

वाची है । इसलिये “अपत्यवतो5पि? यह पाठ चाहिये । 

अपत्यवतो5पी ति युक्त: पाठ इति ॥ अत्र केचित्‌ समर्थयन्ते--(पितरो हि पुत्रीषु) विशेषतः 

स्रह्यन्तों रृश्यन्ते, तत्‌ पुत्रशब्दस्यापत्यविशेषवाचिस्वे अपत्यशव्दस्य च सासान्यवा- 

चिल्वेईपि सर्वनामवज्ञाद्‌ विशेषपयंवसाने भवत्येव प्रकृतार्थपरिंतोष' इतिं। तदेददस्य 

अन्थकारस्थ हृदयमनालोक्यैव, यस्माद्‌ दृष्टास्तदार्शन्तिकभावेनात्र वाक्यार्थद्वयमुप- 

निवदूम्‌ । तत्र च हयोविम्वप्रतिविम्बभावेन निर्देशों युज्यते। द्ट्टन्ते चात्र सामान्योपक्रम,, 

विशेषोपसंहारः,  पुष्पशब्दस्थ सामान्यवाचित्वाइतशब्दस्य विशेषाभिधायकत्वाव्‌। 

विशेषस्य चोत्कृष्टतयेवातृप्तिविषयकत्वम्‌ । दार्शन्तिके तु विशेषोपक्रमः सामान्योपसंहारः ॥ 

स्वनामवशाद्‌ वा विशेषान्तरनिर्देशों न्‍्याय्यः॥ स्थितपाठे पुत्रशब्द्स्य विशेषवाचित्वम्‌ 

अपत्यशब्दस्थ सामान्यवाचिनों विशेषपयंवसानम्‌ । यदा स्वपत्यवतो5पीति पाठस्तदास्य, 

सामान्योपक्रमों विशेषोषसंहारः। द्वितीयस्यापत्यशब्दस्य सर्वनामसम्वन्धेन विशेषपय- 

बसानाद्‌ , य्रेैकीयमते 'तस्मिन्नद्रो कतिचिदबछेत्यन्न । अपिशब्दस्याथंसज्ञतिश्रेद्श्येव 

आजते | यस्य नेवापत्यसम्बन्धस्तस्य मा भूत्‌ कन्यायामेकस्यामठ्प्तिः यस्य त्वनेकापत्य- 
& 

योगस्तस्थ कथमेकस्मिन्नपत्ये सिग्धत्वमिति विस्मयः, एतद्थ एव अपिशब्दो जीवति ॥ 
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अतृप्तिकारणत्वं च कन्यायाः परसमर्पणीयस्वेन । गुणगौरवेण च स्लेहपान्नता । एतद्र्थमस्या- 
अश्रूतेन अतिविम्बनम तद्त्थिमपत्यवतो<पीत्येष एवं पाठ: श्रेयान्‌ । 

अपत्यवतोडपी ति--इस पर कुछ लोग (इस प्रकार ) समर्थन करते दिखाई देते हैं 'कि 
( पिता का पुत्री पर ) विशेष स्नेह रहदा है इसलिए यद्यपि पुत्र शब्द सन्तति विशेष का वाचक 
है और अपत्यशब्द सन्तति-सामान्य का, तब भी ( दस्मिन्‌ अपस्ये इस प्रकार ) सर्वनाम के काएण 
वह भी विशेष में ही आ जाता है | अतः प्रकृत वात वन जाती है।” सो यह सव प्रन्थकार का 
आशय न समझने का फल है। क्योंकि यहाँ इष्टान्त और दार्शन्तिक रूप से दो वाक्‍्यार्थों का 
उपयोग किया गया है। उन दोनों का निर्देश विम्बप्रतिविम्वभाव से ही हो सकता है । यहाँ 
इश्टान्त में पहले सामान्य कहा गया है अन्त में विशेष ! कारण कि पुष्प-शब्द सामान्यवाची है 
और चूतशब्द विशेषवाची और विशेष में अतृप्ति दिखलाकर उत्छष्टता द्विखलाई है। दार्शान्तिक में 
आरम्भ विशेष से हुआ और अन्त सामान्य से। अथवा सर्वताम के कारण दूसरा भी विशेष 
कहा जा सकता है । ( तब भी दोनों विशेष ही रहते हैं ) जैसा पाठ है उसके अनुसार पुत्र शब्द 
विशेषवाची है और अपत्य शब्द सामान्यवाची होते हुए भी अन्त में विशेषवाची हो जाता है। 
जब “अपत्यवतः पाठ कर लिया जाता है तव इसका आरम्भ सामान्य से होता है और उपसंहार 
विशेष से । द्वितीय अपत्यदाब्द संर्वेनाम के कारण विशेषवाची हो जाता है। जैसे एक किसी के 
मत में--तस्मिन्नद्रों कतिचिदवलाः--इस ( मेघदूत १२ ) पद्म में। और अपि शब्द के अर्थ की 
संगति भी इसी प्रकार सुहाती है। जिसको पुत्र न हो उसे भले ही एक कन्या में अतृप्ति 
( अधिक स्नेह ) हो, किन्तु जिसकी अनेक सन्‍्तान हैं--उसे केसे एक सम्तान पर अधिक स्नेह 
होता है--यह एक आश्रय की बात हैं इसी आश्चर्य की अभिव्यक्ति में ही अपि शब्द यहाँ सार्थक 
है। कन्या में अठृप्ति का कारण है-दूसरे को समर्पित करना, और शुग अधिक होने से स्नेह- 
पात्रता ( कन्या में आती है। ) इसलिये आम ( पुष्प ) को इस ( कन्या ) का प्रतित्रिम्त्र बनाया | इस 
प्रकार ( जैसा कि ग्न्थकार ने बतलाया है ) 'अपत्यवतोडपि! यहीं पाठ ठीक हैं । 

यथा च-- 

“उद्न्कच्छिन्ना भू: स च निधिरपां योजनशतम्‌” इति | 
अन्न हि “मिता भू: पत्यापां सच पतिरपां योजनशतम? इति युक्तः 

पाठः | एव्श्व छिद्क्रियाकत्तेरुदन्‍वत उक्तनयेन विधेयतया प्राधान्यात्‌ समा- 
खाज्ुपपत्तिदोषो5पि परिहतो भवति । 

और जैसे-- 
“इथिवी समुद्र से सीमित है, वह समुद्र भी सौ योजन तक हौ?-यहाँ । यहाँ “मिता भूः 

(त्यायां स च पतिरपां योजनशतम्‌?--अर्थात्‌ पृथिवी समुद्र से सीमित है और समुद्र भी सौ 
योजन का है'--यह पाठ ठीक है । ऐसा करने से छिद्ि ( परिच्छेदन ) क्रिया का कर्त्ता समुद्र कथित 

. अकार से विधेय है,--अतः प्रधान है ( इसलिये समास पर जो आपत्ति आती वह दूर हो जाती है। 
समासानुपपत्तीति | अधिक न तु तद्धानिरिति न्‍्यायेन गुणान्तरकाभ इत्यर्थः। 
समासालुपपत्ति--'एक चीज और अच्छी वन पड़ती है और मूरहानि होती नहीं, इस 

प्रकार एक गुण और चला आता है। 
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यथा वबा-- 

“बरं॑ क्ृतध्वस्तगुणाद्त्यन्तमगुणः पुमान्‌। 

... अछत्या हामणिः श्रेयान्‌ नालझ्टारश्ड्युतोपलः ॥7? 

एच--- 

“खमिव जल॑ जलमिव ख॑ हंस इव शशी शशीव कलहंसः । 

कुस्तुदाकारास्तारास्तायकाराणि कुमुदानि ॥”? 

इत्याद्ावपि द्वघ्व्यम्‌ । 

और जैसे-- 

झुर्णों को अपनाकर छोड़नेवाले की अपेक्षा एकदम गुणहीन आदमी अच्छा। आभूषण, बिना 

मणि का अच्छा, किन्तु एक्रवार मणियुक्त बनकर उसका पत्थररहित होना ठीक नहीं 7? 

और इसी प्रकार-- 
“आकाश के समान जल और जल के समान आकाश है। हंस के समान शश्ञौ हैं और 

शज्ञी के समान कलहंस । कुसुद जैसे तरे हैं और तारे जैसे कुमुद |? इत्यादि में भी देखना चादिये। 

बरं कृतेति | क्वताः शिक्षिताः सन्‍्तो ध्वस्ता नष्टा गुणा यस्य। अमणिरविद्यमानसणिर- 

छज्जूगरः। उपलझाब्देनात्र मणिरेव विवज्षितः। तज्नात्र समणिशब्दः प्रयुक्त इति पर्याय- 

अक्रमभेद्त्वम्‌ । खभिवेति ! हंसश्रन्द्र इव चन्द्र इंव हंस इति युक्तः पाठः। 

कृत अर्थात्‌ सीखे जाकर ध्वस्त अर्थात्‌ नष्ट हुए हों गुण जिसके । 

अमणिः--अर्थात्‌ ऐसा अलंकार जिसमें मणि न हो । 

उपल शब्द से यहाँ मणि हो विंवक्षित है, पर मणि शब्द का प्रयोग नहीं किया, इसलिये 

पर्यायप्रक्रममेद छुआ। 

खमिव--हंस चन्द्र के समान और चन्द्र हंस के समान यह पाठ चाहिये । 

विभक्तिप्रक्मभेदों यथा-- 

“चैयेंण विश्वास्यतया मदर्षेस्तीवादरातिप्रभवाच्य मन्‍्योः । 

चीरये च विद्वत्सु सुते मघोनस्स तेषु नस्थानमवाप शोकः॥”? 

न चाय॑ समुच्यस्य विषयः। सहि तुल्यक॒क्ष्यत्वादभिन्नविभक्तिकाने- 

काशथेविषयो वेद्तिव्यः यदुक्तम्‌-- 

: “तुल्यकक्ष्यतया यत्र पदार्थाः स्पुर्विवक्षिताः | 

सामुच्ययो विकल्पो वा तत्रेष्ठी दुष्तान्यथा॥” इति । 

न चाञ तथाविधो5थेस्समस्तीति समुच्यार्थयोश्वशब्दयो
रपि प्रयोगो5- 

ज्ुपपन्नः | लेनाज 'तीवेण विद्वेषिशुवागसा च! विद्वत्छ बीये तनये मधोन' 

इति पाठों विपरिणमयितव्यों । 

विभक्ति प्रक्रममेद, जेते-- 

( अपना ) चैये, महर्षि की विश्वसनीयता, शब्यु-जनित तीज उद्देश और अजजुन की शक्ति जानने 

आले उन ( पाण्डवों ) में शोक नहीं समाया । 
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और यहाँ समुच्चय नहीं किया जाना चाहिये | वह वहाँ होता है जहाँ पदार्थ वरावरी के होते 

हैं, उनमें एक ही विभक्ति होती है और परस्पर में मिन्नता, जैसा कि कहा है--जहाँ पदार्थ 

बरावरी में विवक्षित हों वही समुच्चय या विकल्प माने जाते हैं। नहीं तो वह दोष होता है। 

यहाँ वैसी कोई वात नहीं है | इसलिये समुच्चयार्थक दो “च” शब्दों का प्रयोग भी अयुक्तिक है। 

इसलिये यहाँ--तीत्रेण विद्दे पिभुवागसा च विद्वत्सु वीर्य तनये मघोनः” पाठ वन लेना चाहिये। 

[ यहाँ शोक न समाने में जो हेतु दिये हैं उनमें से धैय और विश्वास्यता में तृतीया है और 

मन्यु में पंचमी । इस प्रकार विभक्ति का निर्वाह ठीक नहीं हो सका ]। 

मधोन इन्द्रस्य सुठेउ्जुने । वोय॑ज्व विदवत्स्विति | वीयवेदनश्ेत्येव हेतुत्वेन विवक्षितम्‌ । 

समुच्यों विकल्पों वेति। विकल्पों यशोडधिगन्तुमित्यत्रोदाह्तः समुच्चयस्यथ त्विदं 
चीयंज्ेत्युदाहरणम्‌ । “विद्वत्सु वीय॑ तनये! इति पाठे न वेदन हेठ॒त्वेन विवक्षितम्‌ अपि तु. 
वस्तुस्वरूपप्रतिपादनपरत्वेनेत्ययं मन्यते । एवच्च विद्वत्स्विति विशेषणस्य नेरथंक्यमापद्यत 
इति नानेन विचारितमस्‌ । 

मधोनः इन्द्र के सुत अज़ुन पर । 

वीयज्लेति 5 वीय॑ का ज्ञान भी हेतुरूप से अपनाया गया है। 
समुच्चयो विकल्पो--विकल्प 'यशोउधिगन्तुं” में वतछाया गया। समुख्चय का विषय यह ( “वीर्य 

चर! है )। “विद्वत्सु वीर्य तनये! इस पाठ में वेदन (जानना ) हेतुरूप से श्रयुक्त नहीं है अपितु 
वस्तु स्वरूप प्रतिपादन मात्र के लिये प्रयुक्त है-ऐसा अन्थकार मानते हैं। पर ऐसा करने पर 
“विद्वत्छ! इस विशेषण की निरर्थकता चली आती है। यह इन्होंने नहीं बिचारा । 

विमश: १. 'वीयेंण सूनोः सुरनायकस्य'--पाठ होने पर भी बात बन जाती है। इसलिये 

“विद्वत्सु वीय॑म्‌! में 'विद्वत्स” शब्द व्यर्थ है ।' 

२. समुच्चयय और विकल्‍प वहाँ होते भी हैं जहाँ अनेक पदार्थ समकक्ष हो। जैसे--'राम, 
कृष्ण, जयदेव और देवराज” अथवा--'राम, कृष्ण, जयदेव या देवराज। यहाँ राम, कृष्ण आदि 

समकक्ष ( रक विभक्ति वाले ) और मित्नार्थक हैं, अतः उनका और? दब्द के द्वारा समुच्चय भी 
सम्भव है तथा या? शब्द के द्वारा विकल्प भी | प्रस्तुत पद्म में 'चः द्वारा जिनका समुच्चय किया 
जा रहा हैं वे भिन्न विभक्ति वाले हैं बैये आदि । अतः समुच्यय नहीं होना चाहिये । 

“बभूव भस्मेव सिताइहुरागः कपालमेवामलशेखरश्रीः । 

डपान्तभागेषु च रोचनाडूः सिंहाजिनस्येव दुकूलभावः ॥? 

अज्ञापि 'ख॒गेन्द्रचमैंच ुकूलमस्ये!ति युक्तः पाठः। अस्मिश्व पाठे 

रोचनाइूत्वस्य दव्यधर्मत्वाद्‌ु डुकूलभावविशेषणत्वालुपपत्ति परिद्यराद 

गुणान्तरलामः । 

भस्म ही सफेद और सुगन्धित अज्ञराग वन गया, कपाल ही उज्ज्वल शिररेभूषण की शोभा 

और वाघम्वर हो आसपास रोचना से बने हंसादि चिह्नों से युक्त दुकूछ बन गया ; 

( इसलिये ) यहाँ हृगेन्द्र चर्मेंव दुकूलमस्य” पाठ होना चाहिये। इस पाठ में एक लाभ और 

है--कि रोचनाइता दुकूलभाव का विशेषण बनने से वच जाती है, कारण कि रोचनाइ्ता थ्ुण हैं 

और दुकूलभाव भी युण है। युण द्रव्य का ही विशेषण वन सकता है, गुण का नहीं । 
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'/४७- डकूछ भाव इति | सामानाधिकरण्येनोपक्रमे वैयधिकरण्येन प्रतिनिर्देशः प्रकममेदावहः 
अत्र चतुर्थ पादे 'कपालमेवामलशेखरश्रीरिःत्यत्न कपालानां बहुस्वे :वाच्ये यदेकत्ववचनम्‌ 
अमलशेखरश्रीरित्यत्र च शेखरमात्रे धर्मिणि वक्तब्ये यच्छेखरश्रीरिति धर्मवचन्न तदनुप- 
पन्नमवगन्तव्यम्‌। एवच्ञोक्तेघु वच्त्यमाणेघु चोदाहरणेषु सम्भवज्ञपि विचारों अन्थविस्तर- 
भयाज्ञ निरवशेषतया कृत इति तत्नेवाभियोगः कर्त्तव्यः। 

यहाँ चौथे चरण में प्रक्रमेद है। उसका कारण है--आरम्भ में [ भस्म सिताइराग:,-- 
'कपाछ्म्‌ अमलशेखरश्रीः' इस प्रकार ] सामानाधिकरण और अन्त में [ गजाजिनस्य दुकूलभावः 

इस प्रकार ] वैयधिकरण्य । कपाल बहुत हैं अतः कपाल ही अमल शेखर की शोभा? यहाँ कपाल में 
बहुत्व संख्या होनी थी, उसकी जगह एकवचन और 'अमल्शेखरश्री:” में केवल धर्मी शेखर हो 
क्रो कहना था सो 'शेखरश्री:” इस प्रकार जो ( श्रोरूपी ) धर्म का कथन हुआ वह गड़वड़ है। इसी 
प्रकार बीते हुये और आने वाले सभो उदाहरणों में विचार हो सकता हैं, तब भी अन्ध गौरव के 
भय से पूरी तरह उसका विचार नहीं किया, अतः जितना विचार किया उतने पर ही ध्यान 

देना ठीक है । 

विमशे : शिरःकपाल एक ही होना चाहिये जो मुकुट वन सके, कपाल माला तो ग्रैवेयक वन 

सकती है शिरोभूपण नहीं । अतः व्याख्यानकार का कपाल में बहुत्व-प्रतिपादन असंगत हैं । 

उपसर्ग प्रकमभेदो यथा-- 
“िपदो5मिभवन्त्यविक्रम॑ रहयत्यापदुपेतमायतिः । 
नियता लघुता निरायतेरगरीयान्न पद न्॒पश्चियः ॥”? इति। 

तेन 'तदुपेत॑ विजहाति चायति'रिति युक्तः पाठः। 
उपसरग का प्रक्रम भेद यथा-- 
उद्योगह्दीन को विपत्तियाँ दबोच देती हैं और आपत्ति से युक्त को भविष्य या भाग्य छोड़ 

देता है। भाग्य या भविष्यहीन का हास होना निश्चित है और जो महान्‌ नहीं होता वह नृपश्री 

का पात्र नहीं बन सकता | 

यहाँ ( आरम्भ में कहा गया विपद्‌ और अन्त में आपत्‌ ) अतः सवनाम प्रक्रम मिन्न हो गया + 

'तदुपेतं विजद्दयाति चायतिःः--[ और उससे युक्त को भविष्य छोड़ देता है ] पाठ चाहिये । 

तदुपेतमिति । स्वशब्देन सर्वनाम्ना वा निर्देशस्तुल्यफल इति प्रतिपादयिंष्यमाणत्वात्‌। 

स्ववाचक शब्द से कहा जाय या सर्वनाम द्वारा दोनों से प्रतीति में भेद नहीं होता--ऐकचता आगे 

प्रतिपादित करने वाले हैं । 

चचनप्रक्रमभेदों यथा-- हि 
“काचित्‌ कीर्णा रजोभिदिवमजुविद्धो मन्दवकत्रेन्डुलक्ष्मी- 
रश्नीकाः काश्विदन्तर्दिश इव द्धिरे दाइमुद्भ्रान्तसत्त्वाः। 
अ्रेश्नुवोत्या इवान्याः प्रतिपद्मपरा भूमिवत्‌ कम्पमानाः 

प्रस्थाने पार्थिवानामशिवमिति पुरों भावि नायेः शहंंखम्वा/ 
अचञ्च॒ हि 'काश्चित्‌ कीर्णा रजोभिदिवमजुविदधुमेन्दवक्त्रेन्दुशोभा: 

इति युक्तः पाठः । 



३०० व्यक्तिविवेकः 

दी मम जम का रा जय 

बचनप्रक्रममेंद यथा-- 

किसी का मुखचन्द्र फीका पड़ा हुआ था, उसने पराग से दो ( आकाश ) को हयकर अपने 
“जैसा बना दिया [ अर्थात्‌-पराग से रजस्वला वना दिया और चन्द्ररूपी मुख को फीका ) कुछ 

“दिज्ञाओं के समान श्रीविहीन थीं, उनके सत्व ( मन और प्राण ) बुरी तरह डोल रहे थे, और 
उनमें भौतर आग सी जल रही थी, कुछ पद पद पर वात्या के समान घूम रही थी कुछ जमीन की 
तरह काँप रही थीं, इस प्रकार राजाओं के प्रस्थान काल में आगे होने वाले अशिव ( अमंगल ) 

की सूचना उन नारियों ने ( पहले ही ) दे दी | यहाँ--'काश्चित्‌ कीर्णा रजोमिदिवमनुविदशुर्मन्द- 

अक्त्रेन्दुशोभाः--ऐसा पाठ ठीक होता । 

विमश : काश्चित्‌, अन्याः, अपराः इस श्रकार बाद के तीन शब्द बहुबचनान्त हैं, अतः उनमें 
मिला हुआ प्रथम शब्द भी वहुवचनान्त ही होता चाहिये। इसलिये यह पाठ वतछाया गया है। 
वस्तुतः आरम्भिक पद के अनुसार अन्तिम पद बदले जाने चाहिये। प्रक्रमाभेद में आरम्भ का 
अनुवत्तेन किया जाता है । उसी का अनुवत्तैन न होने में प्रक्रम भेद दोष होता है । अतः ग्रन्थकार 
ने जो पाठ वदल्ण है वह सौकय की दृष्टि से, न कि दोष की मौलिकता के आधार पर | ठोक भी है। 
प्क्रमगत भेद को दूर करना दोनों प्रकार से सम्भव है आरस्म को अन्त के अनुसार बदलने से 
या अन्त को आरम्भ के अनुसार | परन्तु दोष तो आरन्भ के अनुसार अन्त न होने से होता है । 
“अतः दोष कारणों का सम्बन्ध बाद के चरणों से ही मानना चाहिये । 

यथा च-- 

“अभिवाज्छितं प्रसिध्यतु भगवति युष्मत्पसादेनः इति । 
, अन्न छोकवचनेन भगवतीमेकां सम्बोध्य प्रसाद्सम्बन्धितया यस्तस्या 
चहुत्वनिर्देशः स वचनप्रक्रमभेदो दोषः। तेनात्र भवतीप्रसादेनेति युक्तः पाठः। 

और जैसे-- 
है भगवती, आपके प्रसाद से मेरा मनोवाज्छित फल पूर्ण हो । 

यहाँ भगवती एक है । उसका निर्देश एकबचन के साथ ही हुआ फिर ग्साद के साथ उसमें 
( युष्मत्‌-इस प्रकार ) वहुवचन जोड़ दिया गया । उससे वचन प्रक्रम हट गया । वह दोष हुआ । 

इसलिये 'भंवर्तीप्रसादेन! पाठ चाहिये। 

भगवति युष्म॑त्ससादेनेति । अनेन न्यायेन 'पश्यत मात? इति वात्तिके धमंकीत्तेः 
अयोगः अत्युक्तः । 

इस अकार--वात्तिक में धर्म कीति ने जो 'पश्यत मातः प्रयोग किया है उसका निराकरण 
भी हो जाता है । क 

तिडन्तप्रक्रमेदो यथा अज्रैव 'अपरा भूमिवत्‌ कम्पमाना? इति। अन्न 
द्वि कम्पमापुरित्युचितः पाठः। एकस्याः क्रियायाः प्राधान्याभावादित्युक्तम । 

तिढन्तप्रक्रम भेद बथा-यहीं 'अपरा भूमिवत्‌ कम्पमानाः में--यहाँ “कम्पमापु? पाठ 
चाहिये । कारण कि यहाँ कोई एक क्रिया तो प्रधान है नहीं, जेसा कि कहा जा चुका है। 

आधान्याभावादित्युक्तमिति । “यत्रेककर्तृकानेका प्राधान्येतरभाक्‌ क्रिया! इत्यत्र । 
प्राधान्य--यत्रेककतृका नेका प्राधान्येतरभाक्‌ क्रिया इत्यादि दारा । 
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हिन्द न्रकिक कक उसे उस मम मम
 रे 2 अर रे रत जज आफ शक फकिकन 

कालविशेषप्रक्रममेदों यथा-- 
02280 

“सस्ठुः पयः पपुरनेनिज्ञुरम्बराणि 

जश्लुविंसान्धृतविकासिविसप्रसूनाः । 

सैन्‍्या: ध्रियामसुपभोगनिरथेकत्व- 

दोषप्रवादमसुजन्नगनिम्नगानाम? ॥ 

अन्न दि स्तानादी यः कालविशेषः प्रक्रान्तः स नेजनादों भेदं नीत इति 

प्रक्रमम्ेदो दोषः | तेन 
“सस्नुः पयांसि पपुरम्बरमानिनेज्ञ- 

जैक्षुबिसान्‌ ध्रतविकासिबिसप्रसूनाः । 

सैन्याः श्रियामछुप्मोगनिरथेकत्व- 

दोष॑ वनेषु सरितां प्रसभ॑ ममाऊुंः ॥” इति युक्तः पाठः | 

कालूविशेष के प्रक्रम का भेद--जैसै-- 

पर्बृतीय नदियों का एक अपयश था--कह्ा जाता था कि उनमें दोष है कि वे काम में न आने 

से निरथक है। सैनिकों से उसे मिटा दिया। उन्होंने उनमें जवान किया । पानी पिया । कपड़े 

थोए। कमलककड़ी खाई। खिले कमलों के आभूषण पढने ! यहाँ स्ताल आदि में जो ६ र्लुस 

इत्यादि छारा छिट्लछकार 5 परोक्षभूतकाल शुरू किया उसे नेजन ( धोना ) आदि ( आनिनेद्ध 

इस प्रकार अनय्यतन भूतछकार ] में वदक दिया। अतः प्रक्रमेद दोष हुआ । इसलिये इस प्रकार 

का पाठ चाहिये--सस्तुः पयांसि पपुरम्बरमानिनेजुः--शत्यादि [ पूर्ण पद्च मूल में ] | 

रूप चलते हैं । 

अनेनिजुरक्षालयन्‌ | जक्षरखादन । बिसप्रसून पद्मम्‌ 

नेजनादाविति छिंटा भूतानद्यतनपरोक्षप्रऋमे अनेनिजुरिति तु भूतानआतनेन निर्वाहः 

तथा “ध्षतविकासी व्यत्र भूतमात्रे क्तप्रत्यय इत्यत्रापि कालप्रक्रममेदः । तत्रोपरि तिडल्त- 

अकरमसेदो ह्वितीयोअत्र स्थित: । एवच्लेहादिग्रहणेन 'इतविकासीति गृद्यते (विकचसस्थ दुघुः 

प्रसूनमि'ति । अनेनिजुरित्यत्र समाधान न कृतम्‌ प्रकारान्तरेण समर्थयिष्यमाणत्वात्‌ । 

अनेनिजुः-भोया | जश्ठुः-खाया । विसप्रसून--कमल । है 

ज्ञेजनादवितिलिया-[ सस्‍नुः इस मरकार ]। छिट्‌ लकार द्वारा परोक्षभूत मैं आरन्न किया 

अनेनिजः इस प्रकार ( छछद्वारा ) अनच्यतनभूत से समाप्त किया । इसी अकार 'इृतविकासि० 

इसमें भी भूतार्थ में प्रत्यय का प्रयोग है। अतः यहाँ भी काल्मक्रम का भेद ई। तिस पर भो 

यहाँ--दूसरा तिंडन्त ग्क्रम मेंद है। इस प्रकार स्नानादौ में जो आदि कस अन्थकार ने 

द्विया हँ--उस ) आदि शब्द से 'ब्ृतविकासि० यही अहण किया जाना चाहिये । ( इसका 

समाधान है) 'विकचमस्य द्ुः प्रसूनम! । अनेनिजुः में समाधान नहीं किया, कारण कि उसका 

समर्थन दूसरे प्रकार से किया जाने वाला हे 

यदि वेत्द;दिनाऊ्‌ प्रक्रममे द॑
 निराकरोति । ह 

यदि वा--इत्यादि अन्थ से इस प्रक्रममेंद का निराकरण करते हैं । 
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यदि वा दोषो5यमलुद्भावनीय एवं। कालविशेषस्य विवक्षामात्रभावि- 

तया5नवस्थितत्वात्‌ | यदाहु+-- 

'परोक्षे च लोकविज्ञाते प्रयोक्तुईशनविषये दशेनयोग्यत्वात्‌ परोक्षस्या- 

विवक्षायां लडः भवस्येच | अजयजञयन्तों -भूतानि! इति। सतो5पि चासतों 

चापि चाविवक्षा भवति यथा-'“अछुद्रा कन्ये'ति। 

अथवा यह ( कालप्रक्रम दोष ) दोष नहीं माना जाना चाहिये। क्योंकि काल में विशेषता 

विवक्षामात्र से होती है, अतः उसका कोई निश्चय नहीं रहता । जैसा कि ( भाष्यकाए पतञ्ललि ने ) 

कहा है, 'जिसे लोक में परोक्ष माना जाता है या जिस परोक्ष पदार्थ को छोक जानता हैं यदि 

अ्योगकर्त्ता उसे देख सकता हो तो वह परोक्ष प्रयोगकर्ता के दर्शन योग्य होने से--विवक्षित नहीं 

होता, तव अनग्तनभूत ( लछ ) का ही प्रयोग कर दिया जाता हैं। जैसे--जयन्त ने भूतों को 

जीता ।” इसके अलावा परोक्षतर या दर्शनाविषयता होने पर और न.होने पर भी अविवक्षा 

होती है जैसे--अनुदरो कन्या--'उस कुआँरी लड़की को कमर नहीं है । 

अजयढिति जत्र परोक्षोडपि जयो दुर्शनाहंत्वात्‌ परोक्षत्वेन न विवक्षित इति छिद्‌- 

अयोगो न कृतः। 

विद्यमानस्थाविवज्ञायां दृष्टान्तमाह अनुदरा कन्येति | नहि कस्याश्रवित्‌ कन्‍्याया उद्रा- 

भाव» कृशत्वात्‌ पुनः सो5पि विवच्यते । एवच्च-- 

“अभूदभूमिः प्रतिपक्षजन्मनां मियां तनूजस्तपनयुतिर्दितेः । 

यमिन्द्रशब्दार्थनिषूदन हरेहिरण्यपूर्व कशिएुं प्रचक्षते ॥7 इत्यादेः 

“तात ! स्व॑ं निजतेजसैंव गमितः स्वर्ग यदि स्वस्ति ते 

किन्त्वन्येत हता वधूरिति कथां मा सख्युरम्रे क्ृथाः। 

रामो5ह॑ यदि राघवस्तदखिल ब्ीडानमत्कन्धरं 

सा्ध॑बन्छुजनेन सेन्द्रविजयी वक्ता.स्वयं रावणः॥” 

इत्यादेश्व महतः काव्यप्रवाहस्य न किद्धिद्‌ दुषटत्वम्‌ | 

“अजयद/ यहाँ परोक्ष जय को भी दर्शनयोग्य होने से परोक्षरूप से नहीं माना, इसलिये 

लिट्लकार का प्रयोग नहीं किया । 

विद्यमान वस्तु की भी अविवक्षा होती है--इसका उदाहरण दिया--/अनुदरा कन्या? ऐसी 

कोई कन्या नहीं होती जिसको कमर न हो, पर कृश हो ने से ऐसा भो कहा जाता है । इसीलिये 

'दिति को सूर्य के समान पुत्र हुआ ( अभूत ) जिस पर शब्बुओं से उत्पन्न भय का कोई प्रभाव 

नहीं होता था । इन्द्र के इन्द्रशब्द को मिटाने वाले जिसे कशिपु शब्द से पुकारते थे, जिसके पहुले 

हिरण्य शब्द छगा रहता था--शत्यादि और-- 
हे तात ( जययों ) यदि तुम अपने ही पराक्रम से स्त्रग सिधार गये तो ठीक है, तुम्हारा 

कल्याण हो, किन्तु अपने मित्र ( दशरथ जी ) के आगे तुम यह घटना न कहना कि ( पुत्र ) वधू 

को दूसरा कोई उठा छे गया । यदि मैं रघुवंश का वालक राम हूँ तो उस सारी घटना को अपने 

समस्त वन्धुओं और इन्द्रजीत मेघनाद के साथ रूब्जा से गरदन झुकाए हुए स्वयं रावण ही वहाँ 

कहेगा--इत्यादि विषुल काव्य सन्दर्भ में कोई दोष नहीं । 

विमर्श: यही आशय रामचरित मानस से गोसाईजी द्वारा इस प्रकार व्यक्त किया गया हैं-- 
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2 शक जप ये रईस मकर आस मल कम कम जज यो. पक के, सकी, केक रे के 

न तात जनि कहडु पिता सन जाइ। 

जो में राम तो कुछ सहित कहहि दसानन जाइ ॥ [ अरण्व का० दो १ 

अ्थेस्य तद्तद्धावो विवक्षामात्रतों भवेत्‌। 3३७०४ आंब, 
यज्र, धक्रमभेदो5य न तत्नोद्धाव्यते बुधेः ॥ ३० ॥ 
यथा विशेषकालस्य, शीलादिधित्ययेषु च । 
कतुश्थ फलवत्तायां, वेन ते नोपद्शिताः ॥ ३१॥ 

इति सडऋरहस्छोकों । 
अर्थ का सद्भाव या अभाव जहाँ विवक्षामात्र पर निर्भर है--वहाँ विद्वान्‌ छोग कालप्रक्रममेद 

लहीं समझते । जेंसे--कालूगत विशेषताओं का या उन शील अर्थ में हुए प्रत्ययों का जिनका फल 

कर्तगामी होता है । श्सलिये वे ( कालविशेष आदि प्रक्रमभेद के प्रसंग में ) नहीं दिखलाए गए । 

अर्थस्थेति तद्भावो<र्थत्य॑ सत्ता अतद्भाव असच्त्वम । यत्रेति पूर्वार्धशेषः । 
यथेति | न प्रक्रमेद इत्यन्वयः। तत्र कालविशेषों दर्शितः। यथा भूतस्य भाविनश्र 

कालस्याञ्मतनानयतनस्वे परोक्षाप्ररोक्तत्वे च वेवज्षिके एवेति। ते शोलादयोउर्था: आक्वे- 

स्तच्छीलतदमंतत्साधुकारिए! ( ३२१३४ ) इत्यत्र “निर्दि्:। तेषां च वेवक्षिके सच््वा- 

सर्वे । एुयञ्न क्लचित्ताच्छी लिकादिग्रत्ययग्रयोगेप्यन्यत्र तदुकरणमदुष्टम्‌ । यथा-- 

“जुगोपात्मानमत्रस्तो भेजे धर्ममनातुरः । 

अगृध्लु राददे सो 5र्थमसक्तः सुखमन्वभूत॥” 

इत्यत्रागृध्लुरिति ताच्छील्यायर्थप्रत्ययप्रयोगेड्प्यत्रस्त इत्यत्रात्रस्नुरित्यकरणेडपि न 

डुष्टव्वस्‌ अच्रस्तुरिति था निर्देशे अगृध्नुरिति निर्दोषमेव । 

कले: फलवत्ता क्रेशिप्रायव्वम्‌। तद॒पि वेवज्षिकमेव। एवच्च दश दृष्टिमधो दुदाति 

कुरुते नाछापमाभापिता? इत्यत्र यदि करत्र॑भिप्रायत्व॑ क्रियाफलस्य, तदा द॒दातीति परस्में- 

'पदअसज्ञ इति अक्रमसेद्पयनुयोगो निरवकाश एवं । एव्मन्यत्र वोडव्यम्‌। तेन ते इति। 
न 

ते कालविशेषादयः तन विवज्ञात्रयुक्तत्वेन कारणेन न दु्शिता इत्यर्थः। 

अर्थ का तद्भाव--सत्ता और अतद्भाव असुत्त्त । 

यत्र--यह पूर्वाथ का अंश है। यथा--( कारूविशेष और क्ठुगामिफल के झौलादि प्रत्ययों 

का--इस द्वितीय पथ्च के वाक्यांश में ) प्रक्रममेद नहीं माना जाता ( इतना वाक्यांश मिला लेना 

चाहिए. ) इनमें से काछ विशेष दिखला दिया गया अर्थात्‌ यह बदला दिया गया कि भूत और 

और भविष्यत्‌ काल की उपासना, अद्यतनता, अनद्यतनता तथा परोक्षता या अपरोक्षता सव 

विवध्ष्या पर निर्भर है । शीछादि धअर्थ! आववेस्तच्छील० ( ३।२।११४ )--इस सूत्र में बदला 

दिये गये हैं । उनका न छोना भी विवक्षाधीन है। इसलिये यदि कहीं ताचछट्य में प्रत्यय प्रयुक्त 

हो तब भी कहद्दीं उसका अभाव दोपावद नहीं । जैसे :-- 

बिना डरे अपनी रक्षाकी। बिना विपत्ति से कातर हुए धर्मपालन किया । बिना लालची हुए 

अर्थ लिया और बिना आसक्त हुए सुख भोगा । यहाँ अगृध्तु में प्रत्यय ताचउचछील्यार्थंक है। इतने 

पर भी वस्त की जगह “अत्रस्तु'! न करने में भी कोई दोप नहीं । अत्रस्नु! ऐसा प्रयोग करने पर तो 

अमगृष्नु निर्दोप है दी । 

कत्तुःफलवत्ता-- कर्ज भिप्रायता । वह भी विवक्षाश्रित है। इस प्रकार--'देखने पर आँख नीचे 
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जम न रा की  उ 

कर लेती है, वोलने पर उत्तर नहीं देती |? इत्यादि में क्रिया का फल कर्ता (नायिका ) पर आश्रित 
है; इस स्थिति में ददाति इस प्रकार परस्मैपदी का प्रयोग है। पर यहाँ प्रक्रममेद दोष नहीं 
होता । इसी प्रकार अन्य प्थो में देखा समझा जा सकता हैं । 

तेन ते इति-ते (वे) अर्थात्‌ कालविशेष आदि। तेन>विवक्षाधीनता के कारण 

नहीं दिखलाए | 

कारकशक्तिप्रक्रममेदों यथा-- 

'गाहन्तां महिषा निपानसलिल ः“णक्लेम्ुहुस्ताडित॑ 
छायाबद्धकदम्बक॑मस्॒गकुल रोमन्थमम्यस्यतु । 
विस्रब्ध॑ क्रियतां वराहततिभिमुस्ताक्षतिः पल्‍्वले 
विश्रान्ति लभतामिद्‌ च शिथिलज्याबन्धमस्मद्धनुः ॥! इति । 

अज्न हि 'कुवेन्त्वस्तभियों वराह्ततयों मुस्ताक्षतिम इत्युपपन्नः पाठः | 

कारक शक्ति का प्रक्रमेद--यथा-- 
जंगली मैंसे गडढों का पानी सींग से पी और उसमें लोटें, दिरने झुंड बनाकर छाया में बैठे 

और जुगाली करें, वाराह पक्तियों द्वारा बेघड़क तलेयों के नांगरमोथा काटे जाएँ, और हमारा यह 

धनुष भी डोरी का बंध ढीला होने से आराम करे |? 

यहाँ--“निर्भीक वाराह पंक्ति मोथा कूँचें, पाठ चाहिए । 

गाहन्तामिति । अन्न कर्तुराख्यातेनामिधान कर्मगश्चानमिधान  प्रक्रान्तं विसरव्धे रित्यन्यथा 
कृतमिति कारकप्रक्रममेदः । 

गाहन्ताम्‌ - यहाँ आरंभ में कर्त्ता तो आख्यात द्वारा कद्दा गया है, किन्तु कम नहीं कद्दा गया + 

उसे 'विश्ब्ध:? इत्यादि द्वारा बिगाड़ दिया, इसलिये यह कारकगत प्रक्रममेद हुआ । 

यथा च--- 

“कृतवानसि विप्रिय॑ न मे प्रतिकूल च न ते मया कृतम्‌ । 
किमकारणमेव दशेन विलपन्‍्त्ये रतये न दीयते ॥” 

अच्नापि “न च ते5हं कृतवत्यसम्मतम! इति । यथा च-- 
“सजलजलधरं नभो विरेजे विह्वतिमियाय रुचिस्तडि छतानाम्‌ । 

व्यवद्िितरतिविग्रहैर्वितेने. जलगुरुभिः स्तनितेदिंगन्तरेषु ॥”? 

और जैसे-- 
छुमने मेरे लिये कोई भी अप्रिय काम नहीं किया। न मेरे द्वारा ही कोई तुम्हारा प्रतिकूल काये 

हुआ । तो बिना कारण ही तुम रो रही रति को दशशन क्यों नहीं देते ।? 

यहाँ भी 'मैंने भी तुम्दारी इच्छा के विरुद्ध कुछ नहीं किया? पाठ चाहिये। 

और जैसे-- 
पानी भरे मेधों से आकाश सुहावना हो गया। बिजली की बेलें और अधिक डोलने छगीं | 

जल के कारण काफी भारी और मिलन की फिसादों को मिटाने वाले मेवशब्दों द्वारा चारों ओर 

दिज्ञाओं में फैल जाया गया ?? 



द्वितीयो विमशेः हण्य 
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विहृतिं विहरणं भज्लिभाजनत्वमित्यर्थ:। विबवृतिमिति पाठे विस्तरशालित्वमित्यर्थः। 

रतौ विग्नहो विरोधः स्तनितव्यंवहितस्तत्प्सादाहिरोधस्य कतुंमशक्यत्वात्‌। वितने इति 

भावे प्रत्ययः | स्तनितानि वितती झूतानीत्यर्थः । 

विह्ृति 5 विहार कएता अथांद अनेक भंगिमाओं से युक्त होना । “विवृतिः--पाठ में विस्तार 

युक्त होना । रति में विग्नह अर्थात्‌ विरोध मेघशब्दों ने दूर कर दिया, उनकी कृपा से रति करना 

सम्भव नहीं । 
* 

वितेने > यह भाव में प्रत्यय है अर्थात्‌ मेघशब्द फैल गये । 

शाब्दः ध्क्रममेदों यथा-- 
“चारुता वपुरभूषयदासां तामनूननवयौचनयोगः । 
त॑ पुनर्मकरकेतनलक्ष्मीस्तां मदो द्यितसज्ञमभूषः ॥” इति । 

अत्र हि “'तमपि वल्लमसह्ञ! इति युक्तः पाठः । 

शब्दगत प्रक्रममेद--जैसे-- 
«इन ( बाछाओं ) के शरीरों को सुन्दरता ने--अलंझृत किया । उस ( सुन्दरता ) को पूर्ण 

यौवनागम ने । उस ( यौवनागम ) को कामकलछा ने । उस ( कामकल। ) को मद ( शराब आदि के 

नशे ) ने जिसका अलंकार प्रिय का संग था -यहाँ--“उस ( मद ) को भी वक्भ संग ने? 

पाठ चाहिए । 

शाब्दः प्रक्रममेंद इति शब्दविषयस्वाच्छाब्दः। शाब्दप्रक्रभेद इति तु अकृतिग्रक्रम- 

भेदस्यानुक्रमेण ये पठन्ति तेः शाब्दश्रार्थश्रेत्युत्तरो अन्थो नाछोचित इव्युपेच्यमेतत्‌। 

सन्नममूषेति । अन्न बहुचीहावन्यपदार्थों पसर्जनेनाथें न क्रमेणोपसंह्तमिति--भिद्यमान- 

शब्दविषयत्वाच्छाब्दः प्रक्रममेद:। एवमार्थः प्रक्रममेद इत्यत्र अथमग्रक्रान्तभिद्यमानार्थ- 

विषयत्वादार्थ इति व्याख्येयम्‌ । 

शाब्दः--शब्द विषयक होने से शाब्द | जो छोग आाब्दप्रक्रमेद”! इस शब्द को प्रकृति 

प्रक्रममेद आदि के समान उसी क्रम में छगाते हैं उन्होंने शाब्द और आधशथ इत्यादि आगे के 

गन्थ पर ध्यान नहीं दिया | इसलिए यह उपेक्षणीय है । 

सह्ृभभूष०--यहाँ वहुब्रीहि समास है। उसमें प्रधान है अन्य पदार्थ । इस वाक्य के उपसंहार 

में जो शब्द आया है. उसका अथ ( उस अन्य पदार्थ के प्रति ) ग्रणीभूत है । गूणी भूत से उपसंहदार 

किया अतः शब्द की विशेषता का प्रक्रम दूर हो जाने से शब्द प्क्रममेंद दोष हुआ । इसी पकार 

अभी प्रक्रममेद होता है। उसमें पहले कह्दे अर्थ से अन्त में कह अर्थ भिन्न ढंग का होता है? ऐसी 

व्याख्या करनी चाहिये । 

विमर्श : इससे विदित ह्वोता है कि व्यक्तिविवेक की और भौ कोई टीका थी जिसे व्याख्याकार 

ने देखा था । 

यथा च-- 
“सस्नुः पयः पपुरनेनिज्ञुरम्बरणि 

जश्षुबिंसान्‌ घ्ृतविकासिबिसप्रसूनाः ।” इति। 

अज्ञापि “जश्लुबिंस विकचमस्य दघुः प्रसनम! इति युंक्तः पाठः। 

अस्मिश्व पाठे बिसशब्दस्य पोनरुक्त्यदोषपरिह[राद्‌ गुणान्तरलाभः । 

२० ठय० वि० 
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और जैसे-- 
'सस्नुः पयः--श्तविकासिविसप्रसूनाः--( अभी ३०१ पृष्ठ पर अनूदित ) इसमें भी “जश्लुविस 

विकचमस्य दधुः प्रसूनम” पाठ चाहिये । इस पाठ में एक छाभ यह भी होता है कि बिस शब्द की 
पुनरुक्ति हट जाती है । 

घृतविकासीति पूव. कालप्रकरणेनोदाह्तम्‌ , सम्प्रति शाब्द्विषयव्वेनो दाहियते, 

तिडन्तगतत्वेनाप्यूहनीयम्‌ । 
धृतविकासीति--इसे पहले कालप्रक्रममेद के उदाहरण रूप से दिया था। अब शब्द प्रक्रमभेद 

के उदाहरण रूप में दे रहे हैं | तिडन्त प्रक्रममेद भी इसमें समझ लेना चाहिये । 

यथा च-- 

“समतया बसखुवृश्टिविसजनेनिंयमनाद्सतां च नराधिपः । 
अनुययो यमपुण्यजनेश्वरोी सवरुणावरुणाअसरं रुचआा ॥? 

अजच्न हि अन्लयातिक्रियाकर्ममावों वरुणस्यार्थः प्रक्रान्त इति तत्रास्य 

तादइश एव हेतुरुपादातु युक्तः | यस्त्वसन्नियमनलक्षण: शाब्दो छेत॒रस्यान्ये- 

घामिवोपात्त: स॒ प्रक्रमेदों दोषः तस्याप्युक्तयुक्षया रसमझपरयेचसायि- 
त्वात्‌। तेनायमत्र पाठः पठितव्यः--“'नियमयन्नसतः स नराधिप? इति। 
एवश्व विभक्तिप्रक्रमेद्श्रशब्दश्रोक्ततयनिरस्तसमुच्चययविषयभायः. क्रमभेद- 
डुश्थ परिहतो भवतः | एव्मन्ये5प्यवगन्तव्याः । 

और जैसे-- 
समान रूप से वसु की वृष्टि और विसर्जन तथा असत्पुरुषों के नियंत्रण से उस राजा 

( दशरथ ) ने वरुण सहित यम तथा कुबेर का अनुकरण किया और कान्ति से सूर्य का? 

यहाँ अनुयाति ( अनुकरण ) क्रिया में वरुण का कर्ममाव अथतः बतलाया गया है । इसलिये 

उसमें ( अनुकरण में ) हेतु भी वैसा ( आथ ) ही देना चाहिये था। पर अन्य ( यम आदि ) के 
समान इसके अनुकरण (वरुण ) का हेतु भी शाब्द दें दिया गया--वह प्रक्रममेंद दोप हुआ। 
वह भी कहे ढंग ( एकरसप्रवृत्तायाः अतिपत्तृप्रतीतेरुत्खात इव परिस्खलूनदुःखदायी ) से रसभज्ञ- 
कारक बनता है। इसलिये यहाँ यह पाठ बदलना चाहिये--'नियमयन्नसतः स नराधिप? 

असत्पुरुषों को नियंत्रित करते हुए उस राजा ने*” |? ऐसा करने से विभक्कि प्रक्रममेद और 
च शब्द भी हट जाते हैं। च शब्द यहाँ उक्तरीति ( तुल्यकक्षतया० पृ० २९७ ) से यहाँ समुच्यय 

नहीं कर सकता और गलरूत क्रम से रखा गया है। इसी प्रकार और भी मेंद स्वयं समझ 
लेने चाहिये। 

[ वस॒बृष्टि 5 सुवर्णवृष्टि, वसुविसजेन > द्रव्यदान | स्वर्ण देमहिरण्यहाव्कवसून्यष्टापद॑ काब्रन- 
मिति--४।१०९ हेमचन्द्र । “प्रातः प्रयाणाभिमुखाय तस्मै सविस्मयाः कोषगृहे नियुक्ताः । हिरण्मयीं 

कोषगृहस्य मध्ये वृष्टि शशंसुः पतितां नभस्तः ॥ रघु० ५॥२० ]। 
परिहतौ भवत इति। विभक्तिप्रक्रममेदचशब्दयोद्वित्वाद्‌ द्विचनस््‌ ॥  चशब्दस्यो- 

भयथा दुष्टता च। चशब्दस्य च समुच्चयो विषयः। तद्भावः उक्तनयेन तुल्यकच्य- 
त्वाभावाख्येन निवारितः। अ्रक्रममेदस्वसतामित्यसमुच्चेतव्यनिकटप्रयोगात्‌॥ स हि 
“नियमनादित्यस्यानन्तरं पठनीयः। 
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परिहतौ भवतः 5 एक विभक्ति प्रक्रमेद है और दूसरा च शब्द, इसलिये द्विवचन ( परिहतौ ) 
दिया गया चशद्द दो प्रकार से सदोष है। चशब्द का प्रयोग समुच्चय के लिए होना चाहिए। 
स्स्तका सद्भाव ऊपर कहे नियम के अनुसार तुल्यकक्ष्यता न होने से अलग कर दिया गया । और 
ब्कस्पर्मेद दोष है । “च' के 'असताम” इसके पास प्रयोग से जिसका समुच्यव नहीं किया जा रहा है, 
जस्ले “नियमाद? इसके बाद आना चाहिए । 

एपां चान्योन्यासाड्ु्याह्रोष्टलश्वारक्मेण बहवः पक्रमभेद्प्काराः 
च्वस्‍्वुरूवन्ति । ते स्वयभेवाभ्यूद्या:। तद्यथा-- 

“नियता लघुता निरायतेरगरीयाज्न पद न्र॒पश्चियः |” इति | 
अत्र हि द्योः प्रकृतिप्रत्यययोः प्रक्रममेदः। तेन “न लघुर्जात॒ पढदूं 

जज पश्चिय! इति युक्तः पाठः । 
इनके परस्पर शुणन से लोष्टसंचारक्रम से प्रक्रममेद के अनेक प्रकार निकल आते हैं। उनको 

कल्पना स्वयं ही कर लेना चाहिए। जैसे--'नियता लघुता--०प्रियः, यहाँ । यहाँ प्रकृति और 
अआल्यय दोनों का प्रक्रममेद है अतः 'न लघुर्जातु पदं नृपश्रियःः पाठ ठीक है। 

मिल न पी रे 

लोश्सब्नार एकेकस्य सेदस्य मेदान्तरेः सह संयोजनप्रकाराख्यों गणनाविशेषः। 
प्रक्ृतिप्रत्यययोरिति रूघुशब्दः प्रकृति: । तस्‍्यां गुरुशव्देन भेदः। ग्रुढशव्दे चेयसुन्नधिकः 

अस्छुच्तो यो रघुशव्दे न अयुक्तः। तत्प्रत्यस्य च अतिनिर्देशो न कृत इति अत्ययग्रक्रम- 

अेव्डो 5पि । अभिनवपाठे तु तस्मत्ययरहितस्थेव रूघुशब्दस्य प्रतिनिदेशः क्ृतः । 

ल्लोष्टसंचार 5 एक प्रकार की गणना, जिसमें एक-एक भेद दूसरे-दूसरे भेदों के साथ मिलाए 

ज्ञाते हैं । 

अकृतिप्रत्यययो:--लघुशब्द प्रकृति है, उसका मेंद गुरुशब्द से हुआ, और ग्रुरुशब्द में ईयसुन्‌ 

आपल्यय अधिक दिया गया है जो लघुशब्द में नहीं है। उस प्रत्यय ( ईयसुन्‌ ) का पुनःनिर्देश नहीं 

किया इसलिए प्रत्ययगत प्रक्रममेद हुआ। नए पाठ में उस प्रत्यय से रहित ही ल्घ॒ुशब्द 

अदशित है। 

विमर्श : लोश्संचारक्रम” शब्द यहाँ लोष्प्रस्तारन्याय के लिए प्रयुक्त है । लोष्ट ढेंले, डिग्गल, 

ज्ठक्तिकाशकल; उनका प्रस्तार 5 फैलाव या विछौना । जैसे मिट्टी के ढेले यहाँ वहाँ से वीन-बीवकर 

प्ण्क ही खेत में फैलाए जाते हैं तो जैसे उनमें परवतीं ढेले पूर्ववर्ती ढेलों के साथ-साथ फैलते हैं, 

ऋसस्‍्ता नहीं कि यदि ५०० ढेले फैलाए गए तो आखिरी ढेला पहले के ४९९ ढेलों को दृयकर खेत 

मन आए, वैसे ही जहाँ किसी एक जगह जव गिनाए गए गुण दोष एक, दो, तौन, चार इत्यादि 

ज्कम्त से एकाधिक संख्या में एकत्रित होते जाएँ तो उस इकट्ठे होने को लोट्प्रस्तारन्याय से इकद्ठा 

होना कहा जाता है । अभिनवगुप्त ने ध्वन्यालोक ३।१६ के उदाहरण 'तहेंह नतमित्ति' के लोचन मे 

<एलच्य ट्विशः सामस्त्यम्‌, चबिशः सामस्त्यमिति”“लोथप्रस्तारन्यायेनानन्तवैचित्रयमुक्तम्‌*--इस 

अच्कार की गणना के लिए इस न्याय का प्रयोग किया है। छल्दःशाल््र में युरु, छघु तथा संगीतशाल् 

आई खूवरों के परस्पर संयोजन में यह न्याय अधिक अपनाया जाता है। वहाँ उनका नाम ही 

इदून्द:प्रस्तार और स्वरग्रस्तार है। छन्‍्दःप्रस्तार पर ्रस्तार” शब्द का शब्दकल्पद्रुम देखना 

च्वाहिए । 'वस्तुतः यहाँ लोधसंस्तारक्रमेण” पाठ रहा होगा !? [ द्र० संगीतरल्ाकर-१ 
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आओ ईरान 

आर्थः प्रक्रमेदो यथा अनन्तरोदाहरणयोराद्ममाहितविपयेयम । 

तद्यथा-- 

“मत्तता द्यितसज्षमभूषा भूषयत्यसमसायकलक्ष्मीम ।* 

साप्यनूननवयोवनयोगं तद्‌ वपुस्तद्पि चारुतरत्वम ॥7 इति । 

अजञापि हि 'मत्ततां द्यितसज्ञतिरेष” इत्युचितः पाठः । 

आर्थप्रक्रममेंद, जैसे अभी तुरन्त दिए उदाहरणों में आरम्भ को उल्टकर पढ़ने में अर्थात्‌-- 

मत्तता दयितसब्लमभूषा भूषयत्यसमसायकलक्ष्मीम्‌ । 

साप्यनूननवयौवनयोग॑ तू वपुस्तदपि चारुतरत्वम्‌ ॥? 

अर्थात्‌ प्रियसंगम जिसका भूषण है ऐसी मत्तता कामकला को भूषित करती है, वद्द (कामकला) 

भी यौवन के पूर्ण आविर्भाव को और वह ( यौत्रन ) शरीर को, वह ( शरीर ) भी सौन्दर्य को ।? 

यहाँ भी 'मत्ततां दयितसज्जतिरेषा” ऐसा पाठ उचित होगा । 

आर्थ: प्रक्रमेद इति। अत्रोदाहरणद्वितयं दत्त मत्ततेति समतयेति । तत्र मच्तलेत्यत्र सन्म- 

भूषेत्याथेन क्रमेण प्रक्रमः, भूषयतीत्यत्र तु शाब्दरूपतया ग्रतिनिर्देश इत्याथथंः अ्क्रममेदः। 

किन्तु तह्॒इस्तदपि चारुतरत्वमिति पाठः स्थितपरिपाट्यानुगुण्याभावाज्ञ स्याय्यः । “चारुतां 

स खलु सापि शरीरमि'ति तु पाठः श्रेयान्‌। एवच्च दय्रितसद्गतिरेपे्येत्छुडदः पठनीयः, 

न पुनरासामिति पाठः। तत्र हि मत्तता केन शब्देन परारृश्येत ? 'समतये?स्येतल्‌ ग्रायेणा- 

दशेषु शाब्दप्रक्रमसेदे उदाहरणतया इश्यते। अन्न आर्थप्रक्रममेद्रस्तावे “अननन्‍्तरोदाहरण- 

योराच्यममाहितविपयंयम! इति पाठ:। एतच्चायुक्रम, योजनग्रन्थे वरुणस्थार्थप्रक्र इति 

गन्थविरोधात्‌। किल्च नियमयन्निति विदग्धम्मन्यतया दत्तोडपि नो ह्मदयज्ञमः पाठः, 

वरुणेनेव तत्सम्बद्धमित्यत्र अ्रमाणाभावात्‌ । न हि वरुणस्थान्योपसर्जनस्वेन स्थितस्य 

स्वातन्ध्यमस्ति । तस्य नेवंविधसम्बन्धः पु्ठत्व॑ धत्ते। आश्थप्रक्रममेद्प्रस्तावे इदमेवोदा- 

हरणमाहितविपययमिति पाठः श्रेयान्‌ । . 

आशग्रक्रमनेद 5 यहाँ दो उदाहरण दिए गए हैं--एक 'मत्तता० और दूसरा “समतया०? उनमें 
से 'मत्तत्ता० इत्यादि में 'सज्ञ॒मभूष/ इस अकार आरम्भ किया आर्थप्रक्रभम से और अतिनिर्देश 
किया “भूषयति' इस प्रकार 'शाब्द! से, इसलिए यहाँ आर्थप्रक्रमेद हुआ, परन्लु “तद्गपुस्तदपि 

चारुतरत्वम्‌? यह पाठ स्थित पद्धति के अनुकूल न होने से ठीक नहीं हैं । “चारुतां स खछ सापि 

शरीरम्‌? पाठ अधिक अच्छा है । 

८४१ ५००४ ०२०४० 

इसी प्रकार “दयितसब्बतिरेषा? इस प्रकार 'एतद्‌” शब्द पढ़ा जाना चाहिए; नकि “आसाम? 
यह ( अदस्‌ शब्द ) वैसा पाठ होने पर मत्तता का परामश किससे होगा ? प्रायः आदर प्रतियों 
से शाब्दप्रक्रमनेद में 'त्मतया? यही उदाहरण रूप से प्रयुक्त दिखाई देता है। छेसी स्थिति में 
आवेप्रक्रममेद के प्रकरण में 'अनन्तरोदाहरणयोराद्रमाहितविपययम्‌? यह जो पाठ हैं वह ठीक 
नहीं है, कारण कि [ अत्र हि अनुयातिक्रियाक्मभाव:० इत्यादि पूर्व ग्रन्थ में ] योजना करते समय 
वरुण का अक्रम आर्थ है?--इस अन्थांश का विरोध होता है क्‍योंकि विपयय होने पर आरर्थप्रक्रमेद 
शाब्इअक्रमभेद के रूप में बदल जाता है। 

और 'नियमयनू० इस प्रकार जो अधिक विदग्धता की डींग हाँकते हुए पाठ बदला है वह 
भी, मन में नहीं बैठता, कारण कि वह: निश्चित रूप से वरुण से ही सम्बन्धित होगा इसमें कोई 
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अमाण नहीं है | वरुण दूसरे के प्रति उपसरजन अर्थात्‌ गौण है। वह स्वरतन्त्र नहीं है। उसके साथ 

छेसता सम्बन्ध ठीक-टोक नहीं वैठता । इसलिये 'आर्थप्रक्रममेदग्रस्तावे इदमेदोदादरणमाहितविषयंवम? 
ऐसा पाठ अधिक अच्छा है। 

विमश : प्रस्तुत व्याख्याल का अभिप्राय इस प्रकार ह--मूलग्रन्थ के कई संस्करण हैं । किसी 

में “मत्तता०” और 'समतया०' ये दोनों पद्य प्रक्रमेद के लिये आएं हैं और किसी में केवल समतवा 

छी । दोनों में प्रथम के अनुसार “अनन्तरोदाहरणयोराद्रमाहितविपययम्‌? पाठ ठीक बैठ जाता 

है । परन्तु, द्वितीय संस्करण में आपत्ति आती है । उस संस्करण में--समतया को वदलना होता 

डी. । उस समय एक तो 'आद्यम्‌! कहना व्यथे हो जाता है, दूसरे 'समतया” पद्च को उदाहरणरूप 

से उपस्थित कर उसमें दोष बतलाते हुए ग्रन्थकार ने वरुण को आधर्थ कहा है और वदलने में आर्थ 

बरूण झाब्द हो जाता है। अतः उसे आर्थप्रक्रमेंद में मिलाना असंगत होगा । व्याख्याकार ने 

इस्तका परिहार करते हुए अनन्तरोदाहरणयो""*की जगह यह पाल माना है--“आशर्थप्रक्रमभेदप्रस्तावे 

इदमेवोदाहरणमाहितविप्येत्रम” | इसके अनुसार “आद्यम” पाठ की आपत्ति दूर हो जाती है। 

परन्तु शाब्द प्रक्रममेद में वहण की आता का पाठ परिवत्तेन करने पर शाब्दता से जो विरोध 

ज्याता है उसका परिदार विचारणीय है| व्याख्याकार ने सम्भवतः इसोलिये 'नियमयन्‌? इत्यादि 

परिवर्तन पर अरुषि व्यक्त की है। 'सवरुणों यमपुण्यजनेश्वरौ! इस प्रकार के पाठ में वहण यम 

आदि के साथ वँत्रा है अतः उसमें किसी को पदार्थ का अन्बय साक्षात्‌ नहों हो सकता । ऐसी 

स्थिति में असद्‌ पुरुषों के नियमन का अन्य उस वरुण से हो ही जाएगा यह निश्चित नहीं। 

चस्तुतः प्रथम संस्करण ही ठीक है । 

क्रमप्रकमभेदी यथा-- 
“तब कुसुमशरत्वं शीतरश्मित्वमिन्दो- 

डेयमिद्मयथार्थ दृश्यते मद्धिघेषु | 
455. 0 या अ झिमिन्दु्मयूखे: पु 

विखजति द्विमगभरप्िमिन्दुमंयूखे- 
स्त्वमपि कुसुमबाणान्‌ वज्सारीकरोषि ॥” इति । 

क्रम का प्रक्रमेद--यथा-- 

तुम्हारी पुष्पशरता और चन्द्रमा की शीतरश्मिताः दोनों मुझ जैसे छोगों पर ज्ञड़ी लगती हैं । 

इन्दु--( चन्द्रमा ) वफॉली किएणों से आग वरसा रहा है, और ठुम भी अपने फूछ के बाणों को 

चज़तुल्य कठोर वना रहे हो । 

क्रमेति य उद्देशक्रमः अक्रास्तः सोड्नूदेशे वेपरीत्याद न कृत इति पतीतेरेक्यस्य 

विगमाद्‌ दुष्त्वम्‌ । हे 

तब कुसुमशरत्वमिति । इडं क्रमप्रक्रममेदोंदाहरणं न थुक्तम्‌ चूलिकाकमस्थ वात्रोचित- 

स्वात्‌। तथाह्युद्देशः । स्मरं अति साम्मुख्येनाभिधान विहाय नेन्दुं पासब्लिक प्रत्ययथार्थज्ञान- 

झ्ुचितमिति स्मरस्य तावत्‌ प्रथमनिदशोय॑ यतः आजुद्देशे हित्व विषयं(?) व्यक्त्वा न प्ासब्लि- 

क्ेन वाक्‍्यार्थपरिसमाप्तिः शोभते इति पाय॑वसानिकेन स्मरेणैव सम्मुखीक्रियमाणेन वाक
्यार्थः 

परिसमापनीय इति पाठक्रमापेक्षया चुलिकाक्रम एव सहृदयरजक इति कुशाग्रीयधिषणै- 

र्निंषुणं निरूपणीयमेतत्‌। तथा च “युष्मदस्मदोः पदुस्य पदात्‌ पष्ठीचत॒र्थी द्वितीयास्थयो- 

चज्ञावौ! ( ८-१-२० ) इति चूलिकाक्रमेण व्यवहारों दश्यते। क्रमप्रक्रममेदस्वथ छुनरुदा- 

हरणं वस्तुप्रक्ममेद्विचारप्रस्तावे निरूपयरिष्यते । 
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क्रम > आरम्भ में जो क्रम अपनाया गया हो दूसरी वार कहते समय विपरीतता के कारण उसे 

नहीं निवाहना । इससे एकरूपता टूट जाती है, अतः यह सदोप हैं । 

तब कुसुमशरत्वम्‌ ०--यह क्रमनत प्रक्लममेंद का उदाहरण हैं। सो ठीक नहीं । यहाँ यही 

उलटकर कहने का क्रम ( चूलिका क्रम ही ) डचित है । वेंसा ही कहा भो गया है। समर सम्मुख 
उपस्थित है, इन्दु प्रासंगिक है | इसलिये समर के प्रति बिना कुछ कहे इन्दु के श्रति अय्थार्थता का 

ज्ञान उचित नहीं है। इसलिये पहले तो समर का निर्देश पहले किया गया है फिर पुनः निर्देश 

करने में सामने उपस्थित विषय को छोड़कर प्रासंगिक द्वारा वाक़्यार्थ की समाप्ति शोभा नहीं 

देती इसलिये उपसंहार में सामने उपस्थित समर से ही वाक्‍्यार्थ की समाप्ति की जानी चाहिये। 
इसलिये जहाँ तक पढ़ने के क्रम की अपेक्षा है उसमें चूलिकाक्रम द्वी -सहदयों के हृदयों को 

सुख देने वाला है । इस प्रकार सूक्ष्म बुद्धिवालों को थोड़ा ध्यानपूर्वक इसे बिचारना चाहिए। ऐसा 
क्रम युष्मदस्मदोः पदस्य पदाद पष्ठीचतु्थीद्धितीयास्थयोवीनावो? ( ८१॥२० ) सूत्र में भी ( जहाँ 

द्वितीया, चतुर्थी और पष्ठी यह क्रम होना चादिये वहाँ पष्ठी, चतुर्थी, द्वितीया इस क्रम में ) 

उल्टे क्रम का व्यवहार देखा जाता हैं। क्रम प्रक्रमेद का उदाहरण वस्तु प्रक्रममेंद के विचार के 

प्रसंग में बतलाया जायगा । 

विमश : चूलिकाक्रम, हाथ में चूड़ी जिस क्रम से पहनी जाती दे उसी क्रम से उतारी नहीं 
जाती । उतारने का क्रम पहनने के क्रम से ठीक उल्ग होता हैं। पहनते समय जो चूड़ी पहले 
पहल पहनी जाती है उतारते समय सबके वाद में उतारी जाती हैं। पदाथनिर्देश में भी यह 
क्रम कहीं-कहीं मानना पड़ता हैं । यहाँ “प्रथमनिर्देशोव्यमतो<नूइशेडपि त॑ विपयम्‌” ऐसा 

कुछ पाठ चाहिए । 

._नमु च प्रकृतिप्रत्ययपर्यायादीनां श्रक्रान्तानां भेदे४पि प्रधानभूतस्या- 
थैस्याभेदाच्छब्द्माजस्य भेदे सति न किश्विदेकरसायाः प्रतीतेः परिस्ख- 
लनमुपपद्यत इति कथमयं प्रहृत्यादिप्रक्रममेदों नाम शब्दानोचित्यमित्यु- 
क्तम्‌ | उच्यते | सर्वे एवायमेबज्ञातीयः प्रक्रमभेदः प्रायेण विध्यनुवादभा- 
चप्रकार इत्यवगन्तव्यम्‌। न च तत्राप्यसत्यप्यर्थभेदे शब्दभेदमाद्रियन्ते 
वक्तारः | यथा-- 

“यद्धरद्लमाश्रित प्रियाया वदनसरोरुहसाम्यमेति यश्य । 
तद्स्॒ुतमस्॒तं स॒ इन्दुरिन्दुविंषमितरत्‌ तमसा समस्तथान्यः ॥” इति। 
अस्त्वेवम्‌ । यस्त्वयमन्यः शाब्द्‌ आर्थश्रेति छ्विविधः प्रक्रममेद्‌ 

उक्तः सो5छुपपन्च: । यतः “चारुता वपुरभूषयदासा'मित्यादों भूषणभूष्य- 
भावादिरुप किमपि वस्तु धत्याय्यं वत्तेते। तन्च शब्दादर्थादुभाभ्यामपि 
वा प्रतीयताम्‌। कस्तन्न प्रक्रममेदनियमं प्रत्यमिनिवेशः यह्ेदामेदाभ्या- 
मनोचित्य॑ स्यात्‌ । 

नहि। 

'शुच्चि भूषयति श्रुत वपुः प्रशमस्तस्य भवत्यलडाक्रिया । 
प्रशमाभरणं पराक्रमः स नयापादितसिद्धिभूषणः ॥१ 
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_बल किन कीशीक थक कक ओम अर आज ४2 रत की 

इत्यादावसत्यपि प्रतीतिपरिस्खलने5नोवित्यसंस्पर्श: कश्चिडुपल्लभ्यत 
हि तदेतद्विद्तिशब्दार्थव्यापरविभागस्यैवाभिधानम्‌ । 

इांका--यह कैसे कहा जाता है कि प्रकृत्यादि का प्रक्रममेंद शब्दानौचित्य है, कारण कि भले 

ही प्रकृति प्रत्यय और पर्याय आदि के प्रक्रम में मेंद हो किन्तु प्रधानभूत अर्थ में जो भेद नहों 

छोला * केवल शब्द में भेद आ जाने से एकरस प्रतीति में स्खलन मानना ठीक नहीं । 

उत्तर - इस प्रकार का सारा ग्रक्रममेद प्रायः विध्यनुवादभावरूप ही माना 

किध्यलुबादभाव में भी वक्ता लोग शब्दभेद को तबतक अच्छा नहीं मानते 

बआेद नहीं आता । जैसे-- 

जाना चाहिये । 

जबतक अथ में 

०जो प्रिया के अधरदल में है और जो मुखकमल की तुलना में आता हैं वही अमृत 

ज्यम्ठृत है और वही चन्द्र चन्द्र | उससे भिन्न विष है, और उसके अतिरिक्त अन्धकार के समान २ 

झुंका-ऐेसा ही सही । तव भों जो श्ञाव्द और आश् इस तरह से दो प्रकार का प्रक्रममेंद 

चबलकाया है--वह टीक नहीं । क्योंकि “चारुतावपु:““? इत्यादि में भूषणभूष्यमाव आदिरूप कोई 

व्यू[त बतलानी है। वह शब्द और अथ दोनों ही से प्रतीत क्‍यों न हो । उसमें प्रक्रममेद के नियम 

व्छा आग्रह किस काम का १ जिसके--मेंद (विगड़ने) से और अभेद ( बनने ) से अनौचित्य हो । 

उत्तर जी नहीं ! 

“ताफ-साफ किया ज्ञानाजेन शरीर को सुशोमित करता है उस (श्रुव )का अलंकार होता 

छै प्रशम, प्रशम का आभरण होता है पराक्रम और वह नीति से प्राप्त सिद्धि द्वारा विभूषित होता 

छै । इत्यादि में यद्यपि प्रतीति में परिस्खन नहीं होता तब भी कुछ तो अनौचित्य दिखाई देता ही 

छै । इसलिये यद सारी शंका शब्दार्थ व्यापार का विभाग न जाननेवाले व्यक्ति की ही है । 

प्रधानभूतस्येति | अर्थप्रतिपादनाय शब्दप्रयोगाच्छुब्दस्योपायमात्रत्वाद्‌ उपायानां च 

'नियमाभावात्‌। तदुक्तम- 

“उपादायापि ये हेयास्तालुपायान्‌ ग्रचक्षते। 

उपायानां च नियमों नावश्यमवकल्पते॥” इति। 

प्रक्रममेद इति । प्रक्रमाभेदविषयस्य विध्यनुवादभावश्रकारत्वात्‌ अक्रमभेदो<प्युपचाराद_ 

विध्यनुवादप्रकार इत्यथः। अनेनेव न्यायेन श्ाब्दश्रार्थश्चेति प्रक्रमाभेदस्य सेदद्वय शब्दार्थ- 

विषयत्वाद्‌ बोछव्यम्‌ । 

शब्दमेदमिति | एकशब्दाभिधेयस्वेनार्थस्य प्रत्यभिज्ञायमानत्वोपपत्तये। शब्दभेदे तस्ये- 

चार्थस्यान्यस्थेव अ्रतीतेः नाजसेन प्रकारेण विध्यनुवाद्भावविषयत्वम्‌ ॥ काब्यगतत्वेन हि 

चिन्ता प्रस्तुता। न च काब्ये शास््रादिवदर्थप्रतीव्यर्थ शब्दमात्र प्रयुज्यते सहितयोः शब्दा- 

शैयोस्तत्र प्रयोगात्‌ । साहित्य॑ तुल्यकच्यत्वेनान्यूनातिरिक्तत्वम्‌ | 

अस्त्वेवमिति ' खामान्येन प्रक्रममेदाभ्युपगमो विशेषे ठु पर्यचुयोग इति भावः। 
प्रक्रम- 

नियम प्रतीति हृदयज्ञमः पाठः। यद्भेदामेदाम्यामिति हि यच्छब्देन गक्रमः परारूश्यते । 

अकममेदनियमं प्रतीति तु पाठे यज्लेदाभेदाभ्यामिति प्रक्रमस्थवोद्‌छतस्य यथाकथब्चिव्‌ 

परामझश्ञों व्याख्येयः । है 

शुच्ि भूषयतीति । अन्न भूषयतीति शाब्द भूषण प्रक्रान्तम्‌ अलछडक्रियेत्यादावाथन रूपेण 
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अतिनिर्दिश्म्‌ । अन्न च पर्यायप्रक्रमसेदः स्थितो5पि न साम्प्रतं चिन्तितः शब्दार्थप्रक्रममेद- 
चिन्तनप्रस्तावात्‌ 
अन्न विभागस्वेवेति । 

प्रधानभूत 5 शब्द का प्रयोग अथैज्ञान के लिये होता है अतः शब्द उपायमात्र होते हैं। और 
उपायों में कोई निश्चित नियम नहीं होता । जैसा कि कहा है--'अपनाकर भी जो त्यागे जा सकते 
हैं उन्हें उपाय कहते हैं और उपायों में कोई नियम अनिवाय रूप से नहीं होता ।? 

प्रक्रमभेंद 5 प्रक्रम के अमेंद का जो विषय है वह विध्यनुवादभाव का अंग है। अतः प्रक्रम 
का भेद भी--लक्षणया--विध्यनुवादभाव का ही अंग है। इसी प्रकार प्रक्रमामेद के भी दो 
भेद--शाब्द और आ4, शब्द विषयक और अर्थविषयक मानने चाहिये। 

+ 22 >> 

जब्दभेद 5 देखा जाता है कि अथे एक ही शब्द से कहे जाने पर पहचान में आता है। 
शब्द में अन्तर पढ़ जाने से वही अर्थ दूसरा सा प्रतीत होता है। और ठोक से विध्यनुवादभाव 
का विषय नहीं वनता यहाँ जो विचार चल रहा है वह काब्यगत प्रक्रममेद का है। काव्य में, 

झालादि के समान केवल अर्थ प्रतीति के लिये शब्दमात्र का प्रयोग नहीं होता । वहाँ ( काव्य में ) 
सहित शब्दार्थ का प्रयोग होता है | साहित्य का अर्थ है वरावरी के साथ कमबढ़ न होना । 

अस्त्वेबम्‌ > भाव यह कि हम प्रक्रममेद को सामान्यरूप से मान लेते हैं। विशेषरूप से मानने 
में हमारी आपत्ति है । 

प्रक्रमेदनियमम्‌  प्रक्रमनियमं प्रति यह पाठ अधिक अच्छा है । 
यद्धेंदामेदाभ्याम्‌ 5 यत्‌ अर्थात्‌ प्रक्रम 'प्रक्रममेदनियमं प्रति”! इस पाठ में 'यदमेदा०? में 

यद्‌ शब्द के द्वारा 'प्रक्रममेद नियम? शब्द से प्रक्रम जोड़कर जिस किसी प्रकार उसी का परामरौ 
मानना चाहिये । 

झुचि भूषयति 5 यहाँ भूषयति--इस प्रकार भूषित करना आरम्भ किया गया है। उसका 
प्रतिनिर्देश 'अलंक्रिया? इत्यादि आर्थरूप से किया गया । यहाँ पर्यायगत प्रक्रममेद है तब भी इस 
समय उस पर विचार नहीं किया कारण कि यह शब्दगत और अर्थगत प्रक्रमभेद का प्रकरण 
चल रहा है । 

अन्यो हि शब्दव्यापारविषयोद5थों5न्यश्वार्थव्यापारबिषयः । तत्र यः 
घाधान्येन प्रतिपादयितुमिष्यते स शब्दव्यापारविषयः, तस्य साक्षात्‌ 
तद्भिसम्बन्धसम्भवात्‌। अन्यस्त्वर्थव्यापारविषयो विपयेयात्‌। एव्श 
स॒ति यद॒य॑ भूषणभूष्यभावः प्राधान्येन वकतु प्रक्रम्यते तदा शब्दवब्यापार- 
स्येचासी विषयों भवितुमहति नार्थव्यापारस्थेति विषयविभागे व्यवस्थिते 
खति तयोय॑द्न्‍्यथाकरणं तदेकरसायाः प्रतीतेः परिस्खलनहेंतुर्भवत्यनो- 
चित्यमित्युक्त यथा पूर्वोक्त उदाहरणढये । 

यतू धुनः 'शुचि भूषयती!/त्यादों सत्यपि प्रक्रममेददोषे नानौचित्य- 
संस्पशेः कश्चित्‌ संवेद्यत इत्युक्तं, तत्र 'वपुषः शुचि भूषणं श्रुत'मिति, 'तां 
मद्स्‍्तमपि वल्लभसज्ञ!/ इति चोभयत्रापि वराठविपर्यासात्‌ प्रक्रममेद- 
दोषद्धये परिहते सत्यनयोः प्रतीत्योर्यादशमौचित्यमनोचित्यं वाविभंवति 
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सत्पतीतिपरमार्थविदः सहृद्या एवं विवेक्तुमलमिति त एवं घरष्ठव्याः 
चान्‍ये | ते ह्युभयत्रापि सादश्यमेवावगचछन्ति । 

यदि्‌ चा्‌ शुत्ि भूषयतीत्यादों भूषणभृष्यभावश्टछुलायां यथासम्भ्॑ 
अज्ञीभमणितिवेचित््यमात्र॑ कवेविंवक्षितं, तच्च निव्येढमिति तदपह्तचेतसां 
अतीतिस्खलनखेदानवधारणम्‌ । 

अथ यदि दशब्दव्यापारविषयस्येवार्थस्य प्राधान्यं नान्यस्थेत्युच्यते, 
लि. “चक्रामिधातप्रसभे'त्यादा लावण्यकान्तिपरिपूरितदिडम्मुखे5स्मिन? 
इत्यादों कतककुपितेर्बाष्पाम्मोमि'रित्यादी च बस्तुमात्रस्यालझ्लारस्य 
रसादेश. प्रतीयमानस्यार्थस्थावाच्यस्येवाधाधान्य॑ स्यात्‌। तद्चानिष्ठ 
अवति। तयोरप्निधूमयोरिव गम्यगमकभावेनावस्थानात्‌ प्रधानेतरभा- 
चस्यावश्याभ्युपगम्यत्वात्‌ । 

अज्ोच्यते। प्रतीत्यपेक्षमनयोः प्राधान्यमप्रायान्यं चावस्थाप्यते । 
चाच्यस्य प्रतीतिः शब्दव्यापारविषय इति तस्य प्राधान्यमवस्थाप्यते । 

अआतीयमानस्य पुनरन्यथेति तस्याप्राधान्यमेवेत्युक्तम्‌ । 
यत्‌ पुनवेस्तुमात्रादीनां प्राधान्यमवस्थाप्यते, तद्घाच्यप्रतीयमानयो- 

- पेक्षये तदपेक्षयेव 

श्ूमाग्ल्योरिव गम्यगमकमावापेक्षयेव न॒प्रतीत्यपेक्षया। तद्पेक्षयेव च 

क्चिद्वाच्यस्याप्यप्राधान्यमुच्यते । 

शब्द के व्यापार का विषयीभूत अ्थ दूसरा होता है और अथ के व्यापार का विषयीभूत अर्थ 

दूसरा । उनमें जिसे प्रधानरूप से प्रतिपादित करना होता है वह शब्द व्यापार का विषय होता 

है, उसका उससे ( शब्द से ) साक्षात्‌ सम्बन्ध हो सकता है । इसके ठीक उल्डा होने के कारण 

अअथ व्यापार का विषयीभूत अथ दूसरा है। इस प्रकार जो यह भूष्यभूषणभाव प्रधानरूप से कहा 

ज्ञा रहा है, तो यह शब्द व्यापार का ही विषय विभाग हो सकता है। अथ व्यापार का नहीं । 

इस प्रकार विषयविभाग हो जाने पर भी उनको जो उलट कर रखता है वह एकरस प्रतीति में 

परिस्खलन का कारण 5 अनौचित्य वनता है, ऐसा दमने कह्दा है। जैसा कि पूर्वोक्त दो उदादरणों 

में दिखाई मो देता है। और जो 'शुच्ि! भूषयति इत्यादि में प्रक्रममेंद दोप के रहते हुए भी 

अनौचित्य समझ में नहीं आता-ऐसा कहा, वहाँ ( हमारा कइना है कि ) 'बपुपः झुचि दृपर् 

आ्ुतम्‌” ऐसा और 'तां मदस्तमपि बछुभसज्ञ” ऐसा दोनों जगह पाठ बदल देले पर ढोल! 

दोष दूर हो जांते पर इन प्रतीतियों में जो भी औचित्य या अनीचित्य आता है उसे प्र ! 5 

घारखी सहृदय छोग ही समझा सकते हैं, इसलिये इस विषय में उन्हों से पूछना ता डये ओरों से 

नहीं । वे ( दूसरे लोग ) तो दोनों ही पा्ों में समानता देखते हैं । 

अथवा--शुचि भूषयति० इत्याद्वि में भूषणभृष्यमाव की पंक्ति में कवि को वथासम्भव देद़े 

ढंग से कहने की विचित्रतामात्र विवक्षित है । और उसका निर्वाह उसने कर दिया है। इसों से 

उससे जिनका चित्त ठग लिया जाता है उन्हीं को प्रतीति में होनेवालि स्खलन की पीड़ा नहीं 

समझ आती । 
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इंका-यदि ऐसा कहना अभीष्ट हो कि वहीं अर्थ प्रधान होता है जो शब्द व्यापार का विषय 

बनता हैं, और कोई नहीं तो “चक्राभिधातप्रसभ' इत्यादि “लावण्वकान्तिपरिपूरित*“*? इत्यादि तथा 

'कृतककुपितैः०? इत्यादि में वस्तुमात्र, अलुंकार और रस आदि प्रतीयमान अर्थ, जो वाच्य नहीं 

है, उसी की अप्रधानता मानी जाय । (किन्तु) ऐसा माना नहीं जाता कारण कि वे दोनों प्रतीयमान 

और वाच्य अर्थ अश्नि तथा धूम के समान गम्यगमकभाव सम्बन्ध से अवस्थित है। इसलिये उनका 
प्राधान्य अप्राधान्य जरूर ही मानना होगा । 

समाधान--इस पर हमारा कहना हैं कि इसकी प्रधानता और अप्रधानता प्रतीति को लेकर 

स्थिर की जाती है । वाच्य की प्रतीति शब्द व्यापार का विषय है। इसलिये उसमें प्राधान्य माना 
जाता है। और प्रतीयमान वैसा नहीं होता, अतः उसका अप्राधान्य ही माना जा सकता है। ऐसा 
( पहले ) कहा भी है। और जो वस्तु आदि की प्रधानता वतला दी जाती है, वह वाच्य और 

प्रतीयमान अर्थों के--धूम अश्नि के समान गम्यगमक--भाव को लेकर । उसी को लेकर कहीं वाच्य 
में अप्रधानता भी कही जाती है । 

तदमिसम्वन्धः शब्दासिसस्वन्धः । विपर्ययादिति साक्षाच्छुब्द्सम्बन्धाभावात्‌। उदाहर- 
णदये 'शुचि भूषयती'ति “चारुता वषुरि'ति च। 

याइशमिति स्थितपाठाशिग्रावेणानौचित्यं दृत्तपाठाशयेन त्वौचित्यमित्यर्थः। तच्छुब्दे 
नान्‍्ये पराम्ृश्यन्ते । सादृश्यमेवेति | विवेकाक्षमप्रज्ञत्वात्‌ । 

तदपहतेति तत्पदेन भज्जीभणितिवेचित्र्य परारृष्टम्‌ । उत्कटेन भणितिवेचिज्येण वर्णनीय- 
माच्छद्तिमित्यर्थः। तदुक्त वक्रोक्तिकृता लौकिकालझाराजुपसानीकृत्य-- 

धयद्वत्‌ तद्ददलझरेभासमानेर्निजात्मना । 
स्वशोभातिशयान्तस्थमलड्ञार्य प्रकाश्यते |? इति। 

तदमिसम्वन्ध:--शब्द का अभिसम्बन्ध । 
विपययात्‌--साक्षाद शव्द सम्बन्ध न होने से । 

उदाहरणद्ये--'शुचि भूषयति” एक, दूसरा “चारुताः वपु: । 
यादृशम्‌--यथास्थित पाठ के आधार पर अनौचित्य, बदले पाठ के आधार पर औचित्य 

तद्‌ शब्द से “अस्य? का परामश्ञ होता है । 

साइश्यम्‌ू--उनकी प्रज्ञा विवेक ( अलग-अरूग ) करने में समर्थ नहीं दोती--इससे । 
है तदपहत--तत्पद से भज्जी मणिति द्वारा हुआ वैचित्रय कहा गया कथन के उत्कट प्रकार से 

वर्णनीय पदार्थ ढक जाता है। जैसा कि वक्रोक्तिजीवितकार ने छलौकिक अलंकारों का उदाहरण 
देकर कहा है । जैसे-वैसे ही अपने रूप से उद्धासित होते हुए अलकारों द्वारा अलंकार्य अपनी 
अतिशय शोभा के बीच ढका हुआ सा दिखलाया जाता हैं । 

विमश : वक्रोक्ति जीवित में--इसके पहले की कारिका इस प्रकार है-- 
रलरइ्मिच्छटेत्सेकमासुरैभूषणैयथा । कान्‍्ता शरीरमाच्छाद मभूषायैं परिकल्पते ॥ १३६ ॥ यत्र 

तबत्‌ “इसकी लम्बी व्याख्या का सार इस प्रकार दिया गया है--अलझ्जारमहिमैव तथाविधोष्त्र 
आजते, तस्वात्वन्तोद्विक्तबृत्तेः स्वशोमातिशयान्तर्गतमलकाय॑ प्रकाशते | [ (० १३३ हि० व० जी० ] 

अप्राधान्यं स्यादिति । अय॑ भावः-यदि शब्द॒व्यापारविषयस्य प्राधान्यमर्थव्यापारविष- 
यस्य चाप्माधान्यमिति व्यवस्था, तदा त्रिविधस्य अतीयमानस्य परेध्वन्यमानत्वेन व्यपदि- 
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झस्यास्माभिरनुमेयस्वेनो पपादितस्याप्राधान्य प्रसज्येत तस्यार्थव्यापारविषयत्वात्‌, शब्द- 

वउयूपारविषयत्वस्य दूषितत्वात्‌ । इच्यते च प्राधान्यस्‌ । तत्‌ कथमिय प्राधान्याप्राधान्य- 

अतलीतिर्घदत इति। “चक्राभिषातेत्यादी च पर्यायोक्ते समासोक्तिवद्‌ गम्यसानस्येव 

आधान्य 2 पुद्चिकस् वाच्यस्थेत्युपपादितं आक्‌॥ “एकासिवात' इति हयग्रीववधे पाठः स्थितः, 

झख़ुद्शंनस्य ःस्य अक्रान्तत्वाद्‌ य इत्यनेन परामर्शात्‌। तच्वनवद्ुध्य चक्र यदि परा- 

म्छश्यते, तदा यच्छुब्दस्य नपुंसकता स्थात्‌। तन्मुरारिरेवात्र पराम्तश्यत इत्याशयेन “चक्रा- 

सिघाते'ति पठन्ति | न त्वयं तत्र अस्तावः । 

प्राधान्यमप्राधान्य॑ चेति इह गमकमग्रधानझ्ुपायत्वात्‌। गम्य॑ अधानमुपेयत्वात्‌। तेन 

अतीयमानस्य गम्यत्वात्‌ ग्राधान्यव्यवहारः। न प्रतीत्यपेक्षयेति । आब्देनाथेन च या अतीति- 

स्तदपेक्षया न प्राधान्याप्राधान्यव्यवहार इत्यर्थः:। तयोस्त्विह गम्यगसकभावविविक्तविष- 

आस्वेन चिन्ता कृता । तदपेक्षया गम्यगमकत्वापेक्षया | कचिद्‌ यत्र प्तीयमानसद्धावस्तत्रा- 

आधान्यमित्यर्थः। वाच्यस्यापीति-यः शाब्दसत्वेत आधान्यव्यवहारयोग्यस्तस्यापि । वाच्य 

हि प्रतीयमानं प्रति गमकत्वेन व्यवस्थितं तेन तदपेकत्वेनाग्राधान्यमिति तात्पयंम्‌। 

अप्रधान्यं स्थात--भाव यह है कि यदि शब्द व्यापार के विषय की प्रवानता हो और अथ व्यापार 

जिपय की अग्रधानता-ऐसी व्यवस्था मानी जाय तो तीन प्रकार के प्रतीयमान अर्थ की, जिसे और 

लोगों ने ध्वन्यमान कद्दा है और अचुभेय, अग्रवानता अग्राप्त होती है क्योंकि वे अ्थव्यापार के 

विपय हैं । उनके झब्दव्यापारविषय होने का खण्डन किया जा चुका है। किन्तु मानो तो जाती है 

उनकी प्रधानता । तो प्रधानता अप्रबानता की व्यवस्था कैसे बने ? 

अक्रामिधात०--में पर्यायोक्तालंकार है । उसमें समासोक्ति के समान प्रतीयमान ही प्रधान हे! 

बाच्य नहीं | ऐसा पहले बतलाया जा चुका है । हयग्रीववध में 'एकामिधात? ऐसा पाठ है। सुदशन 

को पुछिंग में पढ़ा गया अतः उसका “यश इस ( यत्‌ पद से प्रथमा एकवचनान्त रूप ) से परामशे 

डुआ । उसे विना समझे यदि चक्र इसी पाठ को माना जाय तो यत शब्द को नपुंसक लि५छ् में 

पढ़ा जाना चाहिये । इसलिये विष्णु ही यहाँ यत्‌ शब्द से परामृष्ट माने जाते हेँ--ऐसा कहकर 

कुछ लोग संगति लगाते हैं । पर वहाँ प्रकरण ऐसा नहीं है। 

प्राधान्य-अप्राधान्यम्‌--यहाँ गमक अप्रधान है, क्योंकि वह उपाय होता है। ऐसा गम्य प्रधान 

है क्‍योंकि वह उपेय होता है। इसलिये प्रतीयमान गम्य होने से प्रधान है । 

न प्रतीत्यपेक्षया-शब्द अर्थ से जो ज्ञान होता है. उसके आधार पर प्राधान्य अग्राधान्य की 

व्यवस्था नहों हो सकती। उन शब्द अथ से होने वाले प्राधान्य अप्रधान्य का विचार तो यहाँ 

गम्यगमक भाव ( कृत प्राधान्य अप्राधान्य ) के क्षेत्र से वाहर किया गया है। 

तदसपेक्षया--गम्यगमनभाव को लेकर । 

क्चित्‌ 5 कहीं--जहाँ प्रतीयमान का सद्भाव हो, वहाँ प्राधान्य नहीं होता । 

वाच्यस्यापीति--जो शाब्द रूप से प्रधान कहा जाने योग्य है--उसका भी । तालये यह कि 

वाच्य प्रतीयमान के प्रति गमक रूप से ही व्यवस्थित है इसलिए इसको देखते हुए इसका 

अप्राधान्य हैं । 

नजु यदि प्रतीतेरेकरसप्रस्ततायाः परिस्खलनहेतुत्वादयं प्रक्रममेददो- 

षो5नोचित्यमित्युच्यते तदिदानीमेकस्मित्नेव वस्तुनि निर्वेण्येमाने महा- 
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कवीनां या विचित्रा भज्ञीमणितयो5लड्जारसंज्ञास्तास्वप्ययं प्रक्रममेददोषो 
डु्निषेधः स्याद विशेषाभावात्‌ । 

मैच वोचः । 
तत्राप्यस्माभिरयमिष्यत एवं । 
कर्थ तहिं वेरस्यं न प्रकाशते । 
तस्याह्नावदनेन्दुबिम्बगतस्थेव कलडझूलेशस्यस्वाव्ष्ठाभिरलड्ूगरप- 

रम्परामिरमिभूयमानत्वाद्याक्यभेदाब्ेति । यदुक्तम-- 
“णको हि दोषो गुणसन्निपाते निमज्ञतीन्दोः किरणेष्विवाह्रः |? इति | 

न तु तावतासो नास्त्येवेति शकय कव्पयितुं तत्सक्भावस्य 
न्यायसिद्धत्वात्‌। न हि भकज्ञीभमणितिविषमे वत्मनि प्रवत्तेमाना प्रतीति- 
रपरिस्खलितक्रमेणैब प्रवत्तेत इत्युपपद्यते कारणभेद्स्यापि कार्यभेदद्देतु- 
स्वोपगमात्‌ । तदेतदुक्त भवति सर्व एवं भणितिप्रकारः प्रक्रमभेदस्य 
विषय इति। 

सच विविच्यमानो वाच्यप्रतीयमानार्थनिष्ठ एवं परयवस्यतीति 
७ ७ न 

शाब्द्श्वार्थश्ेति तथैव द्वेविध्येन प्रतिपादितः । 
शंका--यदि एकरस चल रही प्रतीति में भेद डालने के कारण यह प्रक्रममेद अनौचित्य-- 

कहा जा रहा है तो इस स्थिति में एक ही बात के कहने में महाकवियों की जो विचित्र उक्तियाँ 

देखी जाती हैं और जिन्हें अलंकार रूप माना जाता है उनमें भी प्रकममेद होगा, वह हृटाया नहीं 
जा सकेगा, कारण कि यहाँ और वहाँ कोई अन्तर नहीं है । 

उत्तर-ऐसा न कहिए | वहाँ भी हम इसे ( प्रकममेद को ) मानते ही हैं । 
प्रइन--तो विरसता प्रतीत क्‍यों नहीं होती ? 

उत्तर--इसलिये कि वह सुन्दरी के मुखकमल में पड़े किसी छोटे से काले चिह्न के समान, 
अत्यन्त स्वादु अलक्जारों में दव जाता है और वाक्य में मिन्नता चली आती है | जेसा कि कहा है-- 

जहाँ गुणों का जमघड़ होता हैं वहाँ एक दोष चन्द्र कौ किरणों में कलंक के समान डूब जाया करता 
है । इतने से यह (प्रक्रममेद) नहीं ही है ऐसी कल्पना नहीं की जा सकती | क्योंकि उसका अस्तित्व 
न्यायसिद्ध है। जो प्रतीति विचित्र कथन के विषम पथ पर आगे बढ़ती है बह एकरूप से ही आगे 
ढ्ती रहती है। ऐसा सिद्ध नहीं हो सकता, क्‍योंकि कारण में आई मिन्नता कार्य में मिन्नता पैदा 
करती है--ऐसा माना जा चुका है । इसलिये यह वात स्थिर होती है कि सभी प्रकार के मणिति- 
भेद में प्रकममेद रहता ही है। 

और वह ( प्रक्रम भेद ) विवेचन करने पर वाच्य और प्रतीयमान अर्थ में रहता जान पड़ता 

है इसलिये शाब्द और आथ्थ होता है और इसौलिये वह दो प्रकार का बतलाया गया है । 

विचित्रा भन्जीमणितय इति यथा भट्टबाणस्य तेषु तेघु स्थानेघु॥ अमभिभूयमानत्वादिति। 
यदुक्त ध्वनिकृता--“अव्युत्पत्तिकृतों दोषः शक्‍्त्या संबियते कवेः इति । 

वाक्यभेदाच्चेति वाक्यान्तरापेक्षया हि वाक्यान्तरस्य भज्गीमणितिवचित्र्यमित्यंशेन 
अतीतिवेदूर्यान्न अ्रकमभेद॒दोष॑ प्रकाशयति । 
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न्यायसिद्धत्वादिति । न्याग्रो3त्र भणितिवेषस्यम्‌ । कारणभेदस्थापीति न केवर्ल प्रतीतिभेदो 
भेदहेतुः, यावत्कारणभेदो$पि। अतीतिभेदो विज्ञप्त्यपेक्षया मेद्हेतु, कारणसेदः पुनरुत्पतत्य- 
पेक्षयेति विशेष: । तदुक्तम्‌-- 

“अयमेव भेदो भेदद्देतुर्वा भावानां योअयं विरुद्धधर्माध्यासः कारणसेद्श्” इति । 
इह भज्जीसणितिविचित्र्यावेचित्ये ग्रतीतिपरिस्खलूनयोः कारणे । 
स चेति अक्रमभेदः । 
शाब्दश्वा्॑स्वेति पूर्व अक्ृत्यादिग्रक्रमेदविलक्षणौ शाव्दार्थप्रक्ममेदौ रक्षिताबुदाहतौ 

च। अधुना वाच्यप्रतीयमानार्थापेक्षया पर्यवसानाभिप्रायेण सर्वप्रक्रममेद॒व्यापकौ सामान्येन 
शाब्दार्थप्रक्रमभेदाबुक्ताविति, विशेषों बोद्धब्यः । 

विचित्रा--जैसे वाणभट्ट की उक्तियाँ में स्थान स्थान पर । अभिभूयमानत्वाव--जैसा कि. 
ध्वनिकार आनन्दवर्धन ने कह्या है--अब्युत्पत्ति से पैदा हुआ दोष कवि की शाक्ति से दब जाता है । 

वाक्यभेदाब्व-दूसरे वाक्यों के आधार पर दूसरे वाक्यों में भज्जीभणिति का वैचितन्र्य होता 
है, इसलिये आंशिक रूप से प्रतीति में दूरी पड़ जाती है, अतः प्रक्रमेद दोष दिखाई नहीं देता । 

न्यायसिद्धत्वात्‌-न्याय ( हेतु ) है यहाँ भणिति को विषमता । 
कारणमेदस्यापि--केवल प्रतीतिभेद ही भेद्र का हेतु नहीं है। कारणमेद भी उसका हेतु 

है। प्रतीतिमेंद समझ में भेद हेतु होता है कारण भेद उत्पत्ति में केवल इतना अन्तर है। कहा 
भी है--'भेद या भेद का देतु यही कहा जाता है कि विरुद्ध धर्मों की प्रतीति या कारण का भेद 
भज्ञीमणिति के वैचित्रय और अबैचितन्न्य प्रतीति के परिस्खलन में कारण बनते हैं । 

स च-प्रक्रम भेद । न 

शाब्द आर्थ-पहले प्रक्ृत्यादि के प्रक्रमेद से भिन्न शाब्द और आयर्थ प्रक्रममेद सामान्य 
रूप से बतलाये गये और उनके उदाहरण भ॑। दिये गये । यहाँ उपसंदार करने के छिये वाच्य और 
प्रतीयमान की दृष्टि से सभी प्रक्रममेदों में सामान्य रूप से व्याप्त शब्द और अथ के प्रक्रममेद कहे 
गये । यह इनमें अन्तर है । 

वस्तुप्रक्रममेदों यथा 
इये गेहे! इति। अच्च पथमे पादे साक्षान्नायिकायाः स्वरूप वर्ण- 

यितुपुपक्रम्योत्तरत्र भेदेन तदीयस्पर्शादिवर्णनं निर्वाहितमिति वस्तुप्रक्रम- 
भेदो दोषप५ ५ ८ 

ननूभयत्राप्यर्थेतस्तत्स्वरूपप्रकरषेप्रतीतिः पर्येवस्थतीति कथमयं दोषः । 
सत्यम्‌ । स्यादेवं यद्यसावुभयत्राप्यसञआ्ञातपरिस्खलनखेदवैरस्या सत्येकर- 

सेव पर्यवस्येत्‌ । न चोक्तनयेनेतत्सम्भवतीति दौषतयेवायमुक्तः। तेन मुख 
पूर्णश्वन्द्रो वपुरसतव्तिनेयनयोः इत्येवम्य पाठः परिणमयितव्यः । 

वस्तु प्रक्रमेद यथा-- 

इयं गेहे लक्ष्मी रियममृतवत्तिनंयनयोरसावस्या: स्पर्शो वपुपि बहलश्चन्दनरसः | 

अयं बाहुः कण्ठे शिशिरमस॒णो मौक्तिकसरः किमस्या न प्रेयो यदि परमसब्नस्तु विरहः ॥ 

यह ( सीता ) घर में लक्ष्मी है, यह आँखों में अमृत की वत्तीं है। इसका यह स्पश शरीर 
पर धना चन्दन रस है। यह हाथ गले में ठंडा और चिकना मोती का हार है--( इस प्रकार ) 
इसका क्या मुझे प्रिय नहीं है। केवल अस्य है तो विरद ही। यहाँ प्रथम चरण में स्वयं 
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नायिका का वर्णन करना आरम्भ किया, आगे चल कर अन्त तक उसके स्पश॑ आदि का वर्णन 

स्थिर रखा । इस प्रकार वस्तु के प्रक्रम का भेद यह हुआ । 

शंका-दोनों ही जगह नायिका के स्वरूप की प्रतीति बढ़ी चढ़ी मात्रा में हो ही जाती है, 
इसलिये यह दोष कैसे ( हो सकता है ) ? 

उत्तर--ठीक है | ऐसा सम्भव था यदि यह ( प्रतीति ) दोनों ही जगह टूटने से विरस हुये 

बिना एक सी बनी रह जाती ? पर उक्त प्रकार से यह सम्भव नहीं, अतः इसे दोष रूप ही माना। 

“इसलिये मुख! पूर्णचन्द्र है, शरीर नेत्रों के लिये अमृत वाणी हैं ऐसा पाठ बदल लेना चाहिये। 

वस्तुप्रक्रमेद इति। वस्तु वर्णनीयं यथा वर्णयितुं अक्रान्तं तस्य तथा निर्वाहाभावादू 
चस्तुप्क्रमभेदः । मेदेनेति अवयवसम्बन्धिलेनेत्यर्थ:। श्रथमे हि पादे अवयविन एव स्वरू- 
चेण वर्णन ग्रक्रान्तमित्यवयविसम्बन्धित्वेन निर्वाह दोषः । 

उभयत्रापीति अवयविवर्णने अवयववर्णने च | तत्‌ स्वरूपं नायिकास्वरूपस्‌ । 
वस्तु प्रक्रममेद, वस्तु 5 वणनीय । जैसे वर्णन आरन्भ किया उसका वैसा ही अन्त तक निर्वाह 

न होने से वस्तु प्रक्रमभेद । 

भेदेन--अवयव के साथ सम्बन्धित होने से | प्रथम चरण में अवयवी का ही स्वरूपतः वर्णन 

आरम्भ किया गया है, इसलिये निर्वाह अवयव सम्बन्धी ( स्पश आदि ) से करना दोष है। 

उमयत्रापि--अवयवी और अबयव दोनों के वर्गेन में । 

तत्स्वरूपम्‌ू--नाथिका का स्वरूप । 

विमश : थाठान्तर यह चाहिये 'मुखं पौर्णश्नन्द्रःः और “तनुरमतवत्तिनंयनयो: |? 

यथा च--- 

“तरक्लय दशो5छने ! पततु चित्रमिन्दीवरं 
स्फुटीकुरु रद्च्छदं ब्रजतु विद्रुमः श्वेदताम्‌ । 
क्षणं वपुरपावुणु स्पृशतु काश्चर्न कालिका- 

मुद्श्यय मनाडः मुख भवतु च द्विचन्द्रं नमः ॥”7 
अचञ्च उपमानानामिन्दीवरादीनां निन्दाद्वारेण नयनादीनामुपमेयानां 

यत्‌ तेभ्योडतिशयलक्षणं वस्तु बकतु प्रक्रान्तं तस्यानिर्वाहत्‌ भेदः मुख- 
चन्द्रयोः सादश्यप्रतिपादनमात्रपर्येवलानात्‌ । तदेवभत्न पाठः पठितव्यः-- 

“डद्श्वय मनाडम्तुखं भवतु लक्ष्यलक्ष्मा राशी! । 

और जैसे-- 
हे सुन्दरी ! जरा आँखें लहरा ( ताकि ) ये धमण्डी नोछ कमल झुक जायूँ; अपने ओंठ खोल 

( ताकि ) मूँगे सफेद ( फक्क ) पड़ जाये । छिन भर के लिये अपना आँग उघाड़ ( ताकि ) सोना 
काला हो जाय, थोड़ा मुखड़ा ऊँचा कर ( ताकि ) आसमान में दो चाँद हो जायें । 

यहाँ इन्दीवर आदि उपमानों की निन्‍्दा के द्वारा नयन आदि उपमेयों की जो अतिशायितारूपी 
वस्तु आरम्भ की गई है उसका निर्वाह नहीं किये जाने से (प्रक्रम का ) भेद हुआ, कारण कि 
सुख और चन्द्र का परय॑वसान केवल साइश्यमात्र के प्रतिपादन में ही हो रहुता है। अतः इस 
प्रकार का पाठ यहाँ न कर लेना चाहिये-- 
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<उद्ञ्जय मनाडः मुख भवतु लक्ष्यलक्ष्मा शशी” > थोड़ा चेदर। ऊँचा कर, जिससे चन्द्र का कलह 

द्विखाई केले लग जाय । 
ह 

अज्ञने इत्यामन्त्रणम्‌ । पततु अधस्तात्‌ गच्छतु । 

साइब्यप्रतिपादनेति द्विचन्द्रमिति हि पाठे वदुनेन सह चन्द्रो नमसो द्विचन्द्रतामापाद- 

अति । तच्च वदनचन्द्रयोः सावश्यमूलमिति व्यतिरेकप्रक्रमे साइश्यनिर्वाहात्‌ प्रक्मभेदः । 

अज्ञने--यद सम्बोधन पद है। 

पततु & नीचे चला जाय । 

सादृश्य प्रतिपादन--द्विचन्द्रं तमश इस पाठ में (एक वदन और एक चन्द्र इस प्रकार ) 

बदन के साध चन्द्र आकाश में दो चन्द्र वाल होना सिद्ध करता है। वह मुख और चन्द्र के 

स्ताइइ्य का कारण है। (या वह मुख और चन्द्र के साइश्य से सिद्ध होता हैं) इस प्रकार 

व्यतिरेक के प्रकम में साइश्य से निर्वाद करने में प्रक्ममेद हुआ। 

विमश : पस्तुतः पाठ चाहिये “भजतु चन्द्रमाः पाण्डतामू? । 

यथा च-- 

“तद्‌ वक्‍त यदि मुद्विता शशिकथा तथ्चेत्‌ स्मितं का खुधा 

सा चेत्‌ कान्तिरतन्त्रमेब कलक॑ ताश्वेद्‌ गिरो घिड मधु । 

सा डशष्टियंदि हारितं कुबलयेंः कि वा वह ब्रूमहे 

यत्सत्यं.. पुनरुक्तवस्तुविर्सः सर्गक्रमों वेघसः ॥! इति। 

अच्ाप्युपमानाडुपमेयस्थातिरेकलक्षणं यद्दस्तु वकतुमिर् तस्याथोन्तर- 

क्‍यासमुखेन घक्रमभेदः वस्तुसगगपौनरुक्त्यस्य सादश्यमात्रपर्यवसानादिति। 

चेन 'पुनरुचतवस्तुविम्रुख! इत्यत्र युक्तः पाठः | दोषो5यमेबज्ञातीयकानामर्थ- 

व्दोषाणामन्येषामप्युपलक्षणम्‌ | 

तेन 'तपेन वर्षा” इत्याद्यपाकृतं भवति । 

और जैसे-- 
ध्यद्धि वद सुख था तो चन्द्रमा की कथा ही बन्द थी, यदि वह मुस्कुराहट थी तो अदत क्या 

था ! यदि वह कान्ति थी तो सवर्ण व्यथ, वे शब्द यदि थे तो मथु को धिक्कार। वह दृष्टि यदि थी 

तो कुबलय ( नीछ कमल ) हारे ही हुये थे, और अधिक
 क्या कहें--सच है कि विधाता की सृष्टि 

का क्रम दोहरी चीज बनाने से नीरस है / यहाँ भी उपमान की अपेक्षा उपमैय का अतिरेक रूपी 

जो वस्तु अभीष्ट थी, उसका अर्थान्तरन्यास के द्वारा प्रक्रमेद कर दिया गया। वस्तुओं को 

स्वृष्टि में पौनरुक्तय ( दोहरापन ) केवल साइइ्य में ही परिणत होता है! इसलिये यहाँ-- 

<पुनरुक्तवस्तुविमुखः दोहरी चौंज की ओर न झुड़ने वाला यह पाठ चाहिये। यह दोष ऐसे ही 

अन्य अर्थ दोषों का नमूना है। इससे 'तपेन वर्षा? इत्यादि का निराकरण भी हो जाता है। 

वस्तुसगंपौ नरुक्त्यस्थेति घुनरुक्तवस्तुविरस इत्यत्र हि पुनरुक्तवस्तुमिविरस इति व्याख्याने 

साध्श्येन निर्वाहः कृतः, व्यतिरेकेण च॒ प्रक्रम इति दोष एवायम। विमुख इति। केचित्‌ 

घुनरुक्तवस्तुछु विरसः पुनरुक्तानि वस्तृनि न करोतीति ब्याख्यानेन व्यतिरेकनिर्वाहादु 

च्यथास्थितं पार समर्थयाज्ञक्रिरे 

अध॑दोषाणामिति प्रक्रमातिक्रमरूपाणामित्यर्थः | 
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तपेन वर्षा इति-- 
“तपेन वर्षा: शरदा हिमागमो वसनन्‍्तलक्ष्यया शिशिरः समेत्य च। 
असूनकृत्यं ददुतः सद्त्तवः पुरेअस्य वास्तव्यकुडम्बितां दधुः ॥” (माघे १६६) 

अत्र हि ख्रीपुरुषयुगलत्रयरूपतया ऋतूनां वर्णने प्रस्तुते ख्रीरूपाणाम्॒तूनां तृतीयासम्ब- 
न्धादग्राधान्ये विवक्षिते यत्‌ तपेन वर्षा इत्यन्न विपर्ययः कृतः, क्ृते वा तथा निद्देशे शरदा 
हिमागम इत्यादौँ यदृन्‍्यथाकरणं स अक्रमभेद एवं। यदि परं स्त्रीपुंसयोरत्र येन क्रमेण 
अक्रमः तस्यान्यथा निर्वाहात्‌ क्रमग्रक्रममेदमिमं विद्यः । तेन पूर्व क्रमग्रक्रमभेदस्येदमेवोदा- 
हरणं देयम्‌ । तेन वरं घनाश्रियोष्णः शरदा हिमागम? इति पाठः कर्त्तव्यः। 

वस्तुसगंपौनरुक्तवस्य--'पुनरुक्तवस्तुविरस! इस पाठ में 'पुनरुक्तवस्तुमिरविरस:? इस प्रकार की. 
व्याख्या करके साइबश्य द्वारा निर्वाह किया गया है, और आरम्भ व्यतिरेक से हुआ है, अतः यह 
दोष ही है । 

विम्युख--कुछ लोगों ने--'पुनरुक्तवस्तुपु विरस! इस प्रकार पुनरुक्त वस्तु नहीं बनाता-- 
ऐसी व्याख्या कर व्यतिरिक का निर्वाह किया और यथा स्थित पाठ का समर्थन भी किया है ! 

अथंदोषाणाम्‌--अर्थात्‌ प्रक्रम का अतिक्रमण आदि रूप अथी दोषों का । 
तपेन वर्षा इति--इस (रावण) के नगर में सभी ऋतु एक साथ रहने वाले कुटम्बी कुठम्बिनी 

से वन गये थे, वे सभी मिलकर पुष्प का कार्य पूर्ण करते थे । ग्रीष्म से वर्षा मिलकर शरद से हेमन्त 
और वसन्‍्त लक्ष्मी से शिशिर । 

यहाँ ऋतुओं का वर्णन स््री-पुरुष के तीन जोड़ों के रूप में शुरू हुआ। उसमें भी ऋतुओं 
का तृतीया द्वारा अग्राधान्य बतलाना अभीष्ट था । पर उसे 'तपेन वर्षा? में उलट दिया गया ( यदि 
ऐसा किया था तो अन्त तक ऐसा ही करना चाहिये था पर उसे पुनः ) 'शरदा हिमागमः? में 
उलट दिया । इसलिये यहाँ यह प्रक्रममेद हुआ पर हम इसे क्रमगत प्रक्रममेद समझते हैं। कारण 
कि स्री पुरुषों का जो क्रम शुरू किया था उसका उलटे क्रम से अन्त किया । इसलिये पहले जो 
( तब कुसुमशरत्व में ) क्रम का प्रक्रमेद वतछाया है उसके लिये इसी पद्म का उदाहरण देना 
चाहिये । इसल्वि--'धनश्रियोष्ण: शरदा हिमागमः? पाठ चाहिये । 

विमझश : 'तपोड्अरक्ष्या शरदा हिसागमो वसन्तकालः शिशिरश्रिया तथा। असूनकझत्याय 
सदतंवो<न्विताः पुरेडस्य वास्तव्यकुडनम्बितां दधुः ।? ऐसा पाठ अधिक अच्छा माना जा सकता है । 

नज्ञु कठृप्रक्रमेदो5पीह कस्मान्न प्रद्शितः । 
असम्भवादिति ब्रूमः । यस्तु क्चित्‌ कविप्िः प्रयुज्यमानो दृश्यते स 

कतृव्यत्यासो नाम गुण एवं, न दोष: । तज्चैव चाय॑ प्रक्रममेद्श्रमो भवतां 
तयोरभिन्नलक्षणत्वात्‌ । 
यदाह-- 

“प्रक्ृतमपि यत्न हित्वा कतेत्व॑ युष्मद्स्मद्थस्य । 
चारुत्वायान्यत्रारोप्येत गुणः स॒ तु न दोषः ॥7 
“यश्व यथा प्रकान्तो5भिधातुमर्थस्तथैव तस्य न चेत्‌। 
निर्वाहः स॒प्रक्रमेदो न प्रकरणावसितः ॥” इति। 

भिन्नलक्षणत्वान्न प्रक्रमेददोषाशड्शावकाशः । 
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शंका--इस प्रकरण में कर्चूप्रक्रममेद क्यों नहीं द्विखलाया ? 

उत्तर--हमारा कहना है कि वह असम्भव है। जो (यह क्तुप्रक्रममेंद ) कहीं-कहीं कवियों 
द्वारा प्रयुक्त दिखाई देता है वह तो प्रत्युत कचुंथ्यत्याल नाम का गुण है, दोष नहीं | आप लोगों 
को उसी पर प्रक्रममेद का अ्रम हो गया है, वस्तुतः उन दोनों के स्वरूप भिन्न हैं। जेंसा कि 

कहा हैं-- 

जहाँ युष्मद्‌ और अस्मद्‌ शब्द के अथ ग्रक्वत ( प्रसंगप्राप्त ) हों, तव भी यदि उन्हें छोड़कर 
उनका कर्तृत्व चारुत्व के लिए किसी और पर आरोपित कर दिया जाय तो वह ग्रुण ही होता 

है दोष नहीं । 
जो विषय ( पदार्थ ) जिस ढंग से कहना शुरू किया गया, यदि उसका निर्वाह उसी ढंगसे न हों 

तो, वह प्रक्रममेद दोष होता है। प्रकरण से वह नहीं जाना जाता । इस प्रकार लक्षण भिन्न होने 

से यहाँ ( कत्तुप्रक्मभेद में ) प्रक्रममेद दोष की शंका की कोई गुंजाइश नहीं । 

कर्तृप्रक्रममेदोः्पीति | यत्र युष्मदस्मदर्थग् कर्तृत्वं शेषेउत्र चेतनेअचेतने वा वकत्रा 
बुद्धिपर्वकमेवारो प्यते, तत्र कत्तुरन्‍्यस्यारोपश्रारुस्वाय व्यत्यासों गुण एवेल्यर्थः। तयोरिति । 
कर्तृव्यत्यासप्रक्रमसेदयो: । 

न प्रकरणावसित इति । युष्मद्स्मदर्थस्य हि क्वचित्‌ कदृत्वं श्रकरणागवसित्त न शब्देना- 
मिधातु प्रक्रान्तमिति नाय॑ प्रक्रममेददोषस्य विपयः । 

कर्चु प्रक्रममेद :--जहाँ युष्मद्‌ और अस्मद्‌ शब्द के अथे में स्थित कठुत्व वक्ता द्वारा जानवूझ 

कर अन्य किसी चेतन या अचेतन पर आरोपित किया जाता है, वहाँ दूसरे कर्त्ता का आरोप 

चारुत्वजनक होता है इसे व्यत्यास नाम का गुण मानते हैं । 

तयौः--कठे,:यत्यास और कर्चुप्क्रमेद दोनों का । 

न प्रकरणावसित--कहीं-कहीं युध्मद्‌ अस्मद अर्थ की कठुता प्रकरण आदि से समझ ली जाती 

है, शब्द से कहा नहीं जाता | इसलिये यह ग्रक्रममेद दोप नहीं । 
पु 

तत्र युप्मदर्थस्थ यथा “यथाह खप्मों वेकुण्ठावतार' इति। अच्च हि. 

यथात्थ त्वमिति युष्मदर्थस्य कठेत्व॑ प्रक्रमपद्दाय चारुत्वाय ततोडन्य- 

आरोप्येवमुक्तम्‌ । दाशरथि राम॑ प्रति हि कस्यचित्‌ समक्षमियमुक्तिः । 

अस्मद्र्थेस्थ यथा--“नाभिवादनप्रसाद्यो रेणुकापुत्रः, गरीयान्‌ हि 

गुरुषजुर्भज्ञापराध/ इति। अजञ्ञापि हि नाभिवादनप्रसाद्यो5स्मीति वक्तब्ये 

पूर्ववच्चारुत्वायैवमुक्तम्‌ । एषा हि भार्गवस्य(त्मानमुद्दिश्योक्तिः । 

यथा च--- <&< 

“अय॑ जनः प्रष्डुमनास्तपोधने ! न चेद्‌ रहस्य प्रतिवकतुमहसि” इति। 
५+ 

९ 

अन्नाप्यहं प्रष्ठमना इति वक्तव्ये5स्मद््थस्थ करठृत्वमन्यत्रारोप्येवसुक्तम । 

दोनों में युष्मद्‌ अर्थ का ( प्रकृत कठुत्व हटकर उसका अन्यत्र आरोप ) यथा-- 

'बैकुंठ के सातवें अवतार ( आप ) की जो आज्ञा ! यहाँ 'ठुमने जो कहा! इस प्रकार झुप्मद्‌ 

अर को उपस्थित कतुता हुटकर, चमत्कार के लिये उसका दूसरे ( अन्य पुरुष बैकुण्ठ के अवतार ) 

पर आरोप करके ऐसा कहा गया । दशरथ के पुत्र राम के सामने वह किसी की उक्ति है । 

२१ व्य० बि० 
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और अस्मद्‌ अर्थ का जेसे-- 

'ेणुका का बेटा प्रणाम से प्रसन्न होने वाला नहीं, गुरु के धनुष को तोड़ने का अपराध 

बहुत वढ़ा है! यहाँ भी 'मुझे प्रणाम से खुश नहीं किया जा सकता? ऐसा कहना था। पर 

चारुता के लिये पूर्ववत्‌ ऐसा कहा । यद्द परशुराम का अपने प्रति कथन है। 

और जैसे-- है 
ध्यह जन पूछना चाहता है, दे तपोधनें ! यदि कोई छिपाने योग्य बात न हो तो बतलाएँ ॥? 

यहाँ भी 'मैं पूछना चाहता हूँ--ऐसा कहना था । सो अस्मद्‌ अथ की कत्तता को दूसरे पर रोप 

कर यह कहा गया। 

अन्यत्रारोप्यैवसुक्तमिति शेषस्वेन विवक्षिते रामभद्ठें। एवमुत्तरत्र भागवे वटौ चान्यस्वं 

योजनीयम्‌ 
अन्यत्रारोप्यैवमुक्तमिति--शेष ( अन्यपुरुष ) रूप से विवक्षित राम पर। और अगले पद्नों में 

इसी ढंग से परशुराम और वद्ध पर अन्यता का आरोप किया गया है। 

ननु युष्मदस्मदर्थस्य चेतनत्वात्‌ तद॒पेक्षयाचेतनस्येवान्यत्वम्ुचितमिति कथ्थं चेतनस्थ- 

चान्यत्वमित्याह द्विविधो हीति । 

झंका--'बुष्मद्‌ का अर चेतन होता है, उससे मिन्न अचेतन को हीं मानना चाहिए, फिर 

चेतन को ही भिन्न कैसे माना ।! इस पर उत्तर देते हैं-- 

द्विविधो हान्यशब्दार्थश्वेतनाचेतनभेदात्‌। तत्र चेतने5न्यजारोपो हि 
द्शित एवं । अचेतने तु यथा-- 

“च्ापाचार्य पशुपतिरसो काक्तिकेयो विजेयो 
बाणव्यस्तः सदनमुदधिभूरियं हन्तकारः 

अस्त्येवेतत्‌ किमु कृतवता रेणुकाकण्ठबाधां 
द्धस्पर्घस्तव परशुना लजजते चन्द्रहासः ॥” इति । 

अच्च हि त्वं रेणुकाकण्ठवार्धा कृतवानिति त्वया बद्धस्पर्धों5ह लखन 

इति वक्तव्ये चारुत्वाय युप्मद्थयोः कठेत्वमुभयोः परशुचन्द्रद्दासयोजेडयो: 
रारोप्येवमुक्तम्‌ । 
यथा च-- 

“प्रो लड्लेश्वर ! दीयतां जनकजा रामः स्वयं याचते 
को5यं ते मतिविश्वमः स्मर नय॑ नाद्यापि किश्विद्‌ गतम्‌। 
नेव॑ चेत्‌ खरदूषणत्रिशिरसां कण्ठाखजा पह्लिल 
पत्नी नेष सहिष्यते मम ध्ुर्ज्याबन्धबन्धूकृतः ॥? इति। 

अन्ापि हि 'अहं न सहिष्यः इति वक्तव्ये पूर्वेचद्स्मद्थस्य कत्तृत्वम- 

चेतने पत्रिणि समारोप्यैवमुक्तम्‌ । 
अन्य शब्द का अथे दो प्रकार का होता है चेतन और अचेतन--इनमें से चेतनरूप अन्य पर 

आरोप दिखला दिया गया। ( रहा ) अचेतन पर, ( तो ) वह इस प्रकार है :-- 

ये भगवान्‌ पशुपति चापविद्वा के आचाये हैं, जिसे जीता वह कार्तिकेय, शल्र से अलग 

किया समुद्र घर है, यह पूर्ण पृथिवी हन्तकार है, यह सब कुछ है, पर रेणुका का गला काटने 

वाले तुन्हारे परशु के साथ स्पर्धा लिए हुए--मेरे चन्द्रहास ( खज्न ) को लाज आती है। 
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लिनन्दकिक किक कक फीकी जम आम आर 
भर /।ईाार/ाांााई/ऑ और ए। 

यहाँ तुमने रेणुका का गछा काटा, इसलिए तुम्हारे साथ स्पर्धा करते हुए मुझे छाज आती हद 

हसा कहना था, किन्तु सौन्दय के लिये युष्मद्‌ और अस्मद दोनों का अर्थ परशु तथा चद्रह्मयस 

पर आरोपित करके ऐसा कद्दा । और जैसे-- 
हे लंकेशर रावण ! जनक की बेठी ( सीता ) को छौटा दो, खुद राम ही माँग रहे हैं। तुम्हारी 

बुद्धि में यह देर-फेर कैसा १ न्याय को याद करो, अभी भी कुछ नहीं गया है। नहीं तो धनुष पर 

चढ़ा हुआ मैरा यह खरदूषण और त्रिशिरा के गले के खून से सना बाण सहेगा नहीं । 

यहाँ भी--मैं नहीं सहँगा-ऐसा कहना था पर पहले के समान अस्मद्‌ शब्द के अथ का 

कत्तैत्व अचेतन बाण पर आरोपित करके ऐसा कहा । 

अय॑ भावः । न युप्मदस्मदर्थगतचेतनत्वापेक्षया वस्त्वन्तरस्यान्यत्वम, अपि तु युष्मद- 
स्मदर्थव्वापेक्षयेव। युप्मदस्मदर्थों च क्रमात्‌ सम्बोध्यमानवस्तुनिष्ठ: परभावो5स्मिताख्या 

अत्यक्ता च। ततश्र तदपेक्षया शेषस्यान्यत्वम्‌॥ तस्य च चेतनत्वाचेतनत्वाद्‌ द्वेविध्यमिति 

न विरोधः कश्चित्‌। 
परशुना चन्द्रहास इति क्रमेण हयोरपि युब्मदस्मद््थयोरचेतनविषयकर्देताब्यत्यास 

उदाहरणम्‌ । 
भो लक्चुश्वर इति। अन्न रामः स्वयं याचत इति अस्मदर्थकर्तृत्वस्थ चेतनविषयव्यत्यास- 

स्यान्यत्‌ स्थितमप्युदाहरणीयं न चिन्तितं, पूर्वमुदाहरणान्तरे चिन्तितत्वात्‌, चिन्तान्तर- 

अस्तावाच्च । 
भाव यह है कि--युष्मद और अस्मद अर्थ की चेतनता को लेवार किसी दूसरे को अन्य नहीं 

माना जा रहा है अपितु युष्मद्‌ और अस्मद्‌ के अथेत्व को लेकर। युष्मद्‌ और अस्मद्‌ के अर्थ 

क्रम से--सम्बोध्यमान ( जिसको सम्बोधित करके कुछ कहा जा रहा हो ) वस्तु में रहने वाली 

मिन्नता ( परत्व ) अस्मिता ( अपनेपन का मान ) रूप-प्रत्यकत्व ( आत्मामिमुखता ) है। उनको 

लेकर उनसे मिन्न वस्तु में अन्यता रही और वह उनसे मिन्न चेतन और अचेतन करके दो प्रकार 

के ही होते हैं । इसलिए कोई विरोध नहीं । 

परशुना चन्द्रहास :--इस श्रकार क्रम से दोनों युष्मद्‌ अस्मद्‌ अर्थों के कत्तत्व का अचेतन 

विषय में व्यत्यास ( परिवर्तन ) उदाहरण रूप से उपस्थित किया गया । 

भो रूकेइवर :-यहाँ 'राम खुद” माँगते हैं->इस जंश के अस्मद के अर्थ का कत्तेत्व चेतन 

विषय ( इस इलोक के वक्ता ) पर ही आरोपित हुआ है। अर्थात्‌ याचना करता है दूत और 

कहता है कि राम याचना कर रहे हैं--इसमें अपने ऊपर राम ( चेतन ) का आरोप दूत ने 

किया । इस प्रकार यह चेतन का चेतन पर आरोप होने का उदाहरण भी बन गया। इसका भी 

एक उदाहरण दिया जा सकता है, पर ( ग्न्थकार ने ) उस पर ध्यान नहीं दिया, क्योंकि पहुले 

( अय॑ जनः इत्यादि में ) उसको वतछाया जा चुका है और यहाँ का प्रकरण दूसरे विषय का है। 

तदेवमियता प्रवन्धेन प्रक्रममेदं विचाय क्रमग्राप्त ऋ्रममेद विचारयितुमाह क्रमभेदो यथेति । 

इस प्रकार इतने अन्थ से प्रक्रमेद का विचार कर वे अब क्रमप्राप्त क्रममेंद का विचार 

करना शुरू करते हैं । 
३ ) क्रममेद 

क्रमभेदो यथा-- हे 
“तीर्थ तदीये गजसेतुबन्धात्‌ प्रतीपगामुत्तरतो5सय गज्ञाम्‌ ।” इति । 

अत ह्वि परामशनीयमर्थमजुक्तवेव यस्तस्य सर्वेंनामपशामशें: स क्रम- 
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भेदो दोषः | तस्य हि प्रक्रान्तोडर्थों विषय इश्छो न प्रक्रस्यमानः तस्य स्मृति- 
परामशेरुपत्वात्‌ | स्घतेथ्राजुभूत एवार्थों विषयो नाउभविष्यमाणः। अच्च च 
प्रतीतिमात्रमचुभवो5भिमतो नेन्द्रियविषयभावः। नस गद्लार्थः प्रतीतपूर्बों, 
यः परामृश्येतेति परामशंप्रक्रमेदो दोषः | 

क्रममेद । यथा-- 

उसके तीर में हाथी के पुल से प्रतीषगा (पश्चिमवाहिनी) गज्ञा को पार कर रहे--इसके (लिये) 
आकाश में उड़ रहे अतः पंख डुलाते हंस प्राकृतिक चामर वन बैडे । 

यहाँ परामशनीय विषय को कहे विना ही उसका जो (तदीय के तद) सबनाम से परामश किया 
वह क्रममेंद दोष हुआ। उस ( सर्वनाम ) का विषय माना जाता है प्रकरण से प्राप्त अबै, न कि 
आगे आने वाला । क्योंकि वह स्बेनाम परामश स्मरण रूप परामझ ही होता है। और स्मृति का 
विषय अनुभूत ही होता है, आगे चलकर अनुभव में आने वाला नहीं। यहाँ ( सबनाम से होनेवाले 

स्मरणरूप परामर्ञ में ) केवल प्रतीतिसामान्य को अनुभव माना गया है। इरिद्गयों से होने वार 

अत्यक्ष नहीं । ( यहाँ ) यह गह्नारूपी अर्थ पहले हुआ ज्ञान नहीं है जिसका परामश किया जा सके । 
इसलिये यहाँ परामशे का क्रममेद हुआ । 

ननु यदि स्थ्तिपरामशकस्य तच्छुब्दस्यानुभूत एवार्थो विषय इव्युच्यते, येड्त्यन्तप- 
रोक्षा रामादयस्तेषां कविना काव्ये तच्छब्देन कर्थ परामर्शः क्रियते तेपामतीन्द्रियत्वादि- 
त्याह--अत्र च प्रतीतिमात्रमिति । अयमत्राभिप्रायः। येन विना यज्ञोपपद्यते तस्य तदपेक्षा 
न्याय्या । स्छतिश्र प्रतीतिमात्रमन्‍्तरेणानुपपद्ममाना तदपेक्षिणी स्यात्‌, नेन्द्रियिकप्रतीत्य- 
पेन्षिणी, ऐन्द्रियिकप्रतीति विनापि शब्दादिभ्यः अतीतो तस्याः सम्भवद््शनात्‌। रामादीनां 
च्च यदि नन्द्रियिकी प्रतीतिस्तदा शब्दात्‌ अ्सिद्धेर्वा प्रतीतिरस्तु। तन्निवन्धनश्व स्टृतिपरा- 
मर्शकेन तच्छुब्देन परामर्श इति न कश्रिद्विरोधः । 

शंका--तच्छब्द स्वृति द्वारा पदार्थज्ञान कराता है। उसका विषय यदि अनुभूत विषय ही 
माना जाय तो राम आदि जो अत्यन्त परोक्ष पदार्थ है काव्य में उनका परामशे तच्छब्द द्वारा कवि 
कैसे करते हैं । क्योंकि वे तो इन्द्रियातीत हो चुके रहते है ? इस पर उत्तर देते हैं--अत्न च प्रतीति- 
मात्रमिति--अभिप्राय यह है--जिसके बिना जो सिद्ध नहीं होता उसे उसकी अपेक्षा होती है । 
स्व्ृति केवल सामान्य प्रतीति के बिना नहीं होती, इसलिए वह केवल उसी ( प्रतीति-सामान्य ) की 
अपेक्षा रख सकती है। उस प्रतीति विशेष की नहीं जो इन्द्रियों से उत्पन्न होती है और देखा तो 
यह जाता है कि इन्द्रिय से होने वाली प्रतीति के बिना भी शब्दादि प्रमाणों से होने वाली प्रतीति 
के रहने पर स्मृति होती है। इसलिये यदि राम आदि इन्द्रियों द्वारा नहीं देखे गये है. तव भी 
शब्द द्वारा उनको प्रसिद्धि होने से उनकी प्रतीति हो सकती है । उसके आधार पर स्मृति परामशेक 
तच्छव्द द्वारा उनका परामशण हो सकता है । इसढिये इसमें कोई विरोध नहीं । 

विमश्ञ : तीयें तदौये० ८ रघुवंश का १६।३३ वाँ पद्य है। ३२वें पद्म में कुछ द्वारा विन्ध्यगिरि 
के लॉघने का उल्लेख है। तीथै का अर्थ अवतार ( हिन्दी में उतार ) होता है। यह स्थिर नहीं कि 
अवतार केवल जल का ही हो । पहाड़ की तलह॒टी के उतार को भी अवतार कहा जा सकता है | 
यहाँ विन्ध्य की ऊँचाई पार कर कुश ने उसकी तलहटी के पास गंगा के पश्चिमगामी प्रवाह को पार 
किया-न्‍्यह अमिप्राय निहित है। मिरजापुर के पास यह स्थिति आती है । इस प्रकार तदीय का 
अभ विन्ध्य गिरि का? करके 'तोर्थ! का अथी उतार करने में प्रतीति-परामश कौ. कोई आपत्ति नदी 
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की की ये थक आई लक कई रन लईआकईकल रकम 

आती । मछिनाथ ने भी इस पद्च का ऐसा ही अर्थ किया है--तदौये वैन्ध्ये, तीयेंबव॒तारे******प्रतीप- 

आाम्‌ 5 पश्चिमवाहिनीस्‌ । 

नजु पदार्थवुद्धावपक्रम एवायमबरभासते दोषः यत्र पदार्थपोबापयेप्रकाशः 
यत्समाश्रयो5यं दोष उद्घुष्यते, न वाक्या्थेविमशेद्शायाम्‌। तञ्ञ हिन 

पौवापर्यप्रतिनियमावभासः तस्य निरंशत्वाद । बहिरज्ला च॒ पदार्थवुद्धिरन्त- 
रक्श्व वाक्यार्थविमर्श इति कथमयं दोषः ? 

सत्यम्‌ , अस्त्येतत्‌ । किन्तु स वाक्यार्थविमशोः प्रवत्तेमानो वकत्रभिप्रा- 

यप्रतिरूप एवं प्रवत्तेते, नान्याद॒शः, तत्संचारमयत्वाचछब्दव्यवहारस्य । 

यदाहु:--'वक्‍तुरभिप्रायं सूचयेखु/ इति। तत्र चासो सूक््मतयानभिव्यक्त- 

पदार्थस्वरूपः स्थित एवं पदार्थबुद्धों स्थूलतया केवल व्यक्तो5वभासत 

इति पदार्थसमाश्रयो5यं दोषस्तत्रापि दुर्निषेध एव । 

जंका--जव पदार्थों का ज्ञान एक-एक करके झुरू होता है तभी यह दोष समझ पड़ता है वहीं 

( पदाथ ज्ञान काल में ) पदार्थ आगे पीछे जान पढ़ते हैं जिस पर [ पूर्व 5 आगे, अपर 5 पीछे, 
पौर्वापय 5 आगे पीछे सूझना ८ इस क्रम पर ] यह ( क्रममेद ) दोष निरभेर बतलाया गया है, 

वाक्याथ का ज्ञान होते समय नहीं [ यह दोष नहीं सूझता ] उस समय पौर्वापय ( आगे पीछे ) का 

कोई नियमित क्रम नहीं रहता, कारण कि उस ( वाक्यार्थ ) में खण्ड नहीं होते वह अखण्ड होता 

है । पदार्थ की प्रतीति वहिरज्ञ हैं-बाहरी चीज है । वाक्‍्यार्थ अन्तरंग होता है । इसल्यि--(उसमें) 

यह दोष कैसे ( सम्भव हैं ) ? 

उत्तर--सचमुच, यह कहना ठीक है, पर वाक्यार्थ का यह विमश (ज्ञान) जब भी होता है तब 

वक्ता के अमिप्राय का प्रतिविंब ही होता हैं, और किसी तरह का नहीं, कारण कि शब्द का व्यवहार 

वक्ता के अमिप्राय पर ही निर्भर है, जेसा कि कहा गया है--ये) वक्ता के अमिप्राय की सूचना देते 
हैं।” उस (वाक्यार्थ ) में यह (दोष ) वैसे ही सूक्ष्मरूप से छिपा रहता है, जैसे पदार्थ । 

पदार्थशानकाल में यह साफ दिखाई देता है। इसलिये यह ठौंक है कि यह दोष पदार्थश्रित है, 

किन्तु इतने पर भी वाक्यार्थ में इसका निषेध नहीं किया जा सकता । 

नन्विति | अयमत्रार्थ:। वाक्यार्थविमश इति | पदार्थविमशवेलायां भवत्वियमाशझ्ला | 

वाकक्‍्यार्थविमर्शसमये त्वखण्डप्रतीतौ पूर्वापरभावनियमावभासनाभावान्नास्य दोषस्याव- 
काशः । उद्देश्यत्वाच्व वाक्‍्यार्थप्रतीतेरन्तरड्नल्वमिति तदाश्रयेणैव व्यवस्थोपपत्तौ न क्रमदो- 

घचिन्ता काचिदिति। प्रतिरूपः अतिबिम्बरूपः तत्सब्नारो वकत्रभिप्रायसड्क्रमणम्‌। 

शब्दव्यवद्दारस्थेति | शब्दव्यवहारमुखेन श्रोतृग्रहीतो वाक्‍्यार्थविमशः स्वीकृतः। वक्‍तुरिति। 

यदि श्रोतृविमर्शपर्यवसायी शब्दव्यवहारों वक्‍तृविमशंश्रतिच्छुन्दुरूपो नस्‍्यात्‌, तदा 

शब्देवक्तृविमशंस्यासम्बन्धित्वादनुमान न स्यादित्यर्थः । 
तत्र चासाविति | वक्‍तृश्रोतृगते वाक्यार्थविमश सूच्ष्मत्वेनास्फुटरूपो<स्व्येव पौवांपर्यप्रति- 

भास इति यावत्‌ | पदार्थबुद्धाविति वाक्यार्थपूर्वभासिन्याम्‌ । तत्रापीति। वक्‍तृश्रोतृगत- 

वाक्यार्थविम्श5पि सूच्मः पदार्थाश्रयो दोषों दुर्निवारः पदार्थानतिक्रमेणेव वाक्‍्यार्थविम- 
ईंस्य व्यवस्थितत्वादित्यर्थः । 

नन्विति | यहाँ अमिप्राय यह है कि--पदार्थज्ञानकाल में यह आशंका ( दोष सम्भावना ) ह्दो 

रच 
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सकती है । पर वाक्यार्थज्ञानकाल में तो प्रतीति अखण्ड रहती है. उसमें पूर्वापरभाव ( आगे पीछे 

होना ) का नियमतः ज्ञान नहीं होता, इसलिये वहाँ इस दोष की युंजाइश नहीं । वाक्यार्थ प्रतीति 

उद्देश्य होती है । अतः वह अन्‍्तरंग भी होती है। इस प्रकार उसी ( वाक्‍्यार्थ ) के आसरे व्यवस्था 

( पदार्थों के क्रम का ठोक विन्यास ) बन जाता है । क्रममेद दोष की कोई बात नहीं रहती । 

अतिरूपः--अतिविम्बरूप । 

तत्सब्लारः--वक्ता के अमिप्राय का संक्रमण । 

शब्दव्यवह्रस्य :--यहाँ शंब्दव्यवहार से श्रोता द्वारा जाना गया वाक्यार्थविमरशो लिया गया। 

वक्तः--शब्दव्यवद्दार यदि श्रोता के ज्ञान तक हो सीमित मान लिया जाय और उसे वक्ता 

के ज्ञान का अ्तिरूप न माना जाय तो शब्दों द्वारा उनसे असम्बन्धित वक्ता के ज्ञानका 

अनुमान न हो । 

तत्रचासौः--वक्ता और ओता को वाक्यार्थ का जो ज्ञान होता है उसमें पौवापयक्रम है ही। 

वह सूक्ष्म होने से स्फुट नहीं रहता । 

पदार्थवुद्धो :--वाक्याथ ज्ञान के पहले होने वाली पदार्थ बुद्धि ( पदार्थ ज्ञान ) में । 

तत्रापीति :--वक्ता और श्रोता को होने वाले वाक्याथ ज्ञान में भी पदार्थाश्रित यह अति सूक्ष्म 

दोष मिटाया नहीं जा सकता, कारण कि वाक्यार्थ का ज्ञान पदार्थों के अजुसार ही होता है । 

न॒चात्र प्रमादजः पादयोः पौर्वापर्यविपर्यय इति शकक्‍यते वक्‍तुम्‌ 

तञञापि गन्जाप्रतीपगमनहेतोः शाब्द्स्य तदीयतीर्थाभिधानव्यवधाने सत्यन्यस्य 

प्रक्मेद्दोषस्याविर्भावापत्तें: । तेन पादयोर्विपर्ययः शाब्द्स्य च हेतोगे ज्ञा- 

विशेषणमुखेनार्थत्वमित्युभयविपर्ययो5त्र श्रेयानिति | 

परामुश्यमजुकत्वेव परामर्शो5स्य यस्तदा | 
॥ 0. 

स॒ दोषो वक्ष्यमाणार्थेसंवित्तावक्षमों हि सः ॥ ३२॥ 

इति सडअहश्छोकः । 

यहाँ यह भी नहीं कहा जा सकता कि ( तीर्थे तदीये इस पथ्च के ) चरण असावधानी से उलट 

गये हैं कारण कि चरणों में परिवर्तन करने पर भी प्रक्रममेद दोष होने छगता है क्योंकि चरण 

परिवत्तन करने पर गंगा के उलटे बहने और उसके शब्दतः कथित हेतु ( गज सेतुवन्ध ) के बीच 

तदीयतीर्थ! शब्द चछा आता है। इसलिये यहाँ दोनों ही का उल्डना अधिक अच्छा होगा 

(चरणों का भी और शब्द हेतु का भी ] शब्द हेतु को गन्ना का विशेषण वना देने से वह आर्थ 

हो जाता है। इस प्रकार :-- 

परामृश्य को बिना ही कहटे तत्‌ पद के द्वारा जो इस ( परामृइ्य ) का परामझ्श किया जाता 

है वह दोष है, वह ( परामश ) अर्थ की प्रतीति करने में सक्षम नहीं होता, कारण कि वह आगे 

कहा जाने वाला होता है ( उक्त नहीं ) | 

प्रमादज इति। एवं सति ग्रक्रस्यमानवस्तुपराशंदोषस्तावत्‌ परिहतों भवति। प्रतीपग- 

मनहेतोरिति गजसेतुबन्धादित्यस्थ । शाब्दस्येति पदञ्मम्यन्तत्वात्‌ ॥ तदीयतीर्थामिधानेति 

हेतुह्ेतुमतोस्तदीयतीर्थशब्देन व्यवधाने सतीत्यर्थ: । गद्जाविशेषणमुखेनेति गजसेतुबन्धा- 

मिति पाठे । 
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अयमत्राशयः-शाब्दो यत्र हेतुहेतुमद्धावस्तत्र हेतुत्वेनो तयोव्य॑वधान 
किद्ित्‌ कार्यम्‌, प्रतीतिविप्रकर्षप्रसब्ञात्‌ । आरथे हेतुहेतुमद्धावे बज लक किक 
आलसस्‍्य हेतोविशेष्यस्वरूपवर्णनेन चरितार्थत्वात्‌ सत्यपि व्यवधाने न प्रतीतिविश्रकर्षः 
कश्चित्‌ ३ पर्याठोचनसामर्थ्याद्धेतुत्वप्रतीतेः। अन्न च छोके तीर्थ तदीये इति पदद्वयाकर' जेअपि 
चाक्‍्यार्थस्य निराकाड:क्षत्वात्‌ तत्करणमपुष्टार्थमेव । 30% 

तदेति तच्छुब्देन | स इति तच्छुब्दः । 

प्रमादज :--ऐसा करने से कम से कम आगे कहीं जाने वाली वस्तु के परामश का दोष मिट 

जाता है। 

अतीपगमनद्देती:--'गजसेतुबन्धात्‌! इसका । 

शाब्दस्य :-पश्नम्यन्त होने से । 

तदीय तीर्थाभिधानः--हेतु और हेतुमान (कार्य) के बीच में तदीयतीर्थ शब्द के आ जाने से । 

गल्लाविशेषण:--गजसेतुबन्धाम्‌” ऐसा पाठ करने पर । 

अयमत्राशयः--जहाँ हेतुद्देतुमद्भाव शाब्द हो वहां हेतु का स्वरूपतः कथन होने से बीच में 

कोई व्यवधान न करना चाहिये । बैसा करने से ज्ञान में दूरी पड़ जाती है । जहां देतुदंतुमद्भाव 

आशथर्थ होता है वहाँ हेतु देतुरूप से दे तो दिया जाता है पर वह विशेषणरूप रहता हैं, वह 

विशेष्य के रूप के वर्णन से चरितार्थ हो जाता है। इसलिये व्यवधान होने पर भी प्रतीति में कोई 

विप्रकर्ष नहीं होता । उस समय हेतु का हेठ॒त्व सोचने में समझ में आ जाता है। इस इलोक में 

“तीथें और तदीये! दोनों पद हटा भी दिये जायूँ तो वाक्याथ ( की कोई हानि नहीं होती इसलिये 

बह ) निराकाह्न रद्य आता है । अतः इनका देना अपुष्ट है, अधिक महत्व नहीं रखता । 

तदा--तच्छब्द द्वारा । सः & वह अर्थात्‌ तद शब्द । 

विमश : मूल और टीका दोनों से तीर्थे तदीये'** पद्च पर दो बातें नई ज्ञात होती है। मूल से 

ज्ञात होता है कि--'प्रतीपगाम? का अर्थ है उल्टी बह रही! और गंगा के उलटे बहने का हेतु है 

उसमें हाथी का पुल बाँधना । अर्थात्‌ हाथी का पुल बाँधने से गंगा उलटी बहने लगी थी अर्थात्‌ 

उसको धार। मुह्ानी की ओर बढ़ने लगी थी । एक बात यह भी मूलकार ने बतलाई है कि उक्त 

शछोक के प्रथम दो चरणों को उलटकर--'प्रतीपगाम॒त्तरतो5स्य गद्नां, तीयें तदौये गजसेतुवन्धात*-- 

पाठ मान लिया जाय तो तद-पद से जिसका परामश करना है--वद गगा पदार्थ पहले आ जाता 

है, अतः क्रममेद दोष नहीं रहता। किन्तु ऐसा करने पर दूसरा प्रक्रममेद दोष आ पड़ता 

ह्लै--कारण कि गंगा का प्रवाह--उलूटकर ऊपर की ओर वहने लगा इसमें द्ेतु हैं--गजसेतु- 

बन्ध । वह 'तोर्थ! और “तदीय? पदों के बाद आता है। इसलिये गजसेतुबन्ध और प्रतीयगाम्‌ का 

सम्बन्ध देर से समझ में आता है। इसलिये “गजसेतुबन्धाम्‌! पाठ कर देना चाहिये । इससे देतु 

में देतुत्ववाचक पत्चमी हट जाती है अतः उसका शब्दतः कथन रुक जाता है और उसमें--आर्थभाव 

( अर्थतः कथन ) आ जाता है। इसलिये वह गंगा पदार्थ से सम्बन्धित होता है। गंगा का ही 

विशेषण प्रतीपगात्व हैं। दोनों विशेषण विशेष्य में इकट्ठे हो जाते हैं । बाद में उनका हेतुहेतुमद्भाव 

भी समझ में आने छगता हैं। व्याख्यानकार ने एक बात और जोड़ दी। उन्होंने कद्य कि 

यदि-प्रतीप“*गजसेतुबन्धाम्‌? पाठ भी मान लें तब भी इसमें तदौय और तीर्थ शब्द अधिक 

महत्त्व नहीं रखते । अतः वे अपुष्ट 5 व्यर्थ हैं । उन्हें हटा देने पर भी वाक्याथ॑ प्रतीति में कोई 

कभी नहीं आती। ४ 

निशान बाई 
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कि कक के अजय फेक ये अल मी क ईआक मल लक नर, सके के के के सके से फेक से फेक मे फेक से अल यकीन ही अरमान 

हमारी समझ में यह सव इन महयमहिम विद्वानों का मतिविश्रम हैं। इसका एकमात्र कारण-- 

ध्तीर्थ' और 'तदीय” शब्द का अर्थ न समझ पाना है। मछिनाथ का जो अथ हमने ऊपर दिया है 

वह मान छेने पर कोई कठिनाई नहीं रहती । 'प्रतीपगा? का अर्थ मछ्िनाथ ने भी वहीं माना हैं जो 

सहिमभट्ट ने। 'प्रतीपगाम्‌ पश्चिमवाहिनीम?! । किन्तु उसमें उन्होंने गजसेतुबन्ध को हेतु माना है । 

यह हेतु है अवश्य, परन्तु राजा की उत्तरण ( पार करना ) क्रिया का हेतु है, गंगा की प्रतीपगमन 

क्रिया का नहीं । विन्ध्यगिरि के पास प्रयाग और काशी के बीच में गंगा अपने आप “प्रतीषगा? 

है । प्रतीपगा? पद से कवि ने इस भौगोलिक तथ्य का निर्देश भर किया है। 

यथा च-- 3५ 
'नवजलधरः सन्नद्धोयं न द्तनिशाचर' इति । 

अच्न दवि आरोपनिवृत्तों तद्दिययवाचिनोः सुरधनुर्धारासारशब्द्योरिव 

नवजलधरपद्स्यापि पूर्व पश्चाद्‌ वा 'इद्‌शब्दः? प्रयोक्तव्यः शुक्तिकेयं न 

रजतमितिबद्‌ इत्येष क्रमो न्‍्याय्यः, यस्तु दसनिशाचरविशेषणवाचिनः 

सन्नद्धपदानन्तरं तस्य प्रयोगः स क्रमभेदो दोषः | एवमेव-- 

“कला च सा कान्तिमती कलावतस्त्वमस्य लोकस्य च नेतञ्रकोझुदी' इति। 

अन्न हि द्वितीयश्वशब्दो भिन्नक्रमः स हि त्वमित्यस्यानन्तरं प्रयोक्तव्यः। 

और जैसे--'नवीन जलवर यह उमड़ा आरहा है न कि इप्त राक्षस /” यहाँ आरोप की निवृत्ति 

हो जाने पर उसके ( आरोप के ) विषय का अभिधायक सुरधनुष ओर धारासार शब्दों के समान 

ही नवजलघर के भी पहले या पीछे 'इदं' शब्द देना चाहिए; जैसे-यह सीप है (या सीप हैं यह) 

रजत नहीं? । अतः यही क्रम उचित है । परन्तु उस ( इदं ) का प्रयोग इप्तनिशाचर--विशेषणवाची 

सन्नद्ध पद के बाद है, अतः वह क्रमभेद दोष है। 

इसी प्रकार--'कला च सा०' में द्वितीय चकार” क्रम से नहीं रखा गया। उसे त्वम! के 

बाद रखना था । 
आरोपनिदृत्ताविति आरोपो अमोअन्यस्यान्यत्वेन प्रतीतिः यथा नवजलूघरस्य सन्नद्धू- 

इसनिशाचरस्वेन । तन्निवृत्तावत्र वच््यमाणायामारोपविषयस्थ जलधरादेवंस्तुसतः प्रकाश- 

मानस्थेदमादिना न्याय्ये निर्देशे तस्य पराम्हश्यसमीप एवं श्रयोगेण भाव्यम्‌॥ यस्त्ववस्तु- 
सदारोपष्यमाणनिकटे प्रयोगः स क्रमसेद्मावहति | यस्त्वत्रेवारो पविषयस्वरूपया विद्युतो 

निकट इद्माद्यप्रयोगः, तत्र दूषणान्तरावकाशः। 
आरोप + भ्रम अर्थात्‌ दूसरे की दूसरे रूप से प्रतीति। जैसे नए मेघ की सन्नद्ध इप्तनिशाचर 

रूप से | उसकी निवृत्ति यहाँ कही जा रही है | उसमें आरोप के विषय जलूघर आदि जो बस्तुतः 

है और दिखाई दे रहे हैं उनका निर्देश 'इदम्‌” आदि शब्द से चाहिए । इसलिए भी कि इस (इ८ं) 

का प्रयोग सदा परामृइय के पास चाहिए। पर उसका आरोप्यमाण जो अवस्तुसत्‌ 5 वस्तुतः मिथ्या 

है, उसके साथ प्रयोग किया गया। उससे क्रममेद दोष हुआ। यही एक दूसरा दोष--आरोप 

विषय रूप से उपस्थित की गई विद्युत के साथ इदन्‌ आदि का प्रयोग न होना भी है। 
७.०... 

यथा च--मीलिद॑ यद्भिरामताधिके साधु चन्द्रमसि पुष्करेः कृतम्‌ । 
डद्यता जयिनि कामिनीमुखे तेन साहसमलुष्टितं पुनः ॥! 

इत्यत्न पुनश्शब्दः | स द्वि तेनेत्यतो5नन्तरं वक्तव्यः। 
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“उक्खअदुमं व सेल हिमहअकमलाअरं व लच्छिविमुकम्‌ । 

पीअमइरं व चस बहुलपओसं व मुद्धअंदविरद्दिअम्‌ ॥! 

इत्यत्र ह्युपमानवाचिभ्यां शब्दाभ्यामेवानन्तरमिवशब्दः प्रयोक्तव्यः न 

साधारणघर्मवाचिभ्याम्‌ , यथाजैव कमलाकरबहुलप्रदोषशब्दाभ्यामिति | स 

हि यद्नन्तरं श्रूयते तत्रेवोपमानतामाधातुमलमिति, अन्यथार्थस्यासक्ति- 
प्रसज्ञात्‌। न हि भवति “गौरमिवेन्डुबिम्ब॑ तब सुखमि'ति | न चासो तथा- 

प्रयुक्त इति क्रमभेदो दोषः। तेन सेल व उक्खअदुममिति चर पाठः 

पठितव्यः । 

यथा वा-- 
“उपालब्धेबोच्च गिरिपतिरिति श्रीपतिमसा'विति । 
अन्न हि 'इतीवोपालब्ध क्षितिधरपतिः श्रीपतिमसावि'ति पाठः श्रेयान्‌ । 

यतो नाज्रोपालब्धेबोच्े्िरिपतिरित्येतस्पर्यतोक्तिस्वच्छेत्तुमभिमता। न च 
पदेनेवास्याभिसम्बन्ध 

पद्सम्बन्धस्य पुरुषाधीनत्वात्‌ प्रापिपयिषुपदेनेवास्थाभिसम्बन्धो न गरिरि- 

पतिपदेनेति शक्यते वक्‍तुम्‌ , तस्य तद्धीनत्वासिद्धेंसपपाद्यिष्यमाणत्वात्‌ । 

( ध्याख्याने छाया )-- 
उत्खातबुममिव शेल हिमहतकमलाकरमिव लच््मीविमुक्तम्‌। 
पीतमद्रिमिव चषक बहुलग्रदोषमिव मुग्धचन्द्रविरहितम्‌ ॥ 

और जैसे -- 

भमीलित॑ यदमिरामता"'*? में पुनः शब्द । उसे 'तेन? के बाद देना था | 

उखाड़ दिए गए वृक्षों (वाला ) सा पबत, पाले से नष्ट कमलकुंज या तालाव सा श्रीह्दीन, 

पी लीं गई मदिरा ( बाला ) सा चषक, कृष्णपक्ष के प्रदोष सा तारे चन्द्र से रहित 

यहाँ उपमानवाची पदों के वाद 'इव” शब्द देना चाहिए था जैसे कि यहीं 'कमलछाकर” और 

“बहुलप्रदोष” शब्दों के बाद दिया है । वह जिसके बाद आता है उसी में उपमानभाव की प्रतीति 

कराता है और कहीं आने से अर्थ बदलने की सम्भावना रहती है। ऐसा प्रयोग नहीं होता--कि 

शोर सा चन्द्रविम्ब तुम्हारा सुख” | इस ( इव शब्द ) का प्रयोग ऐसा नहीं हुआ अतः क्रममेद 

हुआ । इसलिये 'सेल व उक्खअदुमम्‌? ऐसा पाठ पढ़ना चाहिए। या जैसे--“उपालब्धेवो च्चैः** ।? 

यहाँ 'इतीवोपालब्ध “*? इत्यादि पाठ चाहिए। क्योंकि यहाँ “उपाल्ब्धेवोच्चगिरिपर्ति' इतने को 

( इति द्वारा ) अवद्िन्न ( अछूग ) नहीं करना है। यह नहीं कहा जा सकता कि झाब्द सम्बन्ध 

पुरुषाधीन है अतः इसका ( इति ) सम्बन्ध 'प्रापिपयिषु? से ही हैं, गिरिपति से नहीं, कारण कि-- 

हम आगे बतलाने वाले हैं कि उस ( पद॒प्रयोग ) की पुरुषाधीनता नहीं बनती । 

इतीवेति । अन्नोपालम्भरूपः पूर्ववाक्यार्थ इतिशब्दावच्छिन्न उत्प्रेक्यत इत्युपाल- 

ब्चेत्यतः पूर्वमितीवशब्दौ प्रयोज्यौ विषयान्तरे तु प्रयोगात्‌ क्रममेदः । प्रापिपविधुपदेनेति 
थूर्ववाक्यार्थस्थितेन । तदवीनत्वं पुरुषायत्तत्वस्‌ । 

इतीव०--यहाँ उपालम्भ रूप जो पूर्व वाक्यार्थ है, उसी को इति शब्द से अलग कर उस्तोक्षा 



द्वारा उपस्थित किग्रा जा रहा है। अतः उपालूब्ध इसके पहले “इतीव” शब्दों का प्रयोग चाहिए। 

अन्यत्र प्रयोग करने से क्रममेद हुआ । 

प्रापिपयिषु जो कि पू्ववाक्य में हैं । 
तदधीन  पुरुषधीन । 

विमश £ पूरा इलोक इस प्रकार है-- 
'धरस्योर्द्धर्ताईसि! त्वमिति ननु सर्वत्र जगति प्रतीतस्तत्कि मामतिभरमधः प्रापिपयिपुः । 

उपारुब्धेवोचै गिरिपतिरेति ओऔपतिमसौ वलाक्रान्तः क्रीडद्द्विरदमथितोवींरुदरवैः ॥ 
[ माघ ५॥६९ | 

अर्थात्‌-'संसार भर में तुम पहाड़ का उद्धार ( उखाड़ कर उँगली पर रखना और विपत्ति 
निवारण ) करने वाले-रूप से प्रसिद्ध हो, तो मुझ स्वयं ही अत्यधिक वोझिल को नीचे क्यों 

पहुँचाना चाहते हो--इस प्रकार मानों-सेना से दबे परवेतराज ( गिरिनार ) ने ओक्ृषष्ण को 

क्रीडानिरत हाथियों द्वारा मरोड़े जा रहे वृक्षों की आवाज से--उलहना दिया |? यहाँ प्रापिपयिपु 
( पहुँचाना चाहते हो ) के वाद इतीव चाहिए । 

यथा च-- 

अतीक्ष्यं च॒ प्रतीक्ष्यायें पिठस्वस्ने खुतस्य ते। 
सहिष्ये शातमागांसि प्रत्यश्नोषीः किलेति यत्‌ ॥? इति । 

अजञ्ञपि हि 'सहिष्ये शतमागांसीत्यभ्युपेयंत्‌ किल स्वय!मिति युक्तः 
पाठ इति | 

और जैसे :-- 
और--प्रतीक्षा करनी चाहिए, पूज्य भुआ को तुम्द्ारे पुत्र के सौ अपराध सहूँगा | पहले वचन 

दिया है, इस प्रकार जो ? यहाँ भी “सहूँगा सौ अपराध? ऐसा स्वीकार किया हैं “जो पहले खुद ने? 

ऐसा पाठ चाहिए । 

विमर्श : यह पद्य शिशुुपालवध में इस प्रकार है । 
सहिष्ये शतमागांसि सूनोस्त इति यक्त्या। 
प्रतीक्ष्य॑ तत्‌ प्रतीक्षायैं पितृस्दस्ने प्रतिश्षतम ॥ [ २।१०८ ] 

महिमभट्ट स्वयं सम्भवतः पाठ बदल लछेते हैं | या दोष दशैन के समय उनके सामने सही श्लोक 

भी उलट जाते हैं । यहाँ कालिदास के भी बहुत से पद्म इसी प्रकार बदले हुए हैं । 

अनेनेव तज्ञातीयार्थानामन्येषामव्ययानां प्रयोगनियमो व्यख्यात इति 
तेषामपि क्रमभेदों दोष एवं । तद्यथा-- 

“कि क्रमिष्यति किलेष वामनो यावद्त्थमहसन्न दानवाः । 
तावदस्य न ममो नभस्तले ल्ठिताकशशिमण्डलः क्रमः ॥!? 

इत्यत्रेत्थंशब्द्स्य । स द्वि वामनशब्दाद्नन्तरं दृष्टव्यः । यथा च-- 
स्तम्बेरमः परिणिनंसुरसाबुपैति षिडगेरगद्यत ससम्भ्रममेवमेका! 
इत्यत्रबंशब्द्स्य। स ह्पेतीत्यतो5नन्तरं द्वष्टड्यः। तेन “स्तम्बेरमः 

परिणिनंसुरसो समभ्येत्येवं ससम्भश्रममभण्यत कापि षिडगे'रिति युक्तः 
पाठः | अञ्जञ च यत्‌ प्रतीतिवेचिउ्य स मतिमतामेव विषयः 
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इसीसे उस प्रकार के दूसरे अब्ययों के प्रयोग का नियम भी वतला दिया गया, श्सरिए उनके 

क्रम का भेद भी दोष ही है | जैसे--“यह बौना ठहरा, कहाँ लाघेगा--जब तक इस प्रकार दानवों ने 

हँसी की नहीं कि तबतक इसकी सूये चन्द्रमण्डल को पार करनेवाली डग आकाशतल में उठी नहीं। 

यहाँ इत्यं शब्द का । उसे वामन शब्द के बाद आना चाहिये । 

और जैसे :-- 

हाथी हसा देने आ रहा है--धूर्तों ने एकाएक किसी एक खत्री से कहा--इस प्रकार ।-यहाँ 

“एवं? ( इस प्रकार ) शब्द का ( क्रममेद )। उसे “उपैति! ( आ रहा है ) के बाद आना चाहिए। 

इसलिए 'स्तम्बेरमः परिणिनंसुरसौ समभ्येत्येवं ससंभ्रममभण्यत काचिदेकाः--ऐसा पाठ चाहिए। 

इसमें जो प्रतीतिभेद होता है उसे बुद्धिमान्‌ छोग ही समझ सकते हैं ।? 

स्तम्बेरम इति पीनोन्नतस्तनद्वयद््शनादियं प्रशंसोक्तिः । षिल्नाः विटाः | प्रतीतिवैचित्र्य- 
मिति वाक्यार्थस्य तिलतण्डुलीकृतस्यावगमानवगमौ । 

स्तम्बेरम:--मोदे और ऊँचे उभरे हुए दोनों स्तनों को देखकए किसी ने ग्रशंसा में यह कहा + 

पिदूग--विंट । 
प्रतीतिवैचित्रयम्‌ :--तिलतण्डुल के समान मिले वाक्यारथ का ज्ञान और उसका आभास होना 

तथा न होना । 

उक्तिस्वरूपावच्छेदुफलो यत्रेतिरिष्यते । 
न तत्र तस्मात्‌ प्राक्‌ किश्विदुक्तेरन्यत्‌ पद बदेत्‌ ॥ ३३ ॥ 
उपाधिभावात्‌ स्वां शक्ति स॒पूर्वेत्रादधाति हि । 
न च स्वरूपावच्छेदः पद्स्यान्यस्य सम्मतः ॥ रे४ ॥ 

इतिनेवेतरेषामप्यव्ययानां, गतिः समा। 
ज्ेयेत्थमेवमादीनां तज्ञातीयार्थयोगिनाम्‌ ॥ ३५ ॥ 
यतस्ते चादय इच श्रयन्ते यद्नन्‍्तरम्‌ । 
तद्थमेवावच्छिन्यरासमजस्यमन्यथा ॥ ३६ ॥ 
यथानन्तयेनियमस्तेषामर्थीचितीवशात्‌ । 
अन्य तस्ताह तत्कायसिद्धेस्ते स्थुरपाथंकाः ॥ ३२७ ॥ 

केश्विदेव हि केषाओिद दूरस्थैरपि सक्ृतिः | 
न जातु सर्वेः सर्वेषामित्येतद्भिधास्यते ॥ ३८ ॥ 

इति सडम्प्रहस्छोकाः । 
जहाँ “इति? शब्द का प्रयोजन ( किसी के ) कथन ( दूसरे के कद्दे हुए वाक्य के अनुवाद ) 

के स्वरूप को अलग करके बतलाना हो वहाँ उसके पहले कथन ( अनुवादात्मक उक्ति ) के अतिरिक्त 

और कोई शब्द न हो । 'इति? उपाधि है अतः वह अपनी शक्ति अपने से निकट पूववर्ती पर आहित 
करता है । ( उसके द्वारा कथनांश के अतिरिक्त ) किसी अन्य पद का अवच्छेद मान्य नहीं होता । 

इति के ही समान उसी जैसे अर्थ के वाचक अन्य 'एवम्‌!--आदि अव्ययों की स्थिति भी जाननी 
चाहिए । कारण कि “व? आदि के समान वे जिसके वाद आते हैं उसी के अर्थ की अविच्छन्न करते 
हैं। वैसा नहीं होने से सामंजस्य नहीं वनता | यदि उनके आनन्तये ( किसके बाद आना किसंके 
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बाद नहीं-- ) यह नियम अर्थगत औचित्य पर निर्भर मान लिया जाय तो वे ( इति आदि ) 

निरथथक हो जाते हैं, कारण कि तब उनसे बनने वाला कार्य अन्य उपाय से ( अर्थ के ओचिल् से 
ही ) बन जाता है। यह हम वतलावेंगे कि पदार्थों में से निश्चित पदार्थों की निश्चित पदार्थों से भले 

ही वे दूर हों, संगति होती है । सभी की सभी के साथ-कदापि नहीं । 
उक्तिस्रूपेति । उक्तिः 'स्तम्बेरमः परिणिनंसुरसाबुपैती' त्येषा । तस्या विट्सस्वन्धि- 

न्‍्याः स्वरूपम्‌ इतिशब्देनोपलक्षणत्वाद्‌ एवंशब्दादिना व्यवच्छेत्त॒मिष्टम्‌ । अतश्र तत्र 
तस्माद्‌ इतिशब्दादितिशब्दो पलक्षितादेवमादेश्व प्राक्‌ पूर्वम्र उक्तेः पूर्वश्रदर्शितायाः । अन्यत्‌ 
किश्चित्‌ पदम्‌ षिल्न इत्यादि न कथनीयमित्यर्थ:। एवमुदाहरणान्तरे5पि योजनीयम । 

उपाधिभावादिति इतिशब्दस्य सवा शक्तिः पूर्ववाक्यावच्छेद्रूपा। तां पूर्वत्र वाक्‍्ये 
समर्थयंस्तस्योपाधिरितिशब्दः सम्पद्यते । अतश्च न ॒तस्यान्यत्र प्रयोगः कत्तंब्य इत्यर्थ:। 
पदस्यान्वस्येति षिड॒गेरित्यादेः। 

अन्यथेति विषयान्तरप्रयोगे आसमअस्यम्‌ विशरास्प्रतीतित्वम्‌ । 

आलननन्‍्तय॑नियम इति । 
“यस्य येनामिसम्बन्धो दूरस्थस्यापि तेन सः। 
अर्थतो झसमानानामानन्तयममकारणम्‌ ॥? 

इति न्यायेनाथौंचित्यवशाद्‌ व्यवहितानामष्यानन्तर्यनियमो भविष्यतीत्यर्थ:। अन्य- 
तस्तहींति। अन्यतोथ्थोचित्यवशात्‌ । तत्कायंसिद्धें: इत्यादिकत्तव्यसिद्धेः। इति तेषां 
अयोगो नियतः स्यादू इत्युक्तम्‌। 

ननु “यस्य येनाभिसम्बन्ध!' इति न्यायः कुत्रावतिष्ठतामित्याह--मैश्विदेवेति । अयं- 
भावः--हत्यादिशब्द्वर्जनेनोक्तक्रमेण शब्दहेत्वादिवजजनेन चान्येषां शब्दानाम्यं न्‍्यायः। 
इत्यादीनामयं घुनर्नियतप्रयोगविषय इति नान्‍्यथा तेषां प्रयोगः कर्तव्य इति । 

उक्तिस्वरूप 5 उक्ति--'स्तेम्बरम: परिणिनंसुरसावुपति? यह । उसका वक्ता है विट। उसका 
स्वरूप इतिः--शब्द से लिये गये, ( उसके सभी समानाथंक शब्दों में आए ) एवं शब्द द्वारा 
व्यवच्छिन्न करना चाहा है | इसलिये उस 'इति? शब्द और उससे उपलक्षित किए गये तदर्थक एवम्‌ 
आदि शब्दों के पहले पू्वप्रदर्शित उक्ति के अलावा दूसरा कोई भी षिद्ग आदि पद नहीं कहा 
जाना चाहिए । इसी प्रकार दूसरे उदाहरणों में भी लगाना चाहिये । 

उपाधिभावात्‌ :--'श्ति? शब्द की अपनी शक्ति है धृव॑वाक्यं का अवच्छेद । उसे पूर्ववर्ती वाक्य 
में लगाते हुए इति शब्द उसका उपाधि बन जाता है। इसलिये उसका प्रयोग और कहीं नहीं 
किया जाना चाहिए। 

पद स्यान्यस्य :--पिद्‌ग इत्यादि पदों का । 
अन्यथा-दूसरे विषय में प्रयोग होने से आसमञस्य अर्थात्‌ प्रतीति की विशरारुतार 

झ्य फूटा होना । 
आनन्तयेनियमः--जिसका जिससे सम्बन्ध होता है, दूर होने पर भी उसका उससे सम्बन्ध 

होता ही है । जो अर्थ की दृष्टि से असमान होते हैं उनका आनन्तये कोई मूल्य नहीं रखता । इस 
न्याय से अथ के औचित्य के आधार पर दूरस्थ पदों का भी आनन्तर्य नियम वन सकता है। 

अन्यतस्तहिं :--अन्यतः > अर्थौचित्य से । 
तत्काय॑सिद्धेः--इतिः--आदि से होने वाछा काम बन जाने पर | इस प्रकार उनका प्रयोग 

निश्चित होना चाहिए । 
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झंका :--यस्य येनाभमिसंबन्धः? यह न्याय कहाँ छागू हो--? इस पर उत्तर देते हैं--कैशिदे०-। 
भाव यह है कि--वह जो न्याय है वह 'इति'--आदि शब्दों को और हेत्वथथंक शब्दों को छोड़कर 
अन्य शब्दों में लागू होता है। इति आदि का प्रयोग तो विल्कुल निश्चित होता है। इसलिए-- 
उनका प्रयोग और तरह से किया जा सकता है । 

(४) पौनरुक्त्य 
एवमुद्टेंशक्रमेण क्रममेद॑ विस्ृश्य पौनरुक्‍्त्यं विचारयित॒माह पौनरुक्त्यमिति । 
इस प्रकार उद्देशक्रम ( दोषों को जिस क्रम से पहुले गिनाया है--उसी क्रम से ) क्रमभेद 

का विचार कर पौनरुक्त्य पर विचार प्रस्तुत करते हैं । 

पोनरुक्त्यमार्थमेकमेवा भ्युपगन्तु युक्त न शाब्दूं तस्यार्थमेदे सत्यदुए- 
त्वातू। यदुक्त 'तत्च न शब्दपुनरुक्त पृथम्वाच्यम्‌ अर्थपुनरुक्तेनेव गतार्थे- 
त्वाद । न हार्थभेदे शब्द्साम्ये5पि कश्चिद्वोष: | यथा-- 

इसति दसति स्वामिन्युच्च रुद्त्यपि रोद्ति 
द्वविणकणिकाक्रीतं यन्त्र प्रन्॒त्यति नृत्यति ।? इति | 

तदभेदे तु दुष्तेव । अन्यत्र तात्पयभेदात्‌ तब्च भूषणमेव न दूषणम्‌ | 
तस्यालुधासविशेषविषयत्वेनेश्टत्वाद्‌ । यथा-- 

4वस्त्रायन्ते नदीनां सितकुसुमधघराः शक्रसद्भाश ! काशाः 
काशाभा भान्ति तासां नवपुलिनगताः श्रीनदीहंस ! दंसाः । 
इंसाभो5म्भोदसुक्तस्फुरदमलवपुरमेद्नीचन्द्र ! चन्द्र- 
अन्द्राभः शारद्स्ते जयकूदुपगतो विद्धिषां काल ! कालः ॥? इति ४ 

पौनरुक्त्य एक मात्र आथे ( अथंगत ) हा माना जाय यहां ठीक है, शाब्द ( शब्दगत ) नहीं । 

क्योंकि वह ( शाब्द ) अर्थभेद होने के कारण दुष्ट नहीं होता । जेसा कि कहा है--“शब्द पुनरुक्त 
दोष अलग नहीं बतल।या जाना चाहिये। वह अर्थ पुनरुक्त में ही गतार्थ हो जाता है। अथ मिन्न 

हो तो शब्द-साम्य होने पर भी दोष नहीं होताः--( उदाहरण ) जैसे-- 
“ालिक कै हँसने पर हेंसता है, रोने पर जोर से रोता है, नाचने पर नाचता है ( क्‍योंकि ) 

वह द्रविण ( थन ) के किनके से खरीदा यन्त्र जो होता है 7? 
उस (अर्थ ) के अभिन्न होने पर तो दोष होता ही है। तात्पय॑ भिन्न होने पर अर्थ का स्वरूप 

यदि एक ही हो तो उसे दोष नहीं माना जाता उलटे अलूुंकार माना जाता है। उसे एक विशेष 

प्रकार का अनुप्रास ( छाटानुप्रास ) माना गया है । जैसे :-- 

हे इन्द्रसंकाश ( इन्द्रतुल्य )! सफेद फूछ धारण किये हुए काश नदियों के वस्त्र वन रहे 
हैं । हे लक्ष्मोरूपी नदी के हंस ! ( उनकी ) बाल में बैठे हंस काश के समान मालूम पड़ रहे हैं । 
हे पृथ्वीचन्द्र ! चन्द्रमा--मेघावरण से धुल कर निमेल हो गया है और हंस जेसा ज्ञात होता है। 

है शद्'ुओं के लिये काल ! तुम्हें विजय देने वाछा शरदऋतु का यह चन्द्राभ ( चन्द्रतुल्य 
उज्ज्वल और चन्द्र की आभा जिसमें है ) समय आ गया है । 

इह खल द्विविध पौनरुक्‍्त्यं शब्दपौनरुक्त्यमर्थपौनरुक्त्यं चेति। तदुक्तमक्षपादमुनिना- 
“शब्दार्थयोः पुनवंचनं पुनरुक्तम, अन्यत्रानुवादाद इति। तत्र शब्दपोनरुक्त्यमर्थापोन- 
रुक्‍्त्ये न दोषः, अर्थपौनरुक्‍त्येन दुष्ट्वे अर्थस्येब प्रयोजकत्वात्‌ अर्थपौनरुक्‍्त्यमेवेक 
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पौनरुक्‍त्यं न शब्दपौनरुक्त्यसिति समुदायार्थः | आर्थमिति अर्था श्रितम्‌ । एवं शाब्दमित्य- 
ब्रापि वाच्यस्र्‌। यदुक्तमिति वादन्याये । 

हसतीति एको हसतिशब्दः शत्रन्तः स्वामिविशेषणम्‌, अपरः क्रियापदम्‌ । एवमुत्तरत्र 
वाच्यम्‌ । यन्त्रमिति। अभेदोपचारेण म्ठत्यस्य निर्देशः, कृतानुकारित्वात्‌ । 

अन्यत्र तात्पयैमेदादिति तात्पयंभेदे हि स्वरूपार्थाविशेषे छाटाजुप्रास इष्टः। तदुक्तम- 
'स्वरूपार्था विशेषे हिं पुनरुक्तिः फलान्तरात्‌। 
शब्दानां वा पदानां वा छाटानुप्रास इष्यते ॥! इति । 

झक्रसझशेति श्रीनदीहंसेति भेदिनीचन्द्रेति विद्विषां कालेति च चत्वार्यामन्त्रणानि। अन्न 

तात्पय॑मेदः स्फुट एव। तथा चेकः काशशब्दो वस्राणाम्ुपमेयस्वेन स्थितः, अन्यस्ठु हंसा- 
नामुपमानल्वेनेति भिन्नमर्‌ तात्पर्यम््‌ । एवमन्यद्पि योजनीयम्‌ । 

पौनरुक्त्य दो प्रकार का होता है--शब्दपौनरुक्त्य और अथंपौनरुकत्य | जैसा कि मुनि 
अक्षपाद ने कहा है--“शब्द और अर्थ का पुनः कथन, पुनरुक्त होता है, अनुवाद को छोड़ कर !? 

दोनों में अर्थ की पुनरुक्ति न हो तो शब्द की पुनरुक्ति दोष नहीं होती । (शब्द में ) दोष आता 
है, अथ की पुनरुक्ति से, अतः अर्थ ही ( दोष का ) कारण है, ( अतः ) एकमात्र अ्थैगत पुनरक्ति 

ही पुनरुक्ति दोष है | शब्द की पुनरुक्ति नहीं'--यह इस प्रधइक का अमिप्राय हुआ । 

आर्थम्‌ :--अर्थ पर आध्ृत । इसी प्रकार शाब्द का भी अ4 करना चाहिये (अर्थात्‌ शब्द 

पर आशधृत ) | 
यदुक्तम्‌ :--वादन्याय में । 

हसति--एक ( द्वितीय ) हसति? शब्द हा प्रत्ययान्त है, वह स्वामी का विशेषण है। दूसरा 

( प्रथम ) क्रियापद है। ऐसा ही आगे भी समझना चाहिये। 
यन्त्रम्‌ :--अभेदोपचार से भ्ृत्य को ( यन्त्र शब्द से ) कहा, कारण कि वह किये की नकल 

करता है । 
अन्यत्र :--तात्पय॑ भिन्न होने पर तो शब्द के स्वरूप का अर्थ एकसा भी हो तो छाटानुप्रास 

अलंकार माना गया है। जैसा कि कहा गया है--'स्वरूपतः यदि शब्द या पद ( विभक्तियुक्त 
शब्द ) में भिन्नता न हो तो भी पुनरुक्ति--छायनुप्रास मानी जाती है क्योंकि उसमें एक और 
लाभ-चमत्कार निष्पन्न होने लगता हैं । 

शक्रसंकाश, श्रीनदीहंस, मेदिनी चन्द्र और “विद्विषां का” ये चार आमन्त्रण> सम्बोधन 

हैं | यहाँ तात्पय भेद स्पष्ट ही है। एक काश शब्द वस्त्रों के उपमेय के लिये है, दूसरा हंसों के 
उपमान के लिये | इसी प्रकार और भी लगा लेना चाहिये। 

विमर्श : अथंभिन्न न होने पर उसी शब्द का पुनः प्रयोग दोप माना जा सकता है। मम्मट 
आदि ने--'अधिकरतलतल्पं कल्पितस्वापलीलाः--श्त्यादि पद्य में छीला पद के दो वार एक ही अथे 
में प्रयोग को दोष माना है। उससे कवि का शब्ददारिद्रय साबित होता है। स्वयं महिमभट्ट भी 
यही कहने जा रहे हैं-- 

उभयाभावे तु पौनरुक्त्य दूषणमेव यथा-- 
जश्लुबिंसान्धृुतविकासिबिसप्रसूना” इति । 
सर्वेनामपरामशेस्य ह्ाय॑ विषयो बिसार्थों न स्वशब्द्स्य । न च घाख- 

क्रियाकर्मभावाभिधानपरः प्रथमो बिसशव्दः परश्च प्रसूनसम्बन्धाभिधानपरः 

न 
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इत्यत्रापि तात्पयभेद्‌ इत्याशझुनीयम्‌ | स्वार्थभभिद्धत एव हि शब्द्स्यार्थो- 

न्तरप्रतीतिप्रावण्य॑ तात्परय॑सुच्यते । न चार्ेतत्‌ सम्भवति उक्तयोरथेयोरमि- 
चेेयतयार्थान्तरत्वाभावात्‌ | तदुक्तम-- 

“सर्वेनामपरामशयोग्यस्या्थेस्थ यत्पुनः । 
स्वशब्देनाभिधानं सा शब्द्स्य पुनरुक्तता ॥ 
प्राधान्यमथ सम्बन्धिनिबन्धो योग्यता दयी । 

नातः समासगस्यापि परामशॉ5स्य दुष्यति ॥? इति। 

( अर्थ और तातयै ) दोर्ना ( में भेद ) न हो तो पुनरुक्ति दोष ही है। जैंसे-- 

“जक्षुविसं ध्वतविकासिविसप्रसूना” में । यहाँ विसशब्द का अर्थ सर्वनाम द्वारा कहा जाना 

चाहिये, बिस शब्द से नहीं । यह शंका नहीं करनों चाहिये कि--'पहला ( बिस शब्द ) घास 

८ भक्षण ) क्रिया को कर्ता का कथन करने के लिये है और दूसरा असून के साथ उसके सम्बन्ध 

का कथन करता है--इसलिये यहाँ भी तात्यय॑ में भेद है, ( क्‍योंकि ) तात्पये कहलाता है अपने 

अर्थ को कह रहे शब्द का दूसरे किसी अर्थ की ओर उन्मुख रहना । यहाँ ऐसी कोई बात सम्भव 

नहीं है । कहे हुये दोनों अर्थ अभिषेय होने सै--अर्थान्तर नहीं हो सकते ( वाच्य से मिन्न अर्थ 

नहीं माने जा सकते । ) वही कहा ( भी गया है )-- 

पजिस अर्थ का परामश सवैनाम द्वारा कराया जा सकता हो--उसका अपने वाचक शब्द द्वारा 

कथन पुनरुक्ति ( दोष ) होता है। ( सबनाम द्वारा परामश की ) योग्यता दो प्रकार से होती है-- 

आधान्य से और सम्बन्धी के कथन से । इसलिये समास में आये हुये अर्थ का भी ( सवनाम द्वारा ) 

परामश दोष नहीं होता । 
उभयाभावे इति अर्थमेदस्य तात्पर्यभेदस्य चाभाव इत्यर्थः। न च घासेति कर्मत्वेन 

सम्बन्धित्वेन चास्तु तात्पयमेद इत्यर्थः। एतन्न चेति निषिध्यते । स्वार्थमिति | एतदुक्त 

भवति--न स्वार्थाभिधानमेंव तास्पर्यम अपि तु सत्येव स्वार्थाभिधाने5धिकमर्थान्तरो- 

न्मुखत्वं तात्पय, यथा काशशब्दयोः॥ तत्र काशत्वजात्यवच्छिन्नद्वव्यप्रतिपादुनादतिरिक्त 

उपमानोपमेयआावः प्रतिपाते । न चैवं बिसशब्दयोः । नहात्र विसत्वावस्छिन्नद्वव्यातिरिक्त 

किश्चिद्वस्तु प्रतीयते। यत्तु कमंत्व॑ सम्बन्धित्वं च तद्मिधेयस्येव तथावस्थानं नोद्ें केणा- 

न्‍्यतामावहतीति स्वशब्दपरिहारेण सर्वनामपरामर्शस्येव विषयो न्‍याय्य इति। 

नजु छुनरुक्त किमुच्यते ? यत्र तत्ययोगं विनाथ्थप्रतीतिः। यत्र च तत्समानपदान्तर- 

प्रयोगोडवश्यमुपयुज्यते, तत्र कर्थ पुनरुक्तत्वस्‌। यत्रेकार्थ्यन ग्तीतिरन तात्पयमभेद्‌ः, तत्र 

पुनरुक्तत्व॑ प्रतीतिवेरस्थापादनात्‌। यत्र तु तत्समानं पदान्तरमुपयुज्यतां मा वा, सर्वथा 

तत्प्योगक्ृत वेर॒स्य॑ पौनरुक्‍्त्यप्रयोजकमिति तदाश्नयेणायं दोष उत्तः। 

सर्वेनामेति “जह्च॒र्विसमि'त्यत्र निर्दिष्ट बिंसमरत्तरत्र प्रसूनसम्बन्धित्वेन सर्वनासपरास- 

शाह सद्‌ यत्‌ स्वशब्देनोक्त तत्‌ शब्दपुनरुक्तम । यद्यप्यर्थपुनरुक्तमेवेक पुनरुक्त आगुक्त, 

तथापि शब्दस्य पुनरुचतेव्युक्तम अर्थमुखेनेव शब्दस्यापि पुनरुक्ततेत्यभिग्रायेण । 

“सवैनामपरामशथोग्यस्थेःति निर्दिष्ट योग्यतां विभक्तुमाह प्राधान्यमिति । द्विविध॑ परा- 

मर्जयोग्यत्वं शाब्दमार्थ चेति। तत्र यस्मिन्‌ परारूृश्यस्य स्वातन्त्येण कर्वृस्वादिना निदृ- 

शेन ग्राधान्यं तत्र शाब्दम्‌। यत्र पुनः परास्टृश्यस्यान्यः कश्रित्‌ सम्बन्धिस्वेन निर्दिश्यते, 

तत्रार्थम्‌ । तत्न हि सम्बन्धिनं प्रति अस्योपयोग एव योग्यत्वम्‌ । तथा चकमुदाह्मतम्‌ । 



श्हटे६ व्यक्तिविवेकः 

कि से फेक आई लक मई कक 

उभयाभावे :--अर्थमेद और तालये भेद का अभाव । 

न च धास :--कमरूप से और सम्बन्धीरूप से तात्पयमेद हो सकता है--इसका निषेध करते 

हैं-- ऐसा हीः--इस प्रकार । 
स्वार्थम्‌ :--अभिप्राय यह कि--अपने अर्थ का कथन ही तात्पये नहीं होता, अपितु अपने 

अथ के अभिधान के साथ साथ अतिरिक्त अर्थ की ओर उन्मुख रहना भी तात्पय॑ है, जैसे--काश 

शब्दों का | वहाँ काशत्व-जाति से युक्त द्रव्य के प्रतिपादन के अतिरिक्त उपमानोपमैयभाव का 

अतिपादन किया जा रहा है। “विस! शब्दों में ऐसी वात नहीं है। यहाँ विसत्व जाति से युक्त 

वस्तु के अतिरिक्त और कोई वस्तु प्रतीत नहीं होती । जो करता और सम्बन्धिता है--वह अपने 

अभिवेय अर्थ का ही उस रूप से अस्तित्व बतलाती है। स्पष्टरूप से अतिरिक्त को नहीं । इसलिये 

अपने शब्द को छोड़कर सवैनाम द्वारा परामश करना ही उपयुक्त है । 

शंका :--पुनरुक्त कहते किसे हैं ? (उत्तर) जहाँ उसके (शब्द के) प्रयोग के बिना अथी की प्रतीति 

हो । परन्तु जहाँ उस ( अथ ) के वाचक किसी दूसरे शब्द का उपयोग होना आवश्यक होता है-- 

वहाँ पुनरुक्तता कैसी ? ( उत्तर ) जहाँ एक रूप के अनेक अर्थों की प्रतीति होती हो, तात्पय भेद 

न हो, वहाँ पुनरुक्ति दोष होता है, उससे प्रयोग में विरसता आती है। जहाँ उसके समाना्थक 

शब्द का उपयोग हो या नहीं, पर उसके ( किसी भी प्रकार के ) प्रयोग से विरसता आती हो तो 

उसे--पुनरुक्ति का कारण माना जाता है । इसलिये--यह दोष उस पर आश्रित है। 

सबेनाम--जश्लुविंसान्‌ यहाँ बिस शब्द पुनरुक्त है। आगे आया विस प्रसून से सम्बन्धित 

दिखलाया गया है। अतः उसका परामशे सवनाम द्वारा होना चाहिये। अपने वाचक शब्द से 

नहीं । यद्यपि अर्थ पुनरुक्त भी एक प्रकार का पुनरुक्त दोष पहले बतलाया यया है इतने पर भी 

( केवल ) शब्द में ( जो ) पुनरुक्तता बतहाई गई वह इसलिये कि शब्द भी पुनरुक्त होता हैं, 

अथ के द्वारा । 

सर्वनामपरामशैयोग्यस्थ--इस प्रकार दिखला दी गई योग्यता को ( दो भागों में ) बाँटने के 

कै लिये कहना शुरू किया--प्राधान्य | परामर्शयोग्यता दो प्रकार की होती है--शाब्द और 

आशथ | उनमें से जहाँ परामृश्य का स्वतन्त्र रूप कर्त्ता आदि के रूप में निर्देश होने के कारण 

प्राधान्थ होता है वहाँ शाव्द परामशयोग्यता होती है। जहाँ पराम्ृइय का कोई दूसरा सम्बन्धी 
पदार्थ सम्बन्धी रूप से दिखलाया जाता है वहाँ ( परामश योग्यता ) आधथ होती है। वहाँ इसकी 

योग्यता का अर्थ केवल सम्बन्धी के साथ इसका उपयोग है। इस प्रकार एक का उदाहरण दे 

दिया गया । 

द्विविधा हि योग्यता शाब्दी चार्थी च। तनत्न शब्दस्य प्राधान्ये सति 

शाब्दी साक्षात्परास्तश्याथप्रतीतेः | यथा-- 
धचारुता वपुरभूषयदासां तामनूननवयोवनयोगः । 
त॑ पुनमेकरकेतनलक्ष्मीस्तां मद्स्तमपि वलह्लभसज्ञः ॥! इति। 

विपर्यये त्वार्थी | सम्बन्धिप्रतीतिमुखेन तत्पतीतेः । यथा-- 
“भाति सितभूतिलिप्तः शशाझ्रमौलिस्तदंशुनिचित इब? । इति। 

अजञ्च हि शशाह्टसम्बन्धिनामंशूनां निबन्धस्तत्परामशयोग्यता। सहि 
समासे गुणीभूतः । 

पी की पक जम न अमर 
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यथा वा-- 

'ज्ञयति निशापतिमोलिद््‌धन्मह्मकालविश्रममजस्रम्‌ 
तत्तमसामिव लक्ष्म्या कण्ठविषच्छाययाच्छुरितः ॥! इति | 

अजञ्र हि निशासम्बन्धिनां तमसां निबन्धो योग्यता । सा हि गुणीमूत- 
स्यापि गुणीभूता । 

योग्यता दो प्रकार की होती है शाब्दी और आर्थी | उनमें से शब्द की प्राधानता होने पर 

शावदी योग्यता (होती है ) उसमें परामृश्य अथ सीधे सीधे ज्ञात होता है, जेसे--'चारुता 
वपुरभूषयदासाम्‌'“““?। उलटे होने पर आथी। क्योंकि तब उसकी प्रतीति सम्बन्धी के 

ज्ञान के द्वारा होती है | जेत्े--सफेद भस्म से लिपदे चन्द्रचुड ( भगवान्‌ शंकर ) उसकी किरणों 

से खचित से लगते हैं ।! यहाँ शशांक सम्बन्धी किरणों का कथन है--यही उसके ( शशांक ) 

परामश की योग्यता है । वह ( शशांक ) तो समास में अप्रधान होकर आया है। और जैसे-- 

निश्ञा के पति ( चन्द्रमा ) का मुकुट पहने भगवान्‌ शिव की जय हो । वे सदा महाकाल की 

चपलता को जलाते रहते हैं--इसलिये कण्ठस्थित .विष के वहाने उसी ( निश्ञा ) के अँधेरे से 

युक्त रहते हैं । 
यहाँ--निश्ञा सम्बन्धी अन्य कारकों का उल्लेख--योग्यता है | वह गु॒णीभूत में गुणीभूत है। 
सम्बन्धिप्रतीतिमुखनेति । अन्न सम्बन्धी हरः तस्य मौलिद्वारेण शशाइसम्बन्धित्वात्‌। 

तस्प्तीतिमुखेन चात्र शशाइः भ्रतीयते, न तु 'चारुता वपुरित्यादी चारुतादेरिव साक्षादेव 
शशाइस्य प्रतीतिः । 

झझाह्ूूसम्बन्धिनामिति। अन्न 'सम्बन्धिनिवन्धन! इति कारिकायां यः सम्बन्धी उक्त: 
स निर्दिष्॑ट। तथा चात्रांशवः सम्बन्धित्वेन निर्दिष्टाः। तत्परामर्शयोग्यतेति तच्छुब्देन 
परारश्यः शशाह्ली निर्दिष्ट: । 

सा दि गशु्॒गाभूतस्येति । हरमन्यपदार्थ प्रति निशापतिगुंणीभूतः । तस्यापि निशा 
गुणीभूता । 

सम्बन्धिप्रतीतिमुखेनेति--यहाँ सम्बन्धी है हर, वह मौलि द्वारा शशांक का सम्बन्धी है, अतः 
पहले उसकी प्रतीति होती है तब उसके द्वारा शशांक की । शशांक की प्रतीति साक्षात्‌ नहीं होती 

जैसे 'चारुता वपुरभूषयद? इत्यादि में चारुता आदि की होती है । 

शशांक सम्बन्धिनाम्‌““। यहाँ 'सम्बन्धनिवन्धन' इस प्रकार कारिका में जो सम्बन्धी कहा गया 

हैं, उसी का निर्देश दिया गया । यहाँ “अंशु? ( किरणें ) सम्बन्धी रूप से वतलाये गये हैं । 

तत्परामर्श*' यहाँ तत्‌ शब्द से परामृश्य शशांक का संकेत किया गया है । 

सा हि--हर रूप अन्य पदार्थ के प्रति निशापति गुणीभूत है। और उस ( निश्ञापत्ति ) के प्रति 

निशा गुणीभूत है । 

सम्बन्धिनिबन्धाभाबे त्वसमासगतस्यैव तस्य योग्यता यथा-- 

“जयति जगत्नयजनको नगेन्द्रसुतया निरुद्धदेद्याथेः। 
सा च भुवनेकजननी यया बिना सो5पि द्वि विहस्तः ॥! इति। 

समासगतस्य यथाज्रेव नगेन्‍्द्रतनयेति पाठे । 
सम्बन्धि का उल्लेख न होने पर तो समास में न आने पर ही उसमें योग्यता रहती है जैसे-- 

२२ व्य० वि० 
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तीनों छोकों को पैदा करने वाले की जय हो / उसका आधा शरीर पव॑तराज की पुत्री द्वारा 
घिरा हुआ है। यद्द भी तीनों लोकों की एक ही माता है, जिसके विना वह ( जगत्पिता ) भी 
निह॒त्था है।” समास में आर ( पदार्थ के परामश ) का उदाहरण यहीं बन जाता है--“नगेन्द्र- 
सुतया” के स्थान पर “नगेन्द्रतनयानिरुद्ध०? पाठ कर छेने पर । 

सा 5 भ्ुतन्ति। अन्न न नरेन्द्रतनयायाः सम्बन्धी निर्दिष्टः। अपि तुसा चेत्यनेन 
स्वरूपम्‌ निर्दिष्ट । विहस्तो न क्चिच्छुक्तः । 

समासगतरू“ति पराम्ृश्यस्येति सम्वन्धः। तत्र हि पराम्छश्यस्य समासे ग्रुणीभावात्‌ 
सम्बन्धिनश्रानिर्देशात्‌ परामशों न न्‍्याय्यः । 

सा च भुव--यहाँ नगेन्द्रतनया का सम्बन्धी नहीं बतलाया गया हैं, अपितु वही 'सा च! इस 

प्रकार स्वरूपतः वतलाई गई । 

विहृस्त:--किसी काम में समर्थ नहीं । 
समासगतस्य--इसका सम्बन्ध परामृश्य के साथ है। परामृइ्य समास में ग्रुणीभूत हो जाता 

है। और सम्बन्धी का निर्देश न होने से सर्वनाम द्वारा परामश ठीक नहीं होता । 

अय॑ च योग्यायोग्यत्वविवेको न सर्वेजनसंवेद्नीय इति प्राधान्यमेव 
तावत्‌ पथर्म योग्यतालक्षणम्‌ , तद्भावे तत्सम्वन्धिनिबन्ध इत्युभय योग्यता- 
लक्षणमुक्तम्‌ इतरथा तत्प्रतीतेरसम्भवात्‌ । 

अन्न तु सत्यपि सम्बन्धिनिबन्धने यत्‌ पुनः स्वशब्देनाभिधानं तच्छब्द- 
पुनरुक्तमिति । तेन 'जश्लुबिसं विकचमस्य दूधुः प्रसूनमिःत्यत्र युक्तः पाठः | 
एवश्वार्थेप्क्रममेददोषो 5पि परिहतो भवति । 

यह जो योग्यता और अयोग्यता का विवेक ( विवेचन ) है उसे सभी लोग नहीं कर पाते। 
इसलिए योग्यता का भ्रथम छक्षग है प्रधानता, ( अथवा ), यदि वह न द्यो तो उस ( परामृइ्य ) के 
सम्बन्धी का उलेख । इस प्रकार ये दो ( परामश ) योग्यता के लक्षण कहे गये | इनके विना उस 
( परामृश्य, कौ प्रतीति सम्भव नहीं ) यहाँ ( जक्ल॑विसम्‌ में) सम्बन्धी का उपादान रहते हुए भो 
जो--अपने वाचक शब्द (बिस) से पुनः कथन हुआ--वह पुनरुक्ति दोष है। इसलिए--“चक्लुविस 
विकचमस्य दधुः प्रसूनम्‌? पाठ चाहिए । ऐसा करने से आशैप्रक्रमेद भी मिट जाता है । 

न स्वेजनसंवेदनीय इति। 
अस्यार्थ:--यथास्मे रोचते विश्व तथेद॑ परिवर्ततः इति न्यायेनात्रातिग्रौढतया अन्थ- 

कारो निजायत्तां पदार्थव्यवस्थां कत्तुमारब्धः, येन 'तदंशनिचित” इति “तत्तमसाम” इति 
व शशाइस्य निशायाश्र तच्छुब्देन परामशंमघटमानमपि समर्थयते, 'जह्ुर्विंस रतविकासि- 
बैसप्रसूना' इत्यत्र च बिसप्रसूनशब्दस्थ संज्ञापदस्यापि विसशब्दाश्रयेण सूचसेज्षिकया 
पौनरुक्त्यं दोषमुद्भाववति । न चेतत्‌ समर्थन हृदयहारि, यस्माच्छुशाहुमौलिरिति च 
निशापतिमौलिरिति च संज्ञाशब्दावेतो । संज्ञाशब्दानां च विद्यमानस्याप्यर्थानुगमस्य न 
प्रयोजकत्वं रूढेः आ्राधान्यात्‌ । ततश्रात्र न शशाझ्ार्थों न निशार्थः कश्चित्‌। किन्तूपायमात्रे- 
णेतावर्थावाश्रित्य संज्ञिविशेष एवान्र विवक्षितः । एवच्च संझ्यन्तर्गतयो: शशाइनिशयोस्त- 
च्छुब्दपरामशों न सहृदयहदयान्यावर्जयतीति हठसम्थनमेतत्‌। किच शशाइसमौलिरिं- 
त्यत्न वरं शशाइस्य भवतु सर्वनान्ना परामशः तस्य वक्राक्ृतेस्तन्न सबन्निहितत्वात्‌, निशाप- 
तिमौलिरित्यत्र ठु निशायाः परामर्श: पापात्‌ पापीयान्‌ , निशापतेरेवोक्तक्रमेण ततन्न सन्नि- 
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'छितत्वात्‌। निशाया उपलक्षणमात्रत्वेनोपयोगिन्यास्तत्र सम्भवाभावात्‌। यत्र च तस्या 
बूथ न सम्भवस्तत्र का वार्ता तमसाम्‌ । तद्यम्‌ “अन्धो मणिमविन्दत्‌, तसमनहुलिरानयद्‌” 

जह्वति न्याय आयातः । अपि च यत्र प्रसारितानुगमेन शब्देन संज्ञिनः पत्यायनं क्रियते, परं 

स्वत्नाजुगमोत्कर्षादू भवति सर्वनामपरामज्ञग। यथा-- 
“उत्सवाय जगतः स॒जायतां रोहिणीरमणखण्डमण्डनः । 

तत्प्रभाभिरिव पूरितं वषुर्भाति यस्य सिवभस्मगुण्ठितस््‌ ॥' इति। 
अत्र हि. पदव्यापिनी संज्ञान्वर्थत्वमेवोत्कर्षयति । तेनात्र परामशों नाप्रतीतिकरः। 

अकृते तु तादश्यपि गतिर्नास्ति । आस्तां वा प्रकृतम्‌ । अत्रापि हि रोहिणीरमणेत्यादी यदि 

स्वृक्षोज्षिका क्रियते तदा संज्ञाप्राधान्यात्‌ तदृंशस्थ सर्वनामपरामशों नादुष्टतां भजते। 
आयकृते तु पापात्‌ पापीयान्‌ परामशः । क्ृतं चात्र समर्थन ग्रन्थकृता। तदेतदस्य विश्वमगण- 

लीय॑ मन्यमानस्य स्वात्मनः स्वोत्कर्पशालिताख्यापनमिति । 
अन्यवाततु: पुनरयगाशयः-इह तु द्विविधाः संज्ञाशवदाः, रूढा योगरूडयश्व। तत्र रूढा- 

ज्नामर्थानुगमाभावात्‌ तदूनुसर्ण न कर्तव्यम्‌ | ये तु योगरूब्यस्तेषां यदि योग उत्कटतां 

अजते तदा तदाश्नयो व्यवहारों नदुष्यति। अत एवं निमित्तवलेन ग्रवृत्तस्य शब्दुस्य 

बिमित्तान्तर्भावे अ्रयोगः सौगतैरनिंषिद्ध एवं । यदाहुः-- 
“नैमित्तिक्याः श्रुतेरर्थभथ वा पारमार्थिकम्‌ । 
शबददानां प्रतिरुन्‍्धानों न वाध्यस्तेन वर्णितः ॥! 

[ प्रमाणवार्तिके ४३२९ का० ] इति। 

एवं स्थिते योगाश्रिते व्यवहारे यदि संज्ञावयव्भूतार्थस्याव्यभिचारी कश्ित्‌ प्रतिपि- 

चादगरिषितः स्थात्‌ तदा तदमिसम्बन्धाय तस्यावयवस्थ सर्वनामपरामशों न दुष्टः। 

यदुक्तम---सर्वनान्नाजुसन्धिदृत्तिच्छुज्ञस्य' ( का० सू० ५-१-३३ ) इति। मौलिरित्यत्र 

आशाह्वाव्यभिचारिणो रश्मयः सम्बन्धित्वेन प्रत्तिपादिताः। निशापतिमौलिरित्यत्न निशा3- 

व्यभिचारीणि तमांसि | तेषां चावास्तवत्वमपि न तथा दुष्टम्‌ उत्मरेज्ञागोचरत्वेन प्रतिपादि- 

तत्वात्‌। केवल्ल पू्वत्र संज्षिसम्बन्धी परत्र तु सम्बन्धिसम्बन्धी पराम्टृष्ट इति विशेषः। तदेवं 

यगिकानां संज्ञाशब्दानां योगनिमित्तो व्यवहारः कचित्‌ कचित्‌ सुब्यवस्थित एवं। यत्तु 

<कुर्या हरस्यापिं पिनाकपाणे'रिव्यत्र पिनाकपाणिपद॒स्य संज्ञाशब्द्स्य सतोर्डर्थानुगमो निवा- 

रयिप्यते येन संज्ञावगमार्थ हरशब्दः प्रयुक्त, तन्नार्थाजुगमाभावप्रतिपादनपरेण, किन्त्वजु- 

गस्यमानस्यार्थस्य संरम्भास्पद॒त्वेन विवक्षितत्वं प्थक्‌ संज्ञापदप्रयोगमन्तरेण न निर्वहति 

संज्ञार्थस्यार्थाजुगमस्य च युगपत्‌ प्राधान्याभावादिति हयप्रयोग एवंविधेषु स्थानेषु शस्यत 

इत्यमिप्रायेण । प्रकृते वस्तुस्वरूपमात्रप्रतिपादने संज्ञाशब्दल्वेअप्यर्थानुगमानुसरण- 

सव्याहतमिति । 
न स्वेजनसंवेदनीय--इसका अभिप्राय है--यहाँ अन्थकार--जैसा इसे रुचता है वह विश्वभर 

को उसी प्रकार उलयता पछटता जाता है? ( आजलन्दवर्धन-ध्वन्या० ४ ) इस उक्ति के अनुसार 

अत्यन्त हृठ के साथ सारी पद्ार्थव्यवस्था अपनी इच्छा के अनुसार करने चछा है। जिससे 

< आविष्ट होकर वह ) 'तदंशुनिचित इव? और “तत्तमसाम! में तत शब्द से शझ्ांक ओर निशा 

का परामशै भी वतलाता है, जो वस्तुतः वनता नहीं है । इसी प्रकार जक्षुविस इतविकासिविस- 

असूनाः में विसप्रसून' संज्ञाशब्द है, तव भी उसके एकांश विस शब्द को लेकर बड़ी बारीकी के 

साथ पुनरुक्ति दोष थोपता है । ऐसी करतूत मन को नहीं भाती। कारण कि 'शशांकमीलि' और 
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पलशापतिमौलि? ये संज्ञाशब्द हैं। जो संजञाशब्द होते हैं भले ही उनसे ( बौगिक ) अर्थ 
निकले किन्तु वे उसके अभिधायक नहीं होते, कारण कि (योग से ) रूढ़ि प्रधान होती है । इस- 

लिये इन शब्दों में शशांक और निशा अर्थ मान्य नहीं है, केवल इन अर्थों को उपाय रुप से 

अपनाकर एक विशिष्ट संज्ञावान्‌ (अर्थ) यहाँ--कहना अभीष्ट है। इसलिये संज्ञावान्‌ के भीतर आये 

शज्ञांक और निशा का तत्‌ शब्द से परामश सहृदयजनों के चित्त को आवर्जित नहीं करता, इसलिये 
यह स्थापना--हठमूलक है। एक वात यह भी ध्यान देने की है कि सर्वनाम द्वारा--शशांक का 

भले ही परामश हो जाय, क्‍योंकि वह वक्राकार से वहाँ ( शिव के पास ) सन्निहित रहता हैं| पर 

निशापतिमौलि--यहाँ तो निशा का परामश पापात्‌ पापीयान्‌ (बुरे से बुरा ) है, कारण कि 
उक्त क्रम ( विशेषण रूप ) से निशापति ही वहाँ सन्निदित हैं । निशा केवल--डपरक्षण रूप से 
उपयोगी है? अतः उसका ( शिव में ) होना सम्भव नहीं | फिर जहाँ वही ( निश्ञा ) नहीं है वहाँ 

उसके सम्बन्धी 'तमस्‌? की तो वात ही दूर है। इस प्रकार यदाँ “अन्धे ने हीरा देखा, छल्ले ने उसे 
उठाया?-कहावत चरितार्थ होती है । 

फिर यहाँ संज्ञाशब्द अपने अर्थ का ज्ञान अपनी अमिषा का विस्तार (योगार्थ तक फैला ) 

कर करा रहा हो वहाँ अभिधा (अनुगम ) के विस्तार से (योगलब्य अर्थों का भी ) सवनाम 

द्वारा परामश होता है। जैसे-- 
रोहिणी ( के ) पति ( का ) डकड़ा भूषण बनाकर पहनने वाछा वह (शिव ) संक्तार भर की 

प्रसन्नता का कारण बने, सफेद भस्म से भरा जिसका शरौर उस ( रोहिणीरमण 5 चरद्र ) की प्रभा 

से लिपा इुआ सा दिखाई देता है ।? 
यहाँ ( रोहिणीरमणखण्डमण्डन: 5 इस ) पद में जो संज्ञ ( संकेत अभिषा ) है वह आदि से 

अन्त तक व्याप्त है, अतः वह अभिधा अपने प्रधान अथे 'शंकर? का ज्ञान कराने के साथ साथ 
( 'रोहिणीरमण-? आदि ) अन्य ( यौगिक ) अर्था का भी ज्ञान करा देती है । इसलिए यहाँ सर्वनाम 

( द्वारा यौगिक अर्थों का ) परामश हो सकता है, किन्तु प्रकृत ( 'निश्मापतिमौलि--तत्तमसाम! ) में 

तो वह भी वात नहीं । प्रक्ृत दूर रहे, यहाँ भी इस 'रोहिणीरमण”--इत्यादि में यदि सूक्ष्मता से 
विचार किया जाय तो संज्ञा की प्रधानता होने से सर्वनाम द्वारा परामशे निर्दोष नहीं रहता । प्रकृत 

में तो वह और भी अनुचित (पापात्‌ पापीयान) है। परन्तु ्न्थकार ने यहाँ समर्थन किया है। तो 
वह तो विश्व को कुछ न गिनने वाके इस ग्रन्थकार का अपनी सर्वोत्कृष्ता की डुग्गी पीटना है। 

अन्थकार का आशय यह है--संज्ञा शब्द दो प्रकार के होते हैं--रूढ़ और योगरूढ़ | उनमें 
से रूढ़ में ( अवयव का ) अर्थ नहीं माना जाता। अतः वहाँ अर्थ का अनुग़मन नहीं करना 

चाहिये । पर जो शब्द योगरूढ़ है, उनका योग यदि उत्कट हो जाता है तो उसको लेकर किया गया 

व्यवहार दोषावह नहीं होता । इस निमित्त के आधार पर चला शब्द निमित्त का अन्तर्भाव हो 

जाने पर सौगतों ( बौद्धों ) द्वारा निषिदध वतरूया गया है। जैसा कि कहा हैं--( अर्थ भूमिका में 
देखें ) ऐसी स्थिति में यदि व्यवहार में यौगिक शब्द आयें और तब उसे संशाशब्द के अवयवभूत-- 
( झब्दार्थ ) का नित्य सम्बन्धी ( अव्यभिचारी अलग न होने वाला पदार्थ ) वतलाना अभीष्ट 
हो तो उसके अमिसम्बन्ध ( परामश ) के लिये अवयव का स्वनाम से परामश दोषावह नहीं। 
जेसा कि कहा है कि--समास में छिपे अ्थका सबैनाम से परामश होता है। 'मौलि? 5 इसमें 
झशांक से अछ्ग न होने वालो किरणें सम्बन्धीरूप से उपस्थित की गई हैं ( और ) “निशापति- 
मौलि? में निशा से अल्ग न होने वाला अन्धकार । वह ( अन्धकार ) अवास्तविक है ( किसी शब्द 

से नहीं कहा गया है ) तथापि कोई दोष नहीं, कारण कि वह उत््रेक्षा द्वारा उपस्थित किया जा 
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रहा है | अन्तर । ही है कि पहले ( शशांक मौलि ) में संज्ञावान्‌ ( शशांक ) से सम्बन्धित 
( किरण ) का प९....& किया गया है और दूसरे में ( निशापति मौलि ) में सम्बन्धी ( पति) से 
सम्बन्धित ( निश , करा । इस प्रकार संज्ञा शब्दों में भी उनके अवयवाथे के आधार पर किया 
व्यवहार कभी आर #टीक बैठ जाता है। 

आगे चलके  हरस्यापि पिनाकपाणे:? में जो 'पिनाकपाणि! इस संज्ञाशब्द से हर शब्द 

का प्रयोग होने के क्षारत जो यौगिक अर्थ की प्रतीति का अभाव वतलाया जाएगा उसका अभिप्राय 
यह नहीं हैं कि स्ेज ८ रो से यौगिक अर्थों का प्रतिपादन सरत््रथा नहीं होता अपितु यह है कि 

वहाँ प्रधान अथे है अल दिया जा रहा है जो एथक्‌ संज्ञाशब्द के विना निवहता नहीं है क्योंकि 

संज्ञा्थ और अजुश-+ ( योग्यतम, पिछलूग्यू ) अर्थ--दोनों ही एक साथ प्रधान नहीं हो सकते, 
अतः ऐसे स्थलों दी श्थक्‌ू एथक्‌ संज्ञाशब्दां का प्रयोग अच्छा माना जाता है। परन्तु प्रकृत 
( शश्ांकमौलि जे: “निशापतिमौलि? ) में वस्तुस्वरूप का प्रतिपादन करने के लिए संज्ञाशब्द 
आए हैं तथापि जप द्धु् “4 का पतितादत भी रुकता नहीं । 

विमश: अ्य<.८क्कारे से टीकाकार का वहाँ मतभेद है। “शझ्ांकमौलि? और निशापतिमौकि? 
शब्दों को अन्धक्का <- औगिक मानते हैं और उनके भीतर आए शब्दों द्वारा अपने स्व॒तन्त्र अर्थ का 
सबनाम द्वारा प््लवादत भी। टीकाकार ऐसा नहीं मानते। वे शशांकमौलि आदि दाब्दों में 
योगाथे को प्रधान त्॒ मानकर रू को प्रधान मानते हैं। साथ ही योगार्थ को निकलता नहीं 
मानते | उन्हों स्त्े अन्थकार को यहाँ तानाशाह और हृठथर्मी कहा है । 

उद्धृत सौ रास॒क रिका का पाठ पुराने संस्करणों में-नैमित्तिका:'“*शब्दानामजुरुन्‍्धानो न वाघः? 
ऐसा था। अथे >जूमिक्का में देखिए 

इतरथेति >छथ्यविधयोग्यताभावे पराम्ृश्यप्रतीतेरभावादित्यर्थ: । अत्र त्विति । “जचुर्वि. 
समित्यत्र। स्तमू्वण्धिनः प्रसुनस्य निवन्धने उपादाने । 

आर्थ इति । ब््कियाकारकभावस्याख्यातपद्वाच्यस्वेन शाब्देन क्रमेण प्रस्तावे3न्र विशेष- 
णद्वारेण समास्वेन अतीतेरार्थव्वस्‌ । 

इतरथा--व्योनों योग्यताओं के अभाव में पराश्टश्य की प्रतीति नहीं होती । 

अत्रतु--ज्ञ क्षु जिंसम्‌ यहाँ । 
संबन्धित ३---प्रसून के 
निवन्धे----ऊपा दान में । 

आथ--झ्कियाकारकभाव का आख्यात शब्द से उछेख करते हुए शाब्दक्रम से आरम्भ और 
यहाँ-- धतलि कहा स्तिविसप्रसून” में--विशेषण द्वारा समास से ग्रतीति होने से आर्थ । 

संक्षेपेण प्रद्चप्नकारं पोनरुक्‍त्यं निर्दिश्यते। तच्चानेकप्रकारमिति। 
अव संघ्तिपघ्तरूप से पाँच प्रकार के पौनरुक्त्य दोष का निरूपण करते हैं-- 

तब्चानेकपकार सम्मवति। प्रकृतिप्रत्ययोभयपद्वाक्यविषयत्वात्‌ । तत्न 
प्रकृतिविष्द ये य्था-- 

अभ्वदी य स्वृ॑हतिमिरुद्धतमुद्घु राभिभू रेणुजालम खिल वियदाततान।” इति । 
अन्न ईडे स्वमूहार्थायाः प्रकृतेः संहतेश्व पोनरुक्त्यम्‌। 

वह ( पी नरुच्तत्य ) अनेक प्रकार दा हो सकता है । पर संक्षेत्र करके पाँच प्रकार का पौनरुक्‍्त्य 
बतलाते हैं । अकेति, प्रत्यय, प्र्ृतिप्रत्यय, पद, वाक्य विषयक होने से । उनमें से प्रकृतिविषयक-- 
जेसे--अवाण्गो गत “अश्वीय संहतिः द्वारा उड़ाई गई धूछ ने आकाश को छा दिया ।--वहाँ 



पनेशापतिमौलि? ये संज्ञाशब्द हैं। जो संज्ञाशब्द होते हैं भले हो उनसे ( यौगिक ) अर्थ 

निकले किन्तु वे उसके अभिधायक नहीं होते, कारण कि ( योग से ) रूढ़िं प्रधान होती है । इस- 

लिये इन शब्दों में शशांक और निज्ञा अर्थ मान्य नहीं है, केवल इन अर्थो को उपाय रूप से 

अपनाकर एक विशिष्ट संज्ञावान्‌ (अर्थ) यहाँ--कदना अभीष्ट है। इसलिये संज्ञावान्‌ के भीतर आये 

शशांक और निशा का तत्‌ शब्द से परामर्श सहृदयजनों के चित्त को आवर्जित नहीं करता, इसलिये 

यह स्थापना--हठमूलक है। एक वात यह भी ध्यान देने की है कि सर्वनाम द्वारा-शशांक का 

भले ही परामशे हो जाय, क्योंकि वह वक्राकार से वहाँ ( शिव के पास ) सन्निहित रहता हैं । पर 

निशापतिमौलि--यहाँ तो निशा का परामश पापात्‌ पापीयान्‌ ( बुरे से बुरा ) है, कारण कि 

उक्त क्रम ( विशेषण रूप ) से निशापतति ही वहाँ सन्निदित हैं । निशा केवल--डपलक्षण रूप से 

उपयोगी है? अतः उसका ( शिव में ) होना सम्भव नहीं | फिर जहाँ वही ( निशा ) नहीं है वहाँ 

उसके सम्बन्धी 'तमस? की तो वात ही दूर है। इस प्रकार यदाँ अन्धे ने हीरा देखा, लूले ने उसे 

उठायाः-कहावत चरितार्थ होती है । 

फिर यहाँ संज्ञाशब्द अपने अर्थ का ज्ञान अपनी अभिवा का विस्तार (योगार्थ तक फैला ) 

कर करा रहा हो वहाँ अभिधा (अनुगम ) के विस्तार से (योगलब्य अर्था का भी ) सर्वनाम 

द्वारा परामश होता है। जेसे-- 
'रोहिणी ( के ) पति ( का ) कड़ा भूषण वनाकर पहनने वाला वह (शिव ) संसार भर की 

प्रसन्नता का कारण बने, सफेद भस्म से भरा जिसका शरीर उस ( रोहिणीरमण > चद््र ) को प्रभा 

से छिपा हुआ सा दिखाई देता है |? 

यहाँ ( रोहिणीरमणखण्डमण्डन: 5 इस ) पद में जो संज्ञा ( संकेत अभिधा ) है वह आदि से 

अन्त तक व्याप्त है, अतः वह अभिधा अपने प्रधान अथ शंकर? का ज्ञान कराने के साथ साथ 

( 'रोहिणीरमण-? आदि ) अन्य ( यौगिक ) अर्थो का भी ज्ञान करा देती है । इसलिए यहाँ सबेनाम 

( द्वारा यौगिक अर्थी का ) परामश हो सकता है, किन्तु प्रकृत ( 'निशापतिमौलछि--तत्तमसाम? ) में 

तो वह भी बात नहीं । प्रक्ृत दूर रहे, यहाँ भी इस 'रोहिणीरमण'--इत्यादि में यदि सूक्ष्मता से 
विचार किया जाय तो संज्ञा की प्रधानता द्ोने से सर्वनाम द्वारा परामश निर्दोष नहीं रहता | प्रकृत 

में तो वह और भी अनुचित (पापात्‌ पापीयान्‌) है । परन्तु अन्थकार ने यहाँ समर्थन किया है । तो' 

वह तो विश्व को कुछ न गिनने वाले इस ग्न्थकार का अपनी सर्वोत्कृथ्ता को डुग्गी पीटना है। 

अन्थकार का आशय यह है--संशा शब्द दो प्रकार के होते हैं-“-रूढ़ और योगरूढ़ । उनमें 

से रूढ़ में ( अवयव का ) अर्थ नहीं माना जाता। अतः वहाँ अ्थ का अनुगमन नहीं करना 

चाहिये । पर जो शब्द योगरूढ़ है, उनका योग यदि उत्कट हो जाता हे तो उसको लेकर किया गया 

व्यवहार दोषावह नहीं होता । इस निमित्त के आधार पर चला शब्द निमित्त का अनार्भाव शे 

जाने पर सौगतों ( बौद्धों ) द्वारा निषिद्ध बतछाया गया है। जैंसा कि कद्दा ऐैं--( अथ्थ भूमिका में 
देख॑ ) ऐसी स्थिति में यदि व्यवहार में यौगिक शब्द आये और तब उसे संशाशब्द के अवयवर्भूत-- 
( शब्दार्थ ) का नित्य सम्बन्धी ( अव्यभिचारी अलग न होने वाला पदार्थ ) बतराना अभीष्ट 

हो तो उसके अभिसम्बन्ध ( परामश ) के लिये अवयव का सर्वनाम से परामश दोपावद नहीं। 
जेसा कि कहा है कि--समास में छिपे अर्थ का सबैनाम से परामश होता है। 'मौछिः ७ इसमें 
झझ्ांक से अछ्ग न होने वालो किरणें सम्बन्धीरूप से उपस्थित को गई हैं ( और ) 'निशापति- 
मौलि? में निशा से अछग न होने वाला अन्धकार | वह ( अन्धकार ) अबास्तविक है ( किसी शब्द 

से नहीं कहा गया है ) तथापि कोई दोष नहीं, कारण कि वह उल्प्रेक्षा द्वारा उपस्थित किया जा 
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अर्थ अस्ति के अथे ( सत्ता ) का अनुगमन करते हुए मत्वरथीय माने जाते हैं। (तो) उन्हें 
बडुब्रीहि द्वारा वाच्य क्‍यों नहीं बतलाया / इस पर उत्तर देते हैं--मतोभूमा० । मतुव मात्र का 
कथन मत्वथीय सभो--प्रत्ययों के लिये । भूम आदि अथ केवल मतुप्‌ आदि प्रत्यवों से नहीं 
जान पड़ते, अपितु तब प्रतीत होते हैं जब्र वे प्रकरण आदि से युक्त होते हैं, इसलिये मतुवादि 
के निर्देश द्वारा उनके उदाहरण नहीं दिये | उनकी प्रतीति नियमतः हो दी जाती हैं । 

विमश: जिस प्रकार 'पीतगुणवान्‌? न कहकर पीतगुण कहने से भो व्यक्ति विशेष में पीत गुण 
के अस्तित्व का ज्ञान हो जाता है उसो प्रकार--विसकिसलय च्छेदपायेया: (मेव दूत) और '“त्वगुत्त- 
रासब्ञाम! ( कुमारसम्भव ) कहने से भी हंसों तथा पावतो में क्रम से विसकिसलयच्छेद के पाथेव 
तथा-ल्ग्रत्तरासज्ञ का अस्तित्व मालूम हो जाता है, इतने पर भी उनमें अस्तित्व के वोधक 
“मतुप? प्रत्यय ( पाथेयबन्तः )--( उत्तरासह्ृबती न्‌ ) लगाना वस्तुतः पुनरुक्त है । 

मतुप्‌ आदि प्रत्यय उक्त ६ अर्थो में होते हैं । ग्रन्थकार ने केवल एक मतुप का उदाहरण दिया 
शेष पाँच दो गरीड़ दिये । इसका कारण स्पष्ट करते हुये उन्होंने कहा कि वे प्रकरण आदि की सहायता 
से अपना अर्थ बतलातले हैं । उनकी ऊहा स्त्रयं भो की जा सकती है । 5 

यथा वा--- 

'वासो जाम्बवपल्॒वानि जघने गुश्जास्रजो भूषणम! इति, 'तदीयमातह- 

घटाविषरद्धित' शिति, 'येनाकुम्भनिमभझवन्यकरिणा यूथेः पयः पोयते' इति। 

इत्यादों तद्धितप्रत्ययस्य पौनरुकक्‍त्य॑ षष्टीसमासाथ्रयरेणेव तद्थावगतिसिद्धेः । 

और जैंसे-- 
कपड़े हैं जामुन सम्बन्धी पत्ते, भूषण है गूँजा की मालायें? यह--उससे सम्बन्धित हाथियों- 

की धटाकी टक्करों से? यह, जिससे माथे तक डूबे जंगली हाथियों के यूथों द्वारा जल पिया जाता है 

यह | ऐसे उदाहरणों में तद्धित प्रत्यय की पुनरुक्ति है। षष्ठी समास से ही उस अथे की प्रतीति हो 

सकती में । 
है 

जाम्बवेति तदीयेति वन्येति च॑ तद्धितप्रत्ययस्थ पौनरुक्त्यम्‌। जम्बूपल्नवानीति, 

तन्मातज्लैति, वनक रिणामिति च षष्ठीसमालेनेव तद्धितकर्मधारयल्णकृत्तिह्यार्थप्रतीतेः। 

जाम्बब, तदीय, वन्य--इनमें तद्धित प्रत्यय पुनरुक्त है। जम्बू पछव, तन्मातज्ञ, वनकरिणाम्‌ः- 

इस प्रकार पष्ठी समासत॒ द्वारा भी तद्धित और कमषारय स्वरूप दोनों वृत्तियों का काम चल 

सकता हैं । 

यत्र त्वर्थान्तरे तद्धितस्योत्पत्तिने तत्र समासात्‌ तत्यतीतिरिति न तस्य 

पौनरुकत्यम्‌ ॥ यथा-- 
“अथ भूतानि वाजेप्नशरेभ्यस्ततञ्र तचखु/ | इति। 

अन्न हापत्यार्थे तद्धितोत्पत्तिनेंद्मर्थ इति । 

जहाँ ( कहीं ) दूसरे अर्थों में तद्धित का प्रयोग होता है वहाँ समास से उसकी ब्रतीति नहीं 

होती, इसलिये वह पुनरुक्त नहीं होता । जैसे-- ५ 

जीब-जन्तु-सब वात्रन्न ( वृत्र एक असुर, उसका लप्ल मारने वाला + वृत्रन्न, वात्रन्न 

बृज्न्न का पुत्र, उस ) के वाणों से भयभीत हो गये । यहाँ तद्धित अपत्यार्थक है, इद्मथ ( किसी के 

सम्बन्ध । के अर्थ ) में नहीं। ( अतः यहाँ पुनरुक्ति नहीं है) 
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समूहार्थक प्रकृति (अश्वीय, अश्व शब्द से समूहार्थथ &-+ईव्‌ प्रत्यय ) और संहति दोनों 
पुनरुक्त है । 

तच्चेति तच्छुब्देन पौनरुक्त्यं परास्ृश्स । 
अश्रीयेति । अन्न किशाश्राभ्यां यज्छी! ( ४७. २. ७८ ) इति समूहेअ्र्थ छप्रत्ययः संहतिः 

शब्दश्र भिसः प्रकृतित्वेन निर्दिशे पुनरुक्ती । अश्ेरित्येव हि वाच्यम्‌। 
तनत्चेति--तत्‌ शब्द से पौनरुक्त्य का परामश किया । 
अश्रीय--'केशाशाभ्यां यन्छौ!--सूत्र से समूह अथ्थ में छ श्रत्यय डुआ है। (छ को ईय 

हो जाता है ) और संहति शब्द से वहुवचनान्त 'मिस्‌! प्रत्यय आया है| दोर्नों पुनरुक्त हैं । संहृति 

कहने पर बहुवचन की जरूरत नहीं और अश्वीय--अश्वसमुदाय कहने पर संदति की, इसलिये 

अश्वैः केवल कद्दा जाना चाहिये। 

प्रत्ययविषय॑ यथा--'बिसकिसलयच्छेद्पाथेयवन्‍त”ः इति, “त्वगु- 

चरासक्घतीमधीतिनीमि!ति च। अन्न हि मत्वर्थीयस्थ पौनरुक्त्यम्‌ वहु 

बीहिसमाश्रयेणेवच तद्थावगतिसि । यदाहइः-- कमंशारयमत्वथायाभ्या 

बहुनीहिलेघुत्वात्‌ पक्रमस्य' इति। 
“भतो्भूमादयो ये5र्थास्ते5्प्यस्त्यर्थानुयायिनः । 

गम्याः प्रकरणादिभ्य इति नोदाह्मताः प्रथकू॥? इति। 

प्रत्यय सम्बन्धी यथा--'विसकिसलयच्छेदपाथेयवन्तः । (कमल-ककड़ी के डकंड़े दा कलेवा लिये) 

और--त्वगुत्तरासज्वतीम? । 
* यहाँ मत्वथीय प्रत्यय पुनरुक्त है। केवल वहुब्रीदि से हो उसका अर्थ निकल आता है। जैसा 

कि कहा है--कर्मंथारय और मत्वथोंय--को वहुब्रीहि बाथता हँ--थोड़े से समास से काम चल 

जाने के कारण । मतुप्‌ प्रत्यय के जो भूमा आदि अथ है वे अस्ति के अर्थ ( सत्ता ) का अनुगमन 

करते हुए प्रकरण आदि से स्वयमेव समझ में आ जाते हैं, अठः अलग से उनके उदाहरण नहीं दिये । 

वितेति 'बिसकिसलयच्छेद्पाथेया” इति (त्वगुत्तरासब्नगम्र! इति च वाच्यम्‌ 4 बहुब्रीदीति 

मत्वर्थ बहुच्नीहिविधानमर्‌ कर्मधारयमत्वथीयराम्वाम्‌ इति। कर्मधारयसत्वर्थीयो समुच्चयेनाव- 

स्थितौ वृत्तिछाघवाद्‌ बहुच्नीहिणा बाध्येते इत्यथः । 
ननु-- 

१३७4० ५७००५२४५०४४+२७२४४७ १३३००: 

'भूमनन्दाप्रशंसासु नित्ययोगेडतिशायने । 
संसगेडस्तिविवक्षायां भवन्ति मतुबादयः ॥? 

इति बहवो भूसादयोर्ड्था अस्व्यर्थमजुगच्छुन्तो मत्वर्थीयताविषयत्वेनो क्ता:। ते किमिति 
न बहुब्रीहिवाच्यस्वेनोक्ता: इत्याह सतोरिति। मतुब्य॒हणण सत्वर्थीयानामुपलक्षणम्‌ । भूमा- 
दयो छार्था न केवलेभ्यो मतुबादिभ्यः प्रतीयन्ते, किन्तु श्रकरणादिसहायेभ्यस्तेभ्य इति न 
मतुबादिविचारेणोदाहियन्ते, नान्‍्तरीयकतया तेषां गतत्वात्‌। 

बहुत्रीहि--यहाँ मतुप्‌ अथ में बहुबत्रीद्धि का विधान है। 

कमैधारय--कर्मबारय और मत्वर्थीय प्रत्यय इकट्ठे होकर यदि आएँ हों तो समासलाघव के 
कारण बहुब्रीहि से वाधित हो जाते हैं । 

शंका--भूमा, निन्‍्दा, प्रशंसा, नित्ययोग, अतिशय, संसर्ग में मतुप्‌ आदि प्रत्यय होते हैं 
यदि सत्ता की विवक्षा हो ( अर्थात्‌ उनका अस्तित्व बतलाना हो ) इस प्रकार बहुत से भूमादि 
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अथ॑ अस्ति के अर्थ ( सत्ता ) का अनुगमन करते हुए मत्वथींय माने जाते हैं। (तो ) उन्हें 

बहुब्ीहि द्वारा वाच्य क्यों नहीं बतलाया ।! इस पर उत्तर देते हैं--मतोभूमा० । मतुब्‌ मात्र का 

कथन मत्वर्थीय सभी--प्रत्ययों के लिये । भूम आदि अथ केवल मतुप्‌ आदि प्रत्ययों से नहीं 

जान पड़ते, अपितु तब प्रतीत होते हैं जत्र वे प्रकरण आदि से युक्त होते हैं, इसलिये मतुवादि 

के निर्देश द्वारा उनके उदाहरण नहीं दिये । उनकी प्रतीति नियमतः ही दी जाती है । 

विमश : जिस प्रकार 'पीतयुणवान्‌? न कहकर पीतग॒ण कइने से भो व्यक्ति विशेष में पीत गुण 

के अस्तित्व का ज्ञान हो जाता है उसो प्रकार--विसकिसल्यच्छेदपाथेयाः (मेव दूत) और 'त्वगुत्त- 

रासज्ञाम ( कुमारसम्भव ) कहने से भो हंसों तथा पारव॑तों में क्रम से बिसकिसलयच्छेद के पाथेय 

तथा-लवगुत्तरासज्ञ का अस्तित्व मालूम हो जाता है, इतने पर भो उनमें अस्तित्व के बोधक 

कतुए! प्रत्यय ( परथेयवन्तः )--( उत्तरासइवतीन्‌ ) छगान। वस्तुतः पुनरुक्त है । 

मतुप्‌ आदि प्रत्यय उक्त ६ अर्थो में होते हैं। अन्थकार ने केवल एक मतुप्‌ का उदाहरण दिया 

शेष पाँच छोड़ दिये । इसका कारण स्पष्ट करते हुये उन्होंने कहा कि वे प्रकरण आदि की सहायता 

से अपना अथथ बतलाते हैं । उतकी ऊहा स्वयं भो की जा सकती है । 

यथा वा--- 

धबासो जाम्बवपल॒वानि जघने गुज्ञाखजो भूषणम! इति, 'तदीयमातज्ञ- 

घटाविधद्टिते' रिति, 'यिनाकुम्मनिमश्नवन्यकरिण! यूथैः पयः पीयते! इति। 

इत्यादों तद्धितप्रत्ययस्य पोनरुकत्यं षष्ठटीसमासाभ्रयेणैव तद्थावगतिसिद्धेः । 

और जैंसे-- 

कपड़े हैं जामुन सम्बन्धी पत्ते, भूषण है गूँजा की मालायें? यह--“उससे सम्बन्धित हाथियों 

की घटाकी टक्करों से? यह, जिससे माथे तक डूबे जंगलों हाथियों के यूर्थों द्वारा जल पिया जाता है 

यह । ऐसे उदाहरणों में तद्धित प्रत्यय की पुनर्रुक्ति है। षष्ठी समास से ही उस अर्थ की. प्रतीति हो 

सकती है । 
हक 

जाम्बवेति तदीयेति वन्येति च॑ तंडवितग्रत्ययस्थ पौनरुकत्यम्र। जम्बूपल्ञवानीति, 

तन्मातज्ञेति, वनकरिणामिति च षष्टीसंमासेनेव तद्धितकर्मधारयलूच्षणकृत्तिहयार्थप्रतीतेः । 

जाम्बव, तदीय, वन्य--इनमें तद्धित प्रत्यय पुनरुक्त है । जम्बू पछव, तन्मातह्न, 'वनकरिणाम्‌!- 

इस प्रकार षष्ठी समास द्वारा भी तद्धित और कर्मबरारय स्वरूप दोनों वृत्तियों का काम चल: 

सकता है। 

यत्र त्वथोन्तरे तद्धितस्योत्पत्तिने तत्र समासात्‌ तत्यतीतिरिति न तस्य 

पौनरुकत्यम्‌ । यथा-- 
“अथ भूतानि वाजघशरेभ्यस्तत्र तअखु/ | इति। 

अन्न ह्ापत्या्थे तद्धितोत्पत्तिनेंद्मथे इति । 

जहाँ ( कहीं ) दूसरे अर्थों में तद्धित का प्रयोग होता है वहाँ समास से उसकी अतीति नहीं 

होती, इसलिये वह पुनरुक्त नहीं होता । जैसे-- 

जीव-जन्तु-सब वात्रन्न ( बृत्र एक असुर, उसका >प्न मारने वाला 5 इत्रन्न, वात्रैन्न 

बृत्रन्न का पुत्र, उस ) के वाणों से भयभीत हो गये । यहाँ तद्धित अपत्याथक है, इदमथथ ( किसी के 

सम्बन्ध " के अर्थ ) में नहीं । ( अतः यहाँ पुनरुक्ति नहीं है) 
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वार्नब्नेति वृत्रन्न इन्द्रस्यापत्यमत्र विव्षितं, नेदमर्थ इति नात्र तद्धितस्य 

पौनरुकत्यम्‌ । 
वार्जन्न--यहाँ वृत्रन्न इन्द्र का अपत्य विवक्षित है। न कि इदमर्थ ( तस्येदम आदि द्वारा 

अतिपादित ) | अतः यहाँ तद्धित की पुनरुक्ति नहीं हुई । 

उभ्यविषयं यथा-- 
“छायामपास्य महतीमपि वर्तमानामागामिनीं जग्महिरे जनतास्तरू- 

णाम” अज्न हि समूहार्थायाः प्रकृतेबंडबचनस्य चोभयोः पौनरुक्त्यम्‌ 

उम्रयविषयक यथा-- 

“उपस्थित ( सामने की ) विशाल छाया को भी छोड़कर जनताओं ने आगामी छाया को 

अपनाया? | यहाँ ( जनशब्द से ) समूहार्थक प्रकृति ( जनता शब्द ) और उससे आया बहुवचन 

दोनों ही पुनरुक्त है। 

समूहार्थाया इति | 'आमजनबन्धुसहायेभ्य' इति ( ४-३-७ » समूहे तल्प्रत्ययः । अन्न 

जनशब्देनेव समूहार्थप्रतोतेस्तल्प्रत्यय रूपायाः प्रकृतेबंहुबचनस्य अत्ययस्य च पौनरुकत्यम्‌ । 

समूहार्थ--ग्रामजनवन्धुसतहायेम्यः इस सूत्र से तल्‌ प्रत्यय हुआ। यहाँ केवल जन शब्द से 

ही समूहार्थ की प्रतीति हो सकती है, इसलिए तल प्रत्ययरूए प्रकृति और उससे भी आए 

बहुवचन-वाचक प्रत्यय पुनरुक्त हैं। 

विमज्ञ: तल्‌ प्रत्यय का विधायक सूत्र--इस प्रकार है--झामजनवन्धुभ्यस्तछ!। उसमें 

सहायशब्द नहीं है, जैसा कि व्याख्या में मुद्रित है। सहाय शब्द इसी सूत्र के वातिक में है-- 

“गजसहायान्यां चेति वक्तत्यम्‌! में । 

पद्विषयं यथा-- 
“दलत्कन्द्लभाग्‌ भूमिस्सलम्बाम्बुदम्बरम्‌ । 

वाष्यः फुल्ाम्बुजयुजो जाता दृष्टेबिंषं मम ॥? इति | 

अन्न द्वि भजिः सहशब्दो युजिश्व पुनरुक्तार्थेः, पूवेबद्‌ बहुबीहिसमासा- 
अ्रयणेनेव तद्थाबगतेः । 

पदविषयक पौनरुकत्य जैसे-- 
(खिलते कन्दलों वाली भूमि? नीचे उतरे मेघों सहित आकाश, खिले कमलछों से युक्त तलैयाँ-- 

मैरी दृष्टि के लिये जहर वन गईं। यहाँ--( वाली सहित, युक्त ये ) भज्‌ सहशब्द और युज्‌ धातु के 

अथ॑ पुनरुक्त हैं | पहले के समान बहुब्रीहि द्वारा ही उनके अर्थ का ज्ञान हो सकता है । 

पूव॑वदिलि दुरूत्कन्दलेति रूम्बास्वुदमिति फुल्लाम्बुजा इति च बहुब्रीहिणेंव भजत्यर्था- 

दीनां प्रतीतेः पुनरुक्तत्वम्‌ । 
पूर्वंबद्‌--दलत्कन्दला, रूम्बाम्बुदम्‌ , फुछाम्बुजा--इस प्रकार बडुब्रीहि द्वारा ही भज्‌ आदि के 

अथ॑ की प्रतीति हो सकती है | अतः बे पुनरुक्त हुए । 

विमर्श--यहाँ पूववत्‌ द्वारा 'बिसकिसलयच्छेदपाथेयवन्तः और '“लवुत्तरासज्वतीम!--की 

ओर निर्देश है, जिन्हें म्न्थकार ने अभी-अभो उपस्थित किया है । 
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यत्र च विशेषणाद विशेष्यमात्रप्रतिपत्तिरिष्यते तत्र तदुक्तेः पोनरुक्‍त्यं 
यथा--पायात्‌ स॒ शीतकिरणाभरणो भवों व” इत्यत्र भवशब्दस्य । 

यथा वा-- 

“चकासतं चारुचमूरुचमेणा कुथेन नागेन्द्रमिवेन्द्रवाहनम्‌ |? 
इत्यत्र नागेन्द्रेन्द्रवाहनशब्दयोरेकतरस्य । 

और जहाँ विशेषण से विशेष्यमात्र को प्रतीति अभीष्ट हो वहाँ उस ( विशेष्य ) का कथन 

पुनरुक्त होता है। जैसे-- 
शीतल किरणों वाले का मुकुट पहने वे शंकर आप की रक्षा करें । यहाँ भव ( शंकर ) शब्द 

का ( कथन )। और जैसे--घुन्दर चमरु चरम से चमचमाते कुश (झूल) से इन्द्र के वाहन गजराज 

के समान / यहाँ नागेन्द्र और इन्द्रवाइन शब्दों में से किसी एक का कथन । 

विशेष्यमात्रेति विशेष्यस्याविशिष्टविशेष्यरूपतया विशिष्टविशेष्यरूपतया वा प्रतीतिः । 

सत्र विशिष्टविशेष्यरूपतया प्रतीतौ तत्र विशेषणमात्रादेव विशेष्यस्थेब प्रतीतिः तत्र 

विशेष्यप्रयोगो न दुष्यति यथा 'तव प्रसादादित्यन्न वक्ष्यते। 
भावशब्दस्येति शीतकिरणाभरण इत्यनेनव प्रतीतत्वाद्‌ भावाथंस्थ, यथा “निधानग- 

भामिव सागराम्वराम इत्यन्न सागराम्बराशब्देन मेदिन्याः | 

चमूरुछगविशेषः । कुथः वर्णकम्बलः । एकतरस्थेति इन्द्रवाहनशब्द्प्रयोगे कुथसामर्थ्यान्‌- 
नागेन्द्रप्रतीतिनगिन्द्रशब्द्प्रयोगे च शुक्लवर्णस्य वर्णितत्वादू इन्द्रवाहनग्रतीतिरित्येकतर- 

स्येव प्रयोगों न्‍्याय्यः । 
विशेष्यमात्र--विशेष्य कौ प्रतीति या तो अविशिष्ट रूप से होती है, या विशिष्ट रूप से । उनमें 

से विशिष्ट विशेष की प्रतीति में विशेषण का प्रयोग सदोष नहीं होता, यदि विशेषण से विशेष्य की 

प्रतीति सामान्यतः हो रही हो | जेसे--तव प्रसादात्‌००? पद्य में बतलाएँगे । 

भवशब्दस्य--शीतकिरणाभरण कहने भर से भत्ररूपी अथ॑ की प्रतीति हो जाती है। इसलिये 
भव शब्द का देना पुनरुक्त है, जेंसे--'निधानगर्भामिव सागराम्बराम्‌!--में सागराम्वरा शब्द से 

मैद्विनी की । 

चमूरु--एक तरह का झूग । 
कुथ--कई रंग का कम्बल, हिन्दी में जिसे झूल कहते हैं । 
एकतरस्थ--इन्द्रवाइन शब्द के प्रयोग में कुथ शब्द के आधार पर नाभेन्द्र की प्रतीति हो 

जाती है और नागेन्द्र शब्द के प्रयोग में शु्रवर्ण के वर्णन से इन्द्रवाहन की प्रतीति, अतः किसी 
एक का प्रयोग ठीक था । 

यत्र तदित्यादिना विशिष्टविशेष्यरूपतया विशेष्यग्रतिपत्तिमुदाहरति । 
( भव आंगे ) 'यत्र ततः--शत्यादि अन्थ द्वारा विशिष्टविशेष्य रूप से विशेष्य की प्रतीति का 

उदाहरण देते हैं । 

यत्र तद्विशेषप्रतिपत्तिन तत्र पौनरुकत्यम्‌-- 
“तब प्रसादात्‌ कुसमायुधो5पि सहायमेक मधुमेव लब्ध्वा । 

कुर्यों हरस्यापि पिनाकपाणेथैंयेच्युति के मम धन्विनो5न्ये ॥! इति । 
अच्च दरशब्दस्पेति वक्ष्यते । 
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जहाँ--उसको प्रतीति विशेष रूप से हो रही हो वहाँ पुनरुक्ति नहीं होती । 
जैसे--तवग्रसादात्‌ ००० इत्यादि । 
यहाँ हर शब्द का ( कथन दोषावह नहीं ) ऐसा आगे कहेंगे । 
तद्विशेष: विशेष्यगतो विशेषः। 

हरशब्दस्येति पिनाकपाणिशब्देन हरगतो विशेषः प्रतिपाद्यते यः सर्वोत्कर्षहेतुत्वेन 
विवज्षितो न संज्ञिमात्रमित्यर्थ: । 

तद्विशेषः--विशेष्यगत विशेष । 
हरशब्दस्येति--पिनाकपाणिपद से हर की विशेषता का प्रतिपादन किया जा रहा है जिसे 

( विशेषता को ) सबसे उत्कृष्ट होने के कारण रूप से कहना अभीश्ट है। केवल संज्ञी ( शिव ) का 
ग्रतिपादन यहाँ अभीष्ट नहीं है । 

अथ यथात्रेब 'तब पखादात्‌ कुखुमायुधो5पीःत्यत् विशेष्योपादान- 
मन्तरेणाप्युभयार्थेप्रतिपत्तिस्तद्वदुच्नपि भविष्यतीति तद्युक्तम्‌। उत्तम- 
पुरुषेणेवास्मदर्थस्य विशेष्यस्य प्रतिपादितत्वात्‌ तदतुपादानासिद्धेः । 

( शंका )--जत--पथहों तवप्रसादात्‌ कुछुमायुधो5पि' में विशेष्य का कथन किए बिनाभी दोनों 
अर्थो का ज्ञान हो जाता है--उसी प्रकार यहाँ ( पिनाकपाणि में ) भी होगा?--( उत्तर )-ऐसां 
कहना ठीक नहीं है। उत्तम पुरुष द्वारा ही. उसका ( अस्मद्‌ शब्दार्थ रूपी ) विशेष्य बता दिया 
गया है, अतः उसका उपादान नहीं किया है”--ऐसा नहीं कहा जा सकता । 

विशेष्योपादानमन्तरेगापीति । कुसुमायुधशब्दो5पि द्वि विशेषणमप्रि विशेष्यमप्यवगम- 
यत्यव्यभिचारात्‌ । न तु तस्य प्रथक्प्रयांगः। अत्रापाति पिनाकपाणेरित्यन्न । लिड॒त्तमपुरु 
पेगैवेति “अस्मग्यत्तमः ( ३-४-१०७ ) इत्यत्न हि स्थानिन्यपीत्यनुवर्तनादप्रयुक्तेडप्यस्म- 
ऋछुब्दे तदर्थसम्भवे उत्तमपुरुषो भवस्येव । तदनुपादानं विशेष्यानुपादानम्र्‌ । 

विशेष्योपादान--कुसुमायुध शब्द भी विशेषण होते हुए--विशेष्य को भी अवगत कर। देता 
है। ( विशेष्य से ) अलग न रहने के कारण उसका अल्य से प्रयोग नहीं भी हुआ है। 

अन्रापि--पिनाकपाणि में भी ( हर को जरूरत न होगी ) लिडलकार के उत्तम पुरुष 'कुर्यांम? 
द्वारा ही। “अस्मबुत्तमः प्ें स्थानिन्यपि का अनुव्तंन होता है, अतः अस्मद्‌ शब्द का प्रयोग न 

होने पर भी उसका अथ निकल आता है, इसलिये उत्तम पुरुष आ ही जाता हैं । 
तदनुपादान--विशेष्य का अनुपादन ( कुसुमायुत में विशेष्य ( काम ) का अनुपादान )। 

यथा च-- 
“नियाय विद्याथ द्नाद्रिम्यादू बिम्बादिवाकंस्य मुखान्महरषे:। 
पार्थानन॑ वलह्षिकणायदाता दीप्तिः स्फुरत्पद्ममिवाभिपेदे ॥! इति | 

अच्च हि महर्षिमुखाकेबिम्बयोर्विद्यादीप्त्योः पार्थाननपद्मयोश्रोपमानोंप- 
मेयभावावगतिरेकस्येवेवशब्दस्य व्यापारः। तथा हि महर्षिम्मुखाद विद्या 
निर्याय पार्थाननमभिपेदे अकेबिम्बादिव दीघपिः पद्ममिति | एवं पदार्थसमन्वये 
सति सर्वेषामुपमानोपमेयभावो5मिमतः सिद्धय॒त्येवेति यत्‌ तन्नान्येषां सा- 
स्याभिधायिनामुपादान तत्‌ पुनरुक्तमेव अन्यथा विद्या दीघ्तिरिवेति तृतीय* 
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स्थापीवशब्द्स्य प्रयोगः प्रसज्येतेति “स्फुरत्पद्ममभिष्रपेद! इत्यत्र युक्तः 

पाठः। यथा वा-- 

'दिने दिने सा परिवर्धभाना लब्धोद्या चान्द्रमसीव रेखा। 

पुपोष लावण्यमयान्‌ विशेषान्‌ ज्योत्स्नान्तराणीब कलान्तराणि॥! इति। 
और जैसे-- 
विद्या, मदर्षि के सूर्य विम्व के समान प्रभातरम्य सुख से निकल कर खिल रहे कमल तक 

चिनगारी जैसी दौप्ति के समान अजुुन के मुख तक पहुँची /? 
यहाँ केवल एक ही इव शब्द मह॒षिं मुख और अकेविम्ब, विद्या और दांप्ति, पार्थानव और पद्म 

के उपमानोपमेयभाव का ज्ञान करा सकता है [ यदि ऐसी वाक्य योजना दो ] “महषि के मुख से 

निकल कर विद्या पार्थ के मुख तक पहुँची, जेले सूय विम्व से निकल कर प्रकाश-पद्न तक! 

[पहुँचता है ]। इस प्रकार पदार्थों का समन्वय हो जाने पर सबका उपमानोपमेयभाव जो कि 

अभीष्ट है, सिद्ध हो ही जाता है, इसलिये वहाँ जो अन्य ( द्वितीय ) उपमावाचर्कों ( बाचक पद ) 

का उपादान है, वह पुनरुक्ति ही है ( ऐसे तो ) विद्या दीध्ति के समान--इस प्रकार तीसरे इव 

शब्द का भी प्रयोग अपेक्षित हो जाएगा? इसछिये--स्फुरत्पन्मममिप्रपेदे! पाठ चाहिये । और जैसे-- 

“नवोदित चन्द्रलेखा के समान प्रतिदिन बढ़ी होती जा रही उस ( पावती ) ने चाँदनी में 

छिपे अन्य कला भागों के समान रावण्य में डूबे अंगों को परिपुष्ट कियाः--यहाँ । 

शक जम 

अन्येपामिति। वहुबचनादीदुच्ु स्थानेष्वेकेनेवेवशब्देन गतार्थत्वाद्‌ अन्येपां प्रयोगों 

विफल इत्यमिप्रायः । ठृतीयस्यापति वाक्यार्थोपम्यविवक्षायामेक एवेवशब्दः अयोक्तव्यः । 

पदार्थों पम्यविवक्षणे तु यावन्तो विशेष्यभूताः पदार्थास्तावन्‍त इवशब्दाः ग्रयोक्तव्या:। न 

व्वर्धजरतीयं कार्यमित्यर्थ:। एतच्चाभ्थुपगमवादेनोक्तम्‌। न तु सम्भवन्त्यां वाक्यार्थों- 

पमायां पदार्थोपमाः कार्या इत्यस्य पक्षः। तथा च दिनेदिने इत्यादिना दूषयिष्यत्ति । 

दिने दिने इति। अन्न चान्द्रमस्या लेखायाः पार्वत्युपमानं, विशेषाणां तु कलान्तराणि। 

विशेषाणां च लावग्यमयानिति विशेषणम्‌ | तत्स्थानीयं कलान्तराणां ज्योत्स्नान्‍्तराणीति 

ज्योत्लान्तरे येषामिति हि व्याख्या । 'दिनेदिने! इत्यादि पावतीन्दुलेखयोः साधारणो धर्मः 

न तु कलान्तराणि कत्तंणि ज्योस्ज्ान्तराणि पुष्णातीति साध्वी व्याख्या वचनभेदादिदोष- 

प्रसज्ञाव्‌। अन्न चान्द्रमसीव लेखा कलान्तराणि पुष्णातीस्येकेनेवेवशब्देन गतार्थस्वे द्वितीय- 

स्येवशब्दस्य पौनरुवत्यम्‌ । 
अन्येपाम्‌० ०--इसमें बहुबचन होने से बात यह आई कि ऐसे स्थलों में एक ही इव शब्द द्वारा 

काम चल जाता है, इसलिये दूसरों का प्रयोग व्यर्थ होता है । 
तृतीयस्यापि--वाक्यार्थ की उपमा की विवक्षा होने पर एक ही इव शब्द प्रयुक्त किया जाना 

चाहिये | जहाँ पदार्थगत उपमा की विवक्षा हो वहाँ जितने विशेष्यभूत पदार्थ हों उतने ही इव 

शब्द प्रयुक्त किये जाने चाहिये । अधेजरतीय ( पहले व्याख्यात ) काम ठीक नहीं । यह अभ्युपगम- 

वाद द्वारा ( मानने भर के आधार पर ) कहा | इनका पक्ष तो यह है कि जहाँ वाक्त्यार्थोपमा हो 

सकती है वहाँ पदार्थोपमा नहीं की जानी चाहिये । उसी से 'दिने-दिने? पर दोष दिखलावेंगे । 

दिने-दिने-यहाँ चन्द्रेखा का उपमान है पाव॑ंती, अंगों के हैं कला भाग | विशेष ( अंग के 

पर्याय ) का विशेषण है--'लावण्यमयानि? उसके स्थान पर कल्न्तर का विशेषण है--ज्योत्खान्तर 

जिसकी व्याख्या है--“ज्योत्स्ना है अन्दर जिसके! । 'दिने-दिने” ( दिन-दिन बढ़ना ) आदि पावैती 
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और चन्द्र लेखा का साधारण थम है। इसे कला भागों को कर्ता मान कर वे ज्योत्स्ना को पुष्ट 
करते है--ऐसी व्याख्या ठीक नहीं। इसमें वचन भेद ( पुष्णन्ति की जगह पुष्णाति का प्रयोग ) 

आदि दोष आते हैं। यहॉ--जैसे चन्द्र लेखा दूसरी कलाओं को पुष्ट करती है?--इस प्रकार एक 
ही (इव ) शब्द से बात निकल आने पर भी जो द्वितीय इव-शब्द दिया गया है वह पुनरुक्त है। 

विमर्श -व्याख्यान में “अत्र चान्द्रमस्या लेखायाः पाव॑त्युपमानम्‌'--ऐसा छपा है! हमने 
उसी के अनुसार उसका अनुवाद कर दिया है । वस्तुतः पावती उपमेय है उपमान नहीं | मालूम 

पढ़ता है. यह भूल लेखक की है। क्‍योंकि 'विशेषणानां कलान्तराणि उपमानम्‌?-झइस प्रकार जो 
वाक्य बनता है उसकी समकक्षता में पाव॑त्या: चान्द्रमसी लेखा उपमानम्‌ , यह पूर्व वाक्ष्य चाहिये 
तभी चन्द्रलेखा उपमान, पार्वती उपमैय, कलान्तर उपमान और विशेष ( अंग ) उपभेय वन सकते 

हैं। कुछ लोग कलान्तर को कर्ता मानते और ज्योखान्तर क्रो उसका कर्म मानते हैं। उनके 

अनुसार व्याख्या करने में पुपोष इस एकवचनान्त क्रियापद को बदल कः (पुष्णन्ति! इस प्रकार 

बडुवचनान्त क्रिया पद वनाना पड़ेगा । ऐसा करने पर छन्द दोष भी होगा और पूर्व वाक्य से 
उत्तर वाक्य की संगति न रहेगी | इत्यादि कई दोष होंगे। मछिनाथ ज्योत्लान्तर की व्याख्या 

“ज्योत्लावामन्तर्धान वेषाम्‌ 5 जो ज्योत्ला में डूवे हैं”-ऐसी करते हैं जो अधिक बैंदग्ध्यपूर्ण है । 
व्याख्यान में “ज्योत्स्तान्तराणि पुष्णातिः--यह जो वाक्य है इसमें पुष्णाति के स्थान पर 

“पुष्णन्ति? पद चाहिए । क्योंकि मूलछोक में तो 'पुपोष” पद है। उसका उपमानगतरूप पुष्णन्ति 

ही हो सकता है । ऐसा मानने पर वचनभेद उपमान और उपमैय में मानना चाहिए। पा4व॑ती में 
'एकवचन है कलान्तराणि में बहुवचन । 

यथा च--- 

य॑ समेत्य च ललाटलेखया युञ्ततः सपदि शम्भुविश्रमम्‌ | 
चण्डमारुतमिव प्रदीपवच्चेद्पिस्थ निरवाद विलोचनम्‌ ॥! 

अज्नापि दिपमर्चिरिव चण्डमारुतमि'ति युक्तः पाठः । 
और जैसे-- 
आँधी के समान जिससे मिलने पर दौप के समान शिशुपाक का वह नेत्र नष्ट हो गया, जिसे 

ललाट में रेखा रूप से धारण कर वह शंकर भगवान्‌ का रूप धारण कर सकता था ? 
यहाँ--'आँधी से मिलकर दीप की लौ के समान” यह कहना चाहिये । 
य॑ संमेत्येति । अन्न यमित्यस्य चण्डमारुत उपमानं, चेदिपस्थ च प्रदीपः। तुल्याथथे 

चत्तिः। विलोचनप्रशमनादेव शम्भ्रुविश्नमत्यागः । अन्न च दत्तेडपि पाठे कर्मभूतयोरुपमेयो- 
'पमानयोल्लाटलेखयेत्यादिविजातीयंपदगर्मितत्वं विक्रतपदप्रयोगो वेरस्यं च दुष्परिहर- 
'मेव | तेन “चण्डमारुतनवप्रदीपवद्‌” इति पाठः श्रेयान्‌। एवं हि मिशब्द्स्थाने नशब्दमात्र- 

करणेन स्तोकमात्रव्यत्यासेन सौकर्येंण दोषपरिहारप्रतीतिः सौन्दर्य च। 
यंसमेत्य--यहाँ 'यम्‌? इसका उपमान चण्डमारुत है और चेदिपति ( शिशुपाल ) का दीपक । 

वति प्रत्यय--तुल्य अर्थ में है। आँख के नष्ट होने से ही शंभुविश्रम ( शिव का आकार धारण 

करना ) समाप्त हुआ । यहाँ सुधार कर दिये गये पाठ में भी कम रूप से आए उपमान और उपमेय 
दोनों के बीच एक बेतुका--'छलछाटलेखयाः--शब्द आ गया है। इस लिये इस विकृत शब्द का 
प्रयोग विरसता को पैदा करता है । इसलिये “चण्डमारुतनवग्रदीपव्त” पाठ अधिक अच्छा हो। 
इसमें 'मि? शब्द की जगह केवल “न? शब्द करना पढ़ता है, जरा से बदलने से सुख के साथ दोष 
समिट जाता है और सौन्दर्य भी चला आता है। 



द्वितीयो विमशः ३४९ 

की फी उकीर उीस असम जज लय शक आर अं फकई 

विसशे--टीकाकार ने एक बात “ललाब्लेखया? की कही और दूसरी अपने पाठ की । दोनों में 

से प्रथम वात तो पते की है । द्वितोंय के लिये यदि पाठ बदलना ही हो तो--“चण्डवेगमनिलं प्रदीप- 

व॒त? पाठ काना चाहिय्रे। इससे “यं समेत्य” द्वारा जेसे उपमेय स्वतंत्र रूप से कथित है वैसे ही 

उसका उपमान चण्डवेगपवन भा कथित हो जाता हैं । फछतः उपमा के दोनों अंग प्रमुख रूप से, 

सामने आ जाते हैं । समास करने पर उपमान प्रदीप में समा जाता है । 

यथा च-- 
नवचन्द्रिकाकुसुमकीर्णतमः-कबरीश्रतों मलयजाद्वेमिव । 

द्दशे ललाटतटहारि हरेहेरितो सुखस्य हिमरश्मिद्लम्‌ ॥! 
इत्यत्रापीवशब्दप्रयोगः पुनरुक्तो हारीत्यनेनेच तदभिन्नार्थन तद््थस्या 

प्रतिपादितत्वातू । नवोभयोरभिन्नार्थेस्वे5पि हारीत्यस्य पौनरुकत्यं युक्त. 

वक्तुं तस्यथ यथास्थानमवस्थानाद्विशब्द्स्य च विपयेयेण क्रमभेद्दुश्त्वा- 

दिति 'द्द्शे ललाटतटमिन्द्रदिशों वदनस्य हारि हिमरश्मिद्लमि'ति वरमत्रः 

पाठो युक्त: । यथा च-- 
वर्ण: कतिपयेरेव अ्रधितस्य स्परेरिव । 
अनन्ता वाह्य्यस्याहो गेयस्येव विचित्रता ॥! 

इत्यत्र द्वितीय इवशब्दः पुनरुक्तः | एवं छात्र पाठो युक्तः गियस्य वाड्य- 
यस्थाहो अपयेन्ता विचित्रता' इति | 

जैसे और-- 
इन्द्र की दिज्या ( पूर्व ) के मुख ( आरंभ और चेहरे ) का हिमरह्मिदल ( चन्द्रविम्ब और' 

ठण्ढी किरणों का समुदाय ) जो कि नई चाँदनी के तारों से कहीं-कहीं अंपकार की कवरी' 

( केशपाश ) से युक्त था उसके मल्यागिर चन्दन से भीगा हुआ सा लछाटतट के समान आकषक. 

दिखाई दिया । 
यहाँ इव शब्द का प्रयोग पुनरुक्त है। 'हारि!--शब्द से ही उसका अर्थ निकल सकता है। 

उसका अथ उससे अभिन्न है। दोनों अभिन्न हैं तो भी 'हारि! को पुनरुक्त नहीं कह्य जा सकता, 

वह अपने ठीक स्थान पर प्रथुक्त है। इव शब्द ही अपने स्थान पर नहीं है। इसलिए इसमें 

क्रममेद दोष है। अतः “ददशे--हिमरश्मिदलूम्‌! ८ 'पूवेदिशा के सुख का हिमरश्मिदल 

( चन्द्रविम्वरूप ) आकर्षक ललाटतट दिखाई पड़ा? पाठ अधिक अच्छा होगा । 

और जैसे-- 
स्वरों न कुछ ही वर्णों से बने वाद्यय की संगीत के ही समान वड़ी विचित्रता द्दे 

यहाँ दूसरा इव ( समान ) शब्द पुनरुक्त दै--ऐसा पाठ यहाँ ठीक होगा--गेय और वाडमय की 

विचित्रता का अन्त यहीं । 

मलयजाद्रभिवेति हिमांशुखण्डस्योस्प्ेचयस्वेनोपनिबद्धूमाकाल्लु|सब्षिधिसामर्थ्या ज्छाटत- 

टस्प विशेषण पर्यवस्यतीति कवेरभिग्रायः। वस्तुतरित्विवशब्दुप्रयोगमन्तरेणापीष्टसिद्धेरिव- 

शब्दः पुनरुक्त । न चन्द्रखण्डस्य मलयजादंव्वोस्मेक्षणे प्रयोजन किब्वित्‌। यत्र चेतद्धि, 

विशेषणमुपयुज्यते, तत्रेवशब्दप्रयोगो व्यर्थ: । 
तदमिज्ञायनेति समासे इवार्थगर्भीकरणात्‌ । विपयंयेणेति छछाटतटनिकटे प्रयोगाईतवात्‌ । न 

वरगिति इवशब्दस्य भिन्नक्रमत्वापरिहारादनवठप्तिः | केवरूं हारीत्यस्थ समासकरणादिवा्थ- 
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प्रतीतेरिवशब्दो न पुनरुक्त इति पौनरुक्त्यपरिहारः कृतः । अहो अपय॑न्तेति ओद! 
€ १-१-१५ ) इति अगुद्यसंज्ञा । 

मलयजाद्वं--यह उत्प्रेक्षा द्वारा हिमांझुख़ण्ड के लिए आया है, तो भी आकांक्षा और सन्रिवि के 

बल पर ललाटतट का विशेषण बन जाता है। यह है कवि का अमभिप्राय | वस्तुतः इव शब्द का 

बिलकुल प्रयोग न होने पर भी वात बन सकती है इसलिए इव शब्द पुनरुक्त है । चन्द्रखण्ड को 

मलयजादं रूप से उत्प्रेक्षा करने का कोई मतलब नहीं । जहाँ इस विशेषण की उपयोगिता है वहाँ 

इब शब्द का प्रयोग अपेक्षित नहीं । 

तदमिन्नार्थत्वेन--समास में इवशब्दार्थ आ जाने से । 

विपयेयेग--अर्थात्‌ उस ( इब ) का प्रयोग ललाटतट के पास चाहिए था। 

वरम्‌--अर्थात्‌ इव शब्द की भिन्नक्रमता ( क्रममेद दोष ) का परिहार न होने से उसे सबैधा 

बदलना पड़ा । केवल 'हारिः--यही समास करने से इवशब्द का अथ॑ बतछा देता है, इसलिए 

इव्शव्द पुनरुक्त है, अतः पौनरुक्त्य का परिहार किया । 
अहो अपर्यन्ता 5 यहाँ 'ओद सूत्र से प्रगृह्मसंज्ा होने के कारण पूवसवर्ण नहीं हुआ । 

उपमारूपकेत्यादिना-- 

“'अलझ्लारस्य कवयो यत्रालझ्ूरणान्तरम्‌ । 

असनन्‍्तुष्टा निवन्नन्ति हारादेम॑णिवन्धवद्‌ |? [ वक्रोक्तिजीविंते $३५ ] 

इति वक्रोक्तिजीवितकृतोक्तमलूझ्ञारएष्टपातिनमलझ्ारं दूषयति। 

उपमारूपकेत्यादि--मन्थ द्वारा अब अ्न्थकार--वक्रोक्तिजीवितकार के--जहाँ कविलोग 

असंतोष के कारण एक अलंकार में दूसरा अलंकार जोड़ते हैं, जैसे हार आदि में मणि आदि ।१- 

इस प्रकार प्रतिपादित 'अलंकारों के पीछे अलंकारों के प्रयोग” को दूषित ठददराते है-- 

एवमुपमारूपके5पि इवशब्द्प्योगः पुनरुक्तो 5वगन्तव्यः । य था---निर्मों- 
कपमुक्तिमिव गगनोरगस्य लीलाललाटिकामिव जिविष्टपविटस्थ” इति । यथा 

च 'शातः श्यामालतायाः परशुरिव तमो5५रण्यवह्वेरिवार्चि'रिति । अन्न हि 
रूपकस्योपनिबन्धः श्रेयान्‌ , नोपमायाः, तस्यास्तन्पुखेनेव प्रतीतिसिद्धेः । न 

छासति सादश्ये कचित्‌ स्वस्थधीरतस्मिस्तत््वमारोपयति । यथा-- 
'आलानं जयलक्षणस्य करिणः सेतुविपद्धारिधेः 
पूर्वाद्रिः करवालचण्डमहसो लीलोपघान श्रियः । 
सद्भामास्ठतसागरप्रमथनक्रीडाविधो मन्द्रो 
राजन्‌ ! राजति वीरवेरिवनितावैधव्यद्स्ते ख्रुजः |? इति । 

इसी प्रकार उपमारूपक में इव शब्द का प्रयोग पुनरुक्त जानना चाहिए । 

उदाहरणार्थ :--आकाझ रूपी साँप की छूटी हुई सी केंचुल, स्वग॑रूपी विट की लीलालछाटिका 
( छलाट-भूषण ) सी । और जैसे-- 

“इयामालता का छेदक फरसा सा, अंधकाररूपी जंगल के लिये अश्लि की ज्वाला सी ? यहाँ 

रूपक का प्रयोग ठीक है, उपमा का नहीं, उस ( उपमा ) की श्रतीति उसी ( रूपक ) के द्वारा हो 

जाती है । ऐसा नहीं है कि साइश्य न होने पर भी सही दिमाग का कोई भलामानस किप्ती का 
किसी पर आरोप कर दे । 

33 
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जैते--राजन्‌ शत्रु वीरों की स्थियों को विधवा करने वाली आपको भुजा विजयरूपी हाथी के 

लिये आलान ( हाथी का खूँडा ) मालूम पड़ती है, विपत्तिरूपी समुद्र के लिये सेतु, तलवाररूपी 

प्रखर सूर्य के लिये उदयाचल, लक्ष्मी के लिये लीलोपधान ( सुन्दर तकिया ) और संग्रामरूपी 

अमृतसागर को मथने के खेल के लिये--'मन्दराचल |" 

निर्मोकमुक्तिमिवेति अन्नोपमारूपकत्व॑ परप्रसिद्धयोक्तम्र । न स्विद्सुपमारूपकम््‌। उसे - 

ज्ञारूपक तु स्थात्‌, निर्मोकमुक्तेस्सम्भाव्यसानस्वेन अतीते। तथा हि निर्मोकाजुगुण्यात्‌ तावद्‌ 

गगनस्थोरगेण रूपणम्‌। निव्यूंढे च रूपके निर्मोकमुक्तिन॑ ताटस्थ्येन प्रतीयते किन्तु 

गगनोरगसम्बन्धित्वेन । गगनोरगसम्बन्धित्वेन च प्रतीतो न साइश्यम्र्‌ अपि त्वध्यवसायः । 

तस्य च प्रवर्त्तमानस्वमिस्युस्मेक्षेव ज्यायसी प्रतीत । अतश्रेवेदं सुक्तिपदं कृतम्‌। अन्यथा 

शुद्धूसादश्यप्रतिपादने धर्म्यव विशिष्टो निर्मोक उषमानत्वेन निर्देश्यः स्यात्‌ । भिन्नलिज्लयो- 

रुपमाया दुश्त्वान्न निर्दिष्ट इति चेन्न, पाधारणधर्मस्यानिर्देशे निर्दिश्स्यापि वा द्वेरूप्याभावे 

मिन्नलिक्स ह्ृययोरपि खीव गच्छुति पण्डोअ्य'मित्यादी 'हन्तावहन्ति दोष इब नृपतीनां 

गुणान्‌ इह( सहैव ? ) दुर्विनयम' इत्यादौ चोपमानोपमेयभावस्प्रे्टव्वात्‌ । तस्मादुपमायां 

निर्मोक इवेति स्यात्‌। उद्प्रेज्ञायां क्रिय्रामत्रोत्मेक्ष गम्ुपपच्चत इत्युव्मेज्ञारूपकमे तत्परमार्थतः । 

एतदस्माभिह॑षचरितवार्तिके विस्तृत्य ्रतिपादितं तत एवावसेयम्‌ । 

एवं परशुरिवेत्यादों वाच्यम्‌॥ “तमोरण्यवह्नरिवाचि'रिति। अन्न तमसोरु्येन रूपणे 

वहिरचिंस्सस्वन्धितया विवक्षितः समासे निवेशनीयः यतो न कश्रिद्त्र निर्दिशे यो वहिना 

रूप्येत । तस्मात्‌ तमोरण्यस्य वहयर्चिरिति वक्तब्यम््‌ इत्यत्र वाच्यावचन दोषः। 

आलानभिति सत्येव साइश्ये आरोप्यारोपकमावस्य निदु्शनम्‌ । 

निर्मोकमुक्तिरिव--यहाँ उपमारूपक--केवल प्रसिद्धि के कारण बतछाया गया है, वस्तुतः 

बतलाना चाहिये उत्गेक्षारूपक, कारण कि निर्मोकमुक्ति की प्रतीति सम्भाव्यमान रूप से मान्य ह्दै। 

उसी प्रकार निर्मोक के अनुरोध से गगत पर साँप का आरोप किया गया है। रूपक वन जाने 

पर निर्मोकमुक्ति तटस्थरूप से ( स्वतंत्र रूप से ) प्रतीत नहीं होती, अपितु गगनोरगसंबन्धपूर्वक 

ही प्रतीत होती है । और--गगनोरगसंबन्धपूर्वक प्रतीत होने में साइइय नहीं अपितु अध्यवसाय 

होता है । वही प्रवर्तमान है । इसलिये प्रतीति में तो उ्ोक्षा द्वी म्रवठ है। इसलिये मुक्तिपद भी 

दिया गया | शुद्ध साइृश्य का प्रतिपादन करना होता तो विशिष्ट धर्मी > निर्मोक हीं उपमान 

रूप से कहा गया होता-यदि यह कहा जाय कि जिनमें लिज्न भिन्न होते हैं उनमें उपमा 

दोषावहु होती है तो भी ठीक नहीं, साधारण धर्मी का निर्देश न होने पर, अथवा निर्देश होने 

पर भी भिन्नरूपता नहो तो छिछ्न संख्या में भेद रहने पर भी “यह--नपुंसक स्री के समान 

चलता है--इत्यादि में? कैसी मजे की बात है कि राजाओं के दोष उनके गुणों के समान ही-- 

दुविनय को समाप्त कर देते हैं (१) इत्यादि के समान--उपमानो पमैयभाव माना ही जाता। 

इसलिएं उपमा होने पर तो केवल पंन्र्मोक इव! यही पाठ होता। उत्मेक्षा में केवक क्रिया की 

सम्भावना की जा रही है अतः वस्तुतः यह उत्प्रेक्षारूपक है। इसे हमने हृषचरितवार्तिक में 

विस्तारपूवंक समझाया है, उसे वहीं से देख छेना चाहिये। इसी प्रकार परशुरिव इत्यादि में 

समझना चाहिये । 

तमोररण्यवह्ने :--में तम को अरण्य रूप से उपस्थित कर वह्नि को अर्चि से संबन्धित 

दिखलाना चाहा है, अतः उसे समास में ( 'वहथचिः-शस प्रकार ) दिखलाया जाना चाहिये, 

कारण कि ऐसा कोई भो पदार्थ नहीं दिया गया है जो वहिरूप से उपस्थित किया जाय। 
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इसलिये “तमोउरण्यस्य वहय्चिःः--इस प्रकार कहना चाहिये। ( ऐसा नहीं कहा ) इसलिये 

बाच्यावचनदोष हुआ । 

आलानम्‌--वह सादृश्य होने पर ही आरोप्य--आरोपकभाव होने का उदाहरण हैं । 

यथा च-- 

“अह्ुलीमिरिव केशसश्चयं सन्निगृह्य विमिरं मरीचिमिः । 

कुड्मलीकृतसरोजलोचन चुम्बतीव रजनीमुख शशी ॥।! इति । 

अच्च हि चुम्बतीवेत्यत्रेवशब्दः पुनरुक्तः चुम्बतेमुख्यार्थवाघे सति 

तत्सरशार्थप्रतीतेस्सामथ्येसिद्धत्वोपपादनादिति । 

एवम्‌ 
'स्मरहुताशनमुपुरचूर्णतां द्धुरिवाम्रवणस्य रजःकणाः । 

निपतिताः १रितः पथिकब्नजानुपरि ते परितेपुरतों भ्रृशाम्‌ ॥! 
इत्यत्रापि वेद्तिव्यम्‌। 

और जैंसे-- 
“उंगलियों से केशपाशके के समान किरणों से अंधेरे को बयेर कर, चन्द्रमा मुंदेकमल रूपी 

आँखों से युक्त निशासुख ( निशा-नायिका का मुँद और रात्रि का आरंभ ) की चूम सा रहा है ।? 

यहाँ--“चुम्बतीव' में इव शब्द पुनरुक्त हैं । चुम्बन क्रिया के मुख्याथे का वात हो जाने पर उसके 

समान अर्थ का ज्ञान उसी की शक्ति से हो जाता दै-ऐसा पहले वतलाया जा चुका है + 

इसी प्रकार--'अमराई की ( पुष्य ) धूलि मानों कामाप्नि के अंगारों का चूरा वन गई थी इसीलिए. 

( उसके ) चारों ओर पथिकों पर झड़ने से वे दुःखी हुए ।! यहाँ भी जानना चाहिये । 

चुम्बता -ति । अत्रोस्प्ेज्ञाथ अयुक्तस्थेवशब्दस्य छत्तणासमर्थितेनाथेन कृतार्थव्वात्‌ 

घुनरुक्तत्वम्‌ । अत्र चोपमारूपकामिमते | 

एवंविधे च प्रदेशे ग्न्थकारो हेवाकितयेव दूषणमदात्‌। तथा च॑ ऋब्दार्थयो वि चिछत्ति- 

रलझ्ारः। विच्छित्तिश्न कविप्रतिभोज्लासरूपत्वात्‌ कविप्रतिभोज्नासस्य चानन्त्यादुनन्तत्वं 

भजमाना न परिच्छेत्तुं शक्यते । अत एवोक्त ध्वनिकृता-- 
“वाचस्पतिसहस्राणां सहस्नेरपि यत्रतः। 
निबद्धा सा क्षय नेति प्रकृतिजंगतामिव ॥! [ ध्वन्यालोके-४ ] इति । 

अन्यत्राप्युक्तमू--अज्जबि अभिण्णमुद्दो पजअइ वाआ परिप्फन्दो' | इति । 

( अद्याप्यमिन्नमुद्रः प्रजयति वाण्या: परिस्पन्दः । ) 

एवच्च यदि विच्छित्त्यन्तरापेक्षया तस्य विच्छित्त्यन्तरस्य पौनरुक्त्यं तदोपमाया रूप» 

काअपेक्षया पौनरुक्‍त्यं स्थात्‌। उपमापेक्षया हि रूपकमतिशयोक्तियाँ वछीयसी। न चेव॑ 

प्रयुक्यते, विवक्ञाया नानात्वात्‌। तथा हि क्चित्‌ सादश्यमात्रं विवज्ञितस्‌ । तत्नापि क्चि- 

दमेदः। तस्मिन्नपि क्चिदारोपः। क्चिदृध्यत्रसायः। अध्यवसायेडपि क्चचित्‌ साध्यत्व॑ 

क्चचित्‌ सिद्ध्वमित्यादिक्रमेणानन्तप्रकारं विच्छित्तिवेचित्यम्‌ | तत्रापि संयोजनक्रमेण नव 

विच्छित्तिवेचित््यमचुभूयमानमाश्रितं च महाकविभिः कर्थं संक्षेपरुचिस्वेनोपद्दूयते । न 

हीदं वाक्यं छक्षणशाख्त्रं, येन मात्राछाधवं चिन्त्यते। तत्रापि वा न नियमेन छाधवम॒श्रितं 

महह्लिः। तथा हि वाग्रहणस्य स्थानेउन्यतरस्यां गरहणमपि कृतम्‌ | विच्छित्तिवेचिज्यं तेर- 

प्याश्रितमेव | तदुक्त 'विचित्रा हि सूत्रस्य कृतिः पाणिने? इति। एवच्चान्र कृतेडपि रूपके 
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उत्पेक्ञादिनिवन्धः कमपि गुणसुत्कर्षयति न दोषमिति सहदयेनिषु्ं निरूपणीयम्‌। नतु 

हेवाकस्य पश्चाह्नगगनीयमिस्यास्तां तावत्‌। प्रकृतमनुसरामः । 

मुझुरः अज्ञारः । आम्रवण्टेति 'प्रनिरन्‍्त! ( ८. ४. ७) रिति णत्वस्‌। पश्रिकजान परित 

इति । परितः शब्दयोगे धअमितः परितः समया निकपा' इति द्वितीया। अन्न दुधुरिवेति 

“इब!-शब्दः पुनरुक्त एव, वस्व्वन्तरभृतानां रजःकणानां वस्ट्वन्तरभूतमुरुरचूर्णत्वधारणेन 

सुप्ठुसादश्यप्रतीतेः । एवं-- 

'तत्‌ पातु वः श्रीपतिनाभिपद्‌म स्वाध्यायशाला कमछासनस्य 
। 

दीवेर्निनादै्दधतेड्लुकार॑ सामध्वनीनामिव चन्र॒ आज्ञाःए 

इत्यादावजुकारशब्दप्रयोगे इवादिशब्दप्रयोगस्थ पौनरुक्व्यमवसेयम्‌ । 

चुम्बतीव-यहाँ उद्ेक्षा अर्थ में प्रयुक्त इव शब्द का अर्थ--कक्षगा द्वारा उपस्थित किये अ्थ 

से निकल आता है। अतः पुनरुक्त है। यहाँ उपमारूपवारूप से अभिमत उदाहरणों में और ऐसे 

ही अन्य क्षेत्र में--अन्थकार ने ऐसे ही दोष हृठराए हैं, कारण कि--अलंकार है--'शब्द और 

अथ की विच्छित्ति!। और विच्छित्ति अनन्त प्रकार की होती है, कारण कि वह कविप्रतिभोछास- 

स्वरूप होती है और कविप्रतिभा का उछास अनन्त प्रकार का होता है | इसलिये उस ( अनन्तता 

को प्राप्त विच्छित्ति ) की सीमित नहीं किया जा सकता। इसीलिये ध्वनिकार ने कहा है--“वह 

हजारों हजार वाचस्पति द्वारा यह्पूर्वक अन्‍्थ रूप में उपस्थित किये जाने पर भी क्षोण नहीं 

होती, जैसे हजारों हजार विश्रों में परिणत होने पर भी प्रकृति । एक दूसरे स्थान पर कहा है-- 

“आज भी जिसकी मोहर नहीं टूटी वह वाणी का परिस्पन्द सबसे उत्कृष्ट है-- ।! इसलिये यदि 

एक विचिछतत्ति को लेकर दूसरी विच्छित्ति को पुनरुक्त माना जाय तो रूपकादि की अपेक्षा उपमा 

पुनरुक्त हों जाय | रूपक या अतिशयोक्ति उपमा को लेकर ही होते हैं। कहीं केवकछ साइश्य की 

विवक्षा होती है, उसमें भी कहीं अभेद, उसमें भी कहीं आरोप और कहीं अध्यवस्ताय | अध्यवसाय 

में कहीं साध्यता होती है कहीं सिद्धता--इस अकार विडिछत्ति के प्रकार अनन्त होते हैं । इतने 

पर भी महाकवियों ने मिला-मिलाकर अनेक प्रकार के नए नए विजिछत्ति-प्रकार अपनाए हैं, जो 

अनुभव में आते जा रहे हैं। उन्हें केवल इसलिए कि ( आपको ) संक्षेप प्यारा है ( भला ) क्यों 

विगाड़ा जा रहा है। यह वाक्य ( काव्यवाक््य ) लक्षण ( व्याकरणादि ) शास्मस्वरूप नहीं हैं, 

जिसमें--मात्रा तक की वचत पर ध्यान दिया जाय | वहाँ भी ( पराणिनि आदि ) महप्षियों ने 

नियमपूर्वक मात्रालाघव का पालन नहीं किया। देखा जाता है--कि ( वा पदान्तस्य” आदि के 

समान ) जहाँ वा शब्द देना पर्याप्त था वहाँ ( 'जराया जरलन्यतरस्याम!--आदि में ) 'अन्यत- 

रस्याम? का ग्रहण किया गया है। विच्छित्ति को उनने अपनाया ही | जैसा कि कहा भी जाता 

है--कि--'पाणिनि की सूत्ररचना बैचित्र्यपू्ण है। इस प्रकार इन पद्मों में रूपक करने पर भी 

उछोक्षा आदि का पुट एक प्रकार की शोभा को ही बढ़ाता है, दोष को नहीं | इस पर सहृदर्यो 

को जरा गहरे जाकर विचारना चादिये। न कि हेवाक के पीछे लगना चाहिये | अस्तु, इस चर्चा 

को यहीं छोड़ें और प्रकृत का अनुसरण करें 

राज कक री 

मुमुंर « अंगारा । 
आम्रवण--प्रनिरन्‍्त' सूत्र० ८४५ से ( वन के ) न! को 'ण! हुआ । 

पथ्िकब्रजानू--परितः शब्द के योग में ( धअभितः्परित? “* ) इत्यादि से द्विंतीया। यहाँ 

“दघुरिव? इसमें इव शब्द सचमुच पुनरुक्त है। रजःकण दूसरी चींज है और मुझुर दूसरी चीज | 

२३ व्य० बि? 
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इतने पर भी रजःकर्णो ने मुमुरचुणंत्व धारण किया ऐसा कइने से ( रजःकण और मुमुरचूण में ) 

सादृश्य की प्रतीति अच्छी तरह हो जाती है। इसी प्रकार--विष्णु का वह नामिपञ्न आपको रक्षा 

करे जो ब्रह्मा की स्वाध्यायशाला है, जहाँ भौरे अपनी छँची युंजार से सामध्वनि का अनुकरण 

सा करते हैं !--श्त्यादि में अनुकरण शब्द का प्रयोग होने पर भी इब शब्द का प्रयोग 

( अन्थकार के अनुसार ) पुनरुक्त ही समझना चाहिये । 

यथा च-- 
धतृप्तियोगः परेणापि न महिम्ना महीयसाम्‌ । 

पूर्णश्चन्द्रोदयाकाड्डी दश्शन्तो5ञ् महार्णबः॥! 

अन्न हि प्रतिवस्त्वलड्भारान्महार्णवमद्दीयसासुपमानो पमेयभावमवगस्य- 

मानमवधीये यद्‌ दृशन्तशब्देन पुनर्म हार्णवस्यो पमानत्ववचन तत्‌ पुनरुक्तम्‌ । 

वाच्यो हाथों न तथा स्वद॒ते, यथा स एव प्रतीयमानः | अत एवम्‌-- 

'सश्चारपूतानि द्गिन्तराणि कृत्वा द्नानते निलयाय गन्तुम्‌ । 

प्रचक्रमे , पल्वरागताम्रा प्रभा पतक्नस्य सुनेश्व घेलुः ॥! 

इत्यत्र प्रभाधेन्‍्वोः 'प्रभेव भानोः सुरमिमहषें'रिति शब्दवाच्यामुपमा- 

मनाहत्य कविना पूवबद्‌ दीपकमुखेनोपभेयभावो भणितः । एक्मलक्लारान्त- 
रेष्चपि यथायोगमवरगन्तव्यम्‌ । 

वाच्यात्‌ प्रतीयमानो5थंस्तद्विदां स्वदते5घिकम्‌ । 

रूपकादिरितः श्रेयानलझ्डारेषु नोपमा॥ ३९ ॥ 
इति सद्भहम्छोकः । 

और जैसे :-- 
अभूत प्रभुत्व मिलजाने पर भी बड़ों को तृप्ति नहीं मिलती, चन्द्रोदय की आकाह्ला रखने 

वाला पूर्ण महार्णव इसका उदाहरण है ।? यहाँ--प्रतिवस्तु अलंकार द्वारा मह्ाणव और “महीयस 

( बड़ों ) का उपमानोपमैयभाव समझ में आता है, इतने पर भी उसे छोड़कर जो इश्न्त 

शब्द द्वारा फिर से 'महाणव” का उपमानभाव बतलाया गया वह पुनरुक्त हुआ। वाच्य अर्थ उतना 
स्वाद नहीं देता जितना प्रतीयमान देता है । 

इसीलिये अपने? भ्रमण से दिगन्तराल को पवित्र कर दिन डूब--कि घर पहुँचने के लिये 

पत्तों की ललोई सी लाल-सूर्य की प्रभा ने--लौटना शुरू किया और मुनि को थेनु ने भी । यहाँ 

कवि ने--प्रभा और थेनु का 'सूयप्रभा के समान मुनि की घेनु? इस प्रकार उपमान को शब्दवाच्य 

नहीं बनाया, प्रत्युत उसकी उपमेयता पहले के समान दौपक द्वारा बतछाई। इस प्रकार अन्य 

अलकारों में भी यथायोग समझना चाहिये | वाच्य की अपेक्षा प्रतीयमान अर्थ उसके जानकारों को 

अधिक अच्छा लगता है। इसलिये अलंकारों में रूपफ आदि अधिक अच्छे होते हैं--उपमा नहीं। 

प्रतिवस्त्वलक्लारादिति पूर्ण: शशाह्डाभ्युदयमाकाछ्ुति महार्णवः इति ग्रतिवस्तृपमया 
सादश्यप्रतीतो दृष्टान्तशब्दो क्तिदुं्श । नच दृष्टान्तालझ्भारत्वं ग्रतिपादयितुं दृष्टान्तशब्दः। 

इृष्टान्तशब्दात्‌ दृष्टान्तालझूारत्वाप्रतीतेः। न हिं पष्ठयादिपरिहारेण सम्बन्धिशब्दात्‌ सम्बन्ध- 
अतीतिः। अदूरविप्रकरण त्वविधानं वस्तुसंस्पर्शि भवतीति। 
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 आ रेक के फकनक पक किक सं रह मर मई नरईनई सिरसा कक नई कक कक कलह कम मजा आर थे सु 

नज्नु स्वकण्ठेनाभिधानमपहाय किमिति साहश्यप्रतीतिराश्रीयत इत्याह वाच्यो ह्म् इति। 
प्रबेवदिति । पूर्व यथा 'आछान'मित्यादी रूपकमुखेनोपमानोपमेयभावः कथितस्तद्- 

दिल दीपकमुखेनेत्यर्थः। अन्न च हयोः प्रभाषेन्वोंः प्राकरणिकत्वात्‌ तुल्ययोगितामद्यतना 
सन्‍्यन्ते। द्वओोरपि प्राकरणिकत्वे महाग्रकरणापेक्षया घेनोः प्रकृष्ट प्राकरणिकत्वं प्रसाया- 
स्व्वाप्रकृष्टमित्येतद्पेक्षया चिरन्तनेदीपकमेतत्‌ स्थापितम्‌ तद्पेक्षयात्रानेन तद्बाचोयुक्तिः 
कृता । एवमलक्कारान्तरेष्षपि समासोक्त्य्रस्तुतप्रशंसादिषु | तन्नाप्युपमानोपमेयभावः स्वक- 
श्छेन लोपनिबन्धनीयः | तथा-- 

“द्वविणमापदि भ्रूषणमुत्सवे शरणमसात्मभये निशि दीपिकाः। 
चहुविधार्युपकारभरक्षमो भवति को5पि भवानिव खनन्‍्सणिः ॥? 

इत्यत्नाग्रस्त॒तप्रशंसया भवदर्थस्य सच्शस्वेन ग्रतीतेः पुनवंचन न कर्त्तव्यनिति वच्यते। 

अस्माभिश्रैतत्पपन्नो बृहत्यां करिप्यते । 

प्रतिवस्त्व--पूर्णमह्वाणव भी चन्द्रोदय को चाहता है” इस प्रतित्रस्तूपमा द्वारा साइश्य की 

प्रतीति होने पर भी दृश्शन्त शब्द का कथन दोषावह है ।--इृश्शन्त शब्द दृष्टान्तालुछार के 

प्रतिपादनाथ भी नहीं है। दृशन्त शब्द से इशन्तालूंकार को प्रतीति नहीं होती । ऐसा नहीं 

छोता कि पष्ठी आदि को छोड़कर संबंधी! शब्द से संवन्ध की प्रतीति हो जाय । जो बात पास और 

जल्दी से कहद्दी जाती है वही वस्तु को छूती है ।--अपने आप-वात को अभिषा द्वारा न कहकर 

उपमसा द्वारा कहने का कया अभिप्राय १--इस पर कहते हैं--वाच्यो हि अर्थ:--इत्वादि । 

पूववदिति--पहले जैसे रूपक द्वारा उपमानोपमैयभाव वतलाया, उसी प्रकार यडाँ दीपक 

छारा । आज के लोग यहाँ तुल्ययोगिता मानते हैं, कारण कि प्रभा और घेनु दोनों दी प्राकर- 

णिक है। पुराने लोगों ने यहाँ दीपक इसलिये माना है कि सर्ग में आरम्म से चले प्रकरण 

€ महाप्रकरण ) में घेनु ही प्रधान रूप से ( प्राकरणिक है ) वर्णित है, उसको अपेक्षा प्रभा कौ 

आकरणिकता कम है । उन्हीं पुरानों की बात लेकर इस अन्थकार ने भी लिख दिया । 

एवमलंकारान्तरेपु--समासोक्ति अप्रस्तुतप्रशंसा आदि में। वहाँ भी उपमानोपमेयभाव 

आब्दतः नहीं कहा जाना चाहिये । जैसे ः-- 

वन आफत में उपकार करता है, उत्सवकाल में आभूषण, अवने ऊपर भय आने पर 

< किसी की ) शरण और रात में दीया, बहुत प्रकार से याचर्कों का अनेक उपकार करने वाला 

आप जैसा सज्जनरल कोई एक होता है ॥ 

यहाँ अप्रस्तुतप्रशंसा द्वारा भवत्‌-शब्द के अर्थ ( आप ) की जो प्रतीति सइशरूप से होती 

है--उसे पुनः ( इव शब्द द्वारा ) नहीं कहना चाहिए था। इसौको आगे कहा जायगा। और 

हम इसे चुहती में भली भाँति दिखलाएँगे । 

विमर्श : वस्त॒ुतः 'द्रविणमापदि० पद्य में [ उपमेयोत्कपैवाचकादयुक्त ] व्यविरिकालंकार है 

अप्रस्तुतप्रशंसा नहीं । यहाँ भवत्पदवाच्य ( राजा आदि किसी ) में अन्य उपकारक पदार्थों की 

अपेक्षा उच्चता और उससे अन्य उपकारक पदार्थों में निम्नता--वतलाने से चमत्कार होता हैं। 

इव पद कहा गया है, पर उपमालंकार के लिए नहीं। कारण कि उपमा का कथन उसके निषेध 

( न खछ॒० ) करने के लिये है। जिस उपमा का निषेष कियाजाएदा (दै-- उसमें द्रविण आदि 

उपमेय नहीं वनते--अपितु को5पि में किंपद से कथित ( कोई ) पदार्थ 2 है, और 

सभवत्पदवाच्य ( आप ) उपमान। द्रविण आदि को उपमेय न वनने देने के लिये उनकी और 
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भव॒त्पदवाच्य ( आप ) की विशेषताएं उपस्थित की गई हैं। वे आपद्‌ आदि में काम देते हैं। 

आप अनेक अवसरों पर | इसलिये यहाँ अप्रस्तुतप्रशंसा नहीं व्यतिरेक़ अलंकार है । प्रतीपा- 
लंकार में उपमान उपमेय वना दिया जता है। यहाँ भी उपमान ( भवान्‌ ) उपमैय बना दिया 
गया है, किन्तु चमत्कार का कारण है उत्कषअपकष की प्रतीति तथा उपमा का सिषेध | इसलिये 
व्यतिरेक ही प्रधान माना जाना चाहिये। सन्मणि में एकदेशविवर्तिरूपक है। इसलिये अंगाज्निभाव 

संकर माना जाना चाहिये। अलंकारसबंस्वकार ने अप्रस्तुतप्रशंसा के उदाहरण में ऐसा ही यह 
एक पद्य दिया है-- 

इन्दुलिप्त श्वाजनेन जडिता दृश्टिमृंगोणामपरि अम्लानारुणिमेत विद्युमरुचिः इयामेव हेमप्रसा । 
काकेश्यं कलयामि कोकिलवधूकण्ठेष्वित्र प्रस्तुतं सीतायाः पुरतश्र हन्त शिखिनां वर्ह्ः सगहा इब ॥7 

इनमें उन्होंने कार्य से कारण की प्रतीतिरूप अप्रस्तुतग्रशंसा मानी है। उनका कथन है कि यहाँ-- 
चन्द्रमा आदि के कज्जललेपरूपी कार्य से सीतासौन्दर्यरूपी कारण, जो कि प्रस्तुत है; उसका अनुमान 
होता है। अतः यहाँ अग्रस्तुतप्रशंसा है। ऐसी ही स्थिति 'द्रविणमापदि! इस पद्च में भी है। 
किन्ठु इस पद्म का कोई प्रसंग ज्ञात नहीं। इसलिये कारण पूछे जाने पर काय का कथन मानना 
निर्मूछ है । अतः यहाँ अप्रस्तुतप्रशंसा बनती नहीं । 

यथा च--- 

“शिशिरकालमपास्य गुणो5सय नः क इव शीतहरस्य कुचोष्मणः । 
इति थियास्तरुषः परिरेभिरे घनमतों नमतो5चुमतान्‌ प्रिया: ॥? 
इत्यत्र धीशब्दो5त इति च हेत्वर्थः शब्दः पुनरुक्तों, हेत्वर्थेन इतिनेब 

तद्थस्योक्तत्वात्‌ । 
यथा अश्वेतिविद्ुतमलद्रवतान्यमश्वमि'ति । तेन वरम्‌ “इति यतो5स्त- 

रुष? इति युक्तः पाठः | यथा वा-- 
आः किमथेैमिदं चेतः सतामम्भोधिदुर्भरम्‌ । 

है ५ 

इति मत्वेव डुवेंयाः परदुःखेरपूरयत्‌ ॥! इति। 
अच्च हि मननार्थः पुनरुक्तः, इतिनेव क्रोधपरामशिना तस्यावगमितत्वात्‌ | 

तेन 'इति क्रुघेव तद्ेधाः इति युक्तः पाठः। एवश्च वेधसो ठुष्टत्वस्यानिबन्ध- 
स्यावाच्यस्य यद्चनं तद्पि परिहतं भवति । 

“शिशिरकाल को छोड़कर इस शीतहारी कुचोष्मा का फल हो क्या?--यह सोचकर प्रियाओं 
का रोप हट गया, इसलिये उन्होंने नमन कर रहे प्रियजनों कीं अनुमति देकर इढ़ आलिंगन 
करना शुरू कर दिया !? यहाँ 'धी? और “अतः ये हेतुवाचक शब्द पुनरुक्त हैं। दोनों के अथे 
हेत्वर्थंक 'इति? शब्द से ही निकर आते हैं। जैसे--'अश्व था इसलिये--दूसरे अश्व के पीछे 
दौड़ने वाले'--यहाँ | इसलिये अच्छा तो हो कि 'इति यतोउस्तरुषःः पाठ कर दिया जाय । और 
जैसे--'आः सज्जनों का हृदय समुद्र के समाज दुष्पूरणीय क्यों है! यहीं मानकर दुष्ट विधाता ने 

उसे दूसरे के दुःखों से भर दिया ।? यह । यहाँ ( 'मत्वा” इसका अर्थ ) मानकर? पुनरुक्त है । 
क्रोध को बतलाने वाले इति शब्द से ही प्रतीति हो जाती है। इसलिये “इति क्रपेव तदवेधा?--- 

ऐसा पाठ ठीक है । ऐसा करने से विधाता की दुष्टता जिसका कोई कारण नहीं दिया गया अतः 
जो कहा नहीं जाना चाहिये, उसका कथन ( अवाच्यवचन ) भी दूर हो जाता हैः 
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पक न आफ के के 5 ऑनलाईन कर ये उक से, फेक से, के फेज फेक | ४ 

इलिनैवेति इतिशब्दो हेल्वर्थः प्रयुज्यमानः स्वभावतः पूर्ववाक्यार्थस्योच्यमानत्व॑ बोध्य- 
सानत्व वा गर्भीकृत्य प्रवर्तते । 

बः तु सर्व! ;ं ... *रमिति उक्तदोषद्वयनिवारणमात्रमेतत्‌। न तु सर्वथा निरवद्यमिद्‌ं, यतश्शव्दातश्शब्दयो- 

चंयथ्योंत्‌ | 

अलनिबन्धनस्थेति नहि दुष्पूरणीयपूरकत्वेन दुष्टल्वम्‌ । 

इलिनैंव इतिशब्द हेत्व4क ह। उसका प्रयोग होता दँ तो वह स्वभावतः पू्ववाक्याथ की 

उच्यमानता या वोध्यमानता को अपने भीतर लेकर चलता है। 

बरम--उक्त दोनों दोषों को हटाने के लिए ही कद्दा गया। वस्तुतः यह सर्वथा निर्दोष नहीं 

है | इसमें भी 'यतः और 'अतः शब्द व्यथ हैं । 
अलिवन्धन--दुष्पूरणीय को पूर्ण करने में कोई दोष नहीं आता। 

आ्यव्यभिचारिणः कारकस्याविशेषणः प्रयोगः पुनरुक्तः | तत्र कत्तेयथा-- 

“पतितोत्पतितः शचुशिरोभिः समराक्णणे। 
यः कन्दुकैरिवोच्चण्डः क्रीडन्‌ लोकेव्येलोक्यत |! 

इत्यत्र लोकशब्दस्य, विलोकनक्रियायास्तत्कठेकत्वाव्यभिचारात्‌ । 

स्सचिशेषणस्य न तस्य पोनरुक्त्यम्‌ । यथा-- 

“जनेरजातस्खलनेन जातु हये5प्यमुच्यन्त बिनीतमार्गाः ॥! इति । 

करमेणो यथा-- 
“डवाच दूतस्तमचोद्तो5पि गां न हीज्वितज्ञो5वसरे5बसीद्ति ।! इति | 

स्विशेषणस्य यथा--शुचिस्मितां वाचमवोचदच्युत” इति | 

करणस्य यथा-- दि 

ध्यदा दशा छृशाह्नयास्मि शो, जात॑ तदेव में । 

प्रजागर्गरग्रस्तसमस्तप्रसरं मनः ॥! इति । 

सस्येव सविशेषणस्य यथा-- 

“त॑ चिलोक्य सुरखुन्द्रीजनों विस्मयस्तिमिततारया दशा | इति। 

एवं कारकान्तरेष्वप्यवगन्तव्यम्‌ । 

यदि कारण अव्यभिचारी हो तो बिना विशेषण के उसका प्रयोग भी पुनरुक्त होता है। इनमें से 

कर्त्तो का जैसे-- 
“जो युद्धाइन में गिरे पढ़े शहशिरों से गेदों से खेलता हुआ सा लोगों द्वारा देखा गया ।' 

वहाँ 'छोक' शब्द को पुनरुक्ति दै। विलोकन क्रिया के प्रति उसका कठेत्व निश्चितरूप से 

रहता ही है । ( किन्त ) जब वह ( कर्ता ) विशेषण से युक्त होता है तो पुनरुक्त नहीं होता | जैसे- 

<अजातस्खलन ( फिसलने से रहिंत ) लोगों द्वारा दोनों ही स्थिति में विनीत मार्ग नहीं छोड़े 

गए? यहाँ । 

कमी का जैसे ८ 

दूत ने बिना पूछे हो वात कही । जो इशारा समझता है वह मौके पर नहीं चूकता। 

€ किन्तु ) सविशेषण होने पर ( पुनरुक्त नहीं होता ) जैसे-- 
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श्रीकृष्ण उज्ज्वल मुसकुराहट से युक्त वाणी वोले ।? यहाँ-- 
करण का जैसे-- 
“उस तनवी ( दुवली ) ने जव से मुझे आँख से देखा तभी से मन प्रजागर ( निद्रानाश ) रूपी 

विष से सन गया !? ( किन्तु )--सविशेषण होने पर ( पुनरुक्त नहीं ) जैसै-- 
अप्सराओं ने आश्वये से स्थिर पुतली वाली आँखों से उस ( पुरुष ) को देखकर “यह ।? 
इसी प्रकार द्सरे कारकों में समझ लेना चाहिए। 
अविशेषण इति विशेषणदानार्थमव्यभिचारिणोडपि प्रयोगः शस्यत इत्यर्थ: तथा चाह 

चवामनः--विशेषणस्य च! ( २२॥३८ का० सू० ) इति। 
व्यलोक्यतेति विकोकनक्रियेव लोकितारं लोकमाक्षिपतीति छोकशब्दस्यथ पौनरुक्त्यम ॥ 
इयेपीउति अस्थानवशाज्नीतिवशाच्चाश्रीयन्ते । 
गामिति गोशब्दस्य वाक्पर्यायस्य वचनक्रियायामब्यभिचारात्‌ प्रयोगो न कार्यः। 
इष्ट इति दर्शनक्रियाया दगेव करणत्वेनाक्षिप्तेति दक्शब्दः घुनरुक्तः कारकान्तरेष्वपीति 

यथा 'स्थाने तिष्ठती? त्यत्राधिकरणस्य पौनरुक्तम | विविक्ते स्थाने तिष्ठतीति तु विशेषणार्थ 
अयोगो न दुष्ट: । 

अविशेषण--विशेषण देने के लिए जो अब्यमिचारी होता हैं उसका प्रयोग भी अच्छा माना 
जाता है। जैसा कि वामल ने कहा है--विशेषणस्य च ( का० सू० २२१८ ) 

व्यलोक्यत--विलोकन ( देखना ) एक क्रिया है वह लोकन ( दशन ) करने वाले कर्त्ता का 
आक्षिप कर लेती है, इसलिए लोक शब्द पुनरुक्त है | 

इयेडपि--प्रस्थान के कारण और नीति के कारण । 
गाम-गो शब्द वाणी का पर्यायवा्ची है । उसका प्रयोग नहीं होना चाहिये वह वचन? रूपी 

क्रिया के साथ नियमतः रहती है । 
दृष्ट--देखना क्रिया में आँख ही कारणरूप से आती है--इसलिये इक्शब्द पुनरुक्त हुआ । 
कारकान्तरेष्वपि--जैसे 'स्थाने तिष्ठति” में अधिकरण--( स्थान ) पुनरुक्त है।पर “विविक्ते 

स्थाने तिष्ठति? कह ने पर विशेषण के लिये अधिकरण का प्रयोग दुष्ट नहीं होता । 

एकेवालडकृतियंत्र शाब्दत्वार्थत्वभेद्तः । 
ह्विरुच्यते तां मन्यन्ते पुनरुक्तिमतिस्फुटाम्‌ ॥ ४० ॥ 

तद यथा-- 

“डमाजुषाज्नै शरजन्मना यथा यथा जयन्तेन शचीपुरन्द्रों । 
तथा नृपः सा च सुतेन मागधी ननन्‍्दतुस्तत्सदशेन तत्समो ॥? 

इत्यत्र। 

यस्य यद्गुपताव्यक्तिः सामर्थ्यादेव जायते । 
तस्योपमा रुपक॑ वा तद्र्थ पोनरुक्त्यक्ृत्‌ ॥ ७१॥ 

तत्रोपमा यथा-- 
स्फुरद्धीरतडिन्नयना मुहुः प्रियमिवागलितोरुपयोधरा । 
जलघरावलिरप्रतिपालितस्वसमया समयाज्जगतीधरम ॥7 

अञ्च जगतीधरजलधरावल्योः प्रियप्रणयिनीतुल्यत्वे समासोक्त्यैबाव- 
सिते सति यदेतजगतीधरस्य प्रियतुल्यत्ववचन तत्‌ पुनरुक्तम्‌। 

२४०१४ 
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इ्णर 

री अर अर अप जम अर न जा नईमार ४ 
कक अर 

जहाँ एक ही कार शाढ ९ न 

शक, दोप बात रे.
 शाब्दरूप से और आथंरूप से दो वार कहा जाता है वहाँ स्ष्टतया 

असे-- 

मंजस कं हर 

हुए ।? यहाँ-- 
कक दिलीप-सुदक्षिगा ) उनके समान उस पुत्र से-प्रसन्न 

कर यदि किसी पदार्थ का कोई रूप अपने आप प्रतीत हो जाता हो तो उस रूप के लिवे उसको 

मा या रूपक के ग रि जनक ् मे ञ्े 

“चमचमाती ; जा असर को अके * हर का हि हे कर
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क हक ॥ ध्यान न रखकर पहले ही प्रिय के समान 

उस पर्वत पर आ पहुँची ।! 

यहाँ पहाड़ और भेवमाछाओं की प्रिय और प्रिया से ठुलना--समासोक्ति से हो आ जाती 

कै, उतने पर भी पहाड़ को प्रिय के समान कहना पुनरुक्त है । 

एजैवेति एकवोपमादिः। शाब्दल्व श्रौतत्व॑ यथेवादिशब्दप्रयोगात्‌ । आर्थव्व॑ सदशादि- 

शब्दप्रयोगात्‌। अतिस्फुटमिति स्थूलच्टयैव दृश्यमित्यर्थः। 

उमादुपाक्विति अच्र शरजन्मना यर्थेत्यादिना प्रतीतो उप्युपमानोपमेय भावस्तत्सहशेने- 

व्यादिना घुनरुक्त। कवेस्तु नन्‍्दननिमित्तः पूर्व उपमानोपमेयभावः । प्रतीयमानप्रभा- 

बादिनिमित्तस्त्वपरः तथा चाय॑ दिलीप इति राजेन्दुरिन्दुः क्षीरनिधाविव' इत्येवंविधस्रप- 

मानोपमेयभावमातनोति । ग्रन्थकारस्तु विशिष्टोपमाननिर्देशाज्ञान्तरीयकतया प्रभावादि- 

अतीरतिर्भवतीति न द्विरुपादानं कार्यमिति मन्‍्यते । 

यस्थेति यस्य पर्वतादेयद्रुपतायाः प्रियतमादिरूपत्वस्याभिव्यक्तिः सामर्थ्या छिद् विशेष- 

श्लिप्टपदो पनिवन्धनरूपाद्‌ भवति, तस्य पर्ब॑तादेस्तदर्थ प्रियतमादिख्पत्वप्रतीत्यर्थमुपमा 

रूपक वा यक्निवध्यते तत्‌ पुनरुक्तमित्यर्थः। 

उरवो महान्तः पयोधरा मेघाः ऊरू च पयोधरौ स्तनों च। समयात्‌ सन्ञतेत्यथः । 

एकैब--एक ही उपमादि ( अलंकृति ) । 

झाव्दत्वमू--ओऔ्ैतत्व, यथा इव आदि शब्द द्वारा । 

आधर्थत्वमू--सद्ृश आदि शब्दों के प्रयोग से । 

अतिस्फुय्मू-स्थूलदृष्टि से भी द्विखाई पड़ने वाला । 

उमावृषाक्क--यदाँ शरजन्मना, यथा”, इत्यादि के द्वारा प्रतीत हुआ उपमानोपमैयभाव--7 

प्तत्सद्शैन? इत्यादि के द्वारा पुनरुक्त हुआ। कवि को एक उपमानोपमेयभाव वो “नन्दन 

( आनंदित होने ) को लेकर कहना अभीष्ट है और दूसरा प्रभाव आदि को लेकर । इसी प्रकार यह्‌ 

“द्विलीप इव राजेन्दुरिन्दः क्षीरलिधाविव? (रघुवंश- १) इस प्रकार डपमानोपमैयभाव देता आता हे 

परन्तु ग्रन्थकार यद्द मानता है कि विशिष्ट उपमान के निर्देश से प्रभाव आदि को प्रतीति अपने 

आप उसी से छगे-लगे हो जाती हें--इ्सलिए 
दूसरी बार उसका उपादान नहीं करना चाहिए । 

यस्य--यस्य 5 पर्वतादि की; यद्वेपता 5
 अियतम आदिरूपता, उसकी अभिव्यक्ति सामर्थ्य से 

अर्थात्‌ लिक ( स्रीलिज पुछिन्न ) से और इलेपयुक्त शब्दों के प्रयोग से होती है। उस 
परत आदि 

की उसके लिए प्रियतमादिरूप 
प्रतीति के लिए उपमा या रूपक जो भी रचा जाता है वह पुनरुक्त 

होता है 
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उरबो--बड़े-बड़े, पयोधरा:--मेघ, तथा ऊरू 5 जांधें और पयोधर--रतन । 

समयात्‌--समय से जा पहुँची । 

यथात्र तथैवोत्तरेषु चोदाहरणेषु | यथा-- 
“निद्रावशेन भवता ह्ानवेक्ष्यमाणा 

पर्येत्सुकत्वमवबला निशि खण्डितेव | 
लक्ष्मीविनोदयति येन द्गिन्तलम्बी 

सो5पि त्वदाननरुचि विजद्दाति चन्द्रः ॥? इति । 
अत्र द्वि लक्ष्म्या अबला खण्डितेवेति यदुपमानपुक्त तत्‌ पुनरुक्त 

तस्यास्तत्तुल्यवृत्तान्ताभिधानसामर्थ्यादेवानन्तरोक्ततयेन तद्थीवगतेः । 
यथा च--- 

“सछुरभिसकुमर्ज बनमालया नवपलाशमधायत भक्लरम्‌ । 
रमणवृत्तमिवाद्रंनखक्षतं प्रमदया मद्यापितलज्ञया ॥? 

इत्यत्राद्वनखक्षतविशेषणं, प्रमदार्थ,, तद्धिशिषणं चेति जितयमपि 
पुनरुक्तम्‌ तद्थेस्योपमानादेव प्रतीतेगंतार्थत्वात्‌ । तथा हि--खुरभिशब्दात्‌ 
पुस्त्वविशिष्टाद्‌ रमणार्थो5वगम्यते वनमालाशब्दाह्व स्त्रीत्वविशिशत्‌ कामि- 
'न्यूर्थः | तद्बिशेषणोपादान तु व्यर्थमेव, व्यावर्त्याभावात्‌ । तेन यथा कासुक- 
सह्लमसमुत्थमज्ञनया लोहितं वक्र॑ं च नखक्षतं धायते, तद्ददनमालया चस- 
न्‍्तसमागमजनित नव॑ भल्‍्गुःरं च पलाशमधायतेति समुदायादयमर्थः सचेत- 
सापुन्मिषत्येव यतो5लड्ज्रारान्तरो पक्ृताछिह्विशेषनिद शादेवा था नां स््ीपुंस- 
त्वाजुमितिरवुमतैव महाकवीनाम्‌ । 

जिस प्रकार यहाँ उठती प्रकार और भी अगले उदाहरणों में । जैसे--'नींद के वश् में होने से 
आपके द्वारा भी नहीं देखी जातो लक्ष्मी रात को खण्डिता नायिका के समान जिससे अपनी 
उत्सुकता बहलाती थी वह चन्द्रमा भी अब अस्ताचल को पहुँच कर आपके मुख की कान्ति को 

छोड़ रहा है ।? 
यहाँ लक्ष्मी के लिए जो 'खंडिता अवला के समान” इस प्रकार उपमान का प्रयोग किया वह 

पुनरुक्त है। उसके अर्थ की प्रतीति घटना-साम्य के आधार पर अभी वतलाए नियम से अपने आप 

ग जाती है !! और जैसे-- 
“वनमाला ने वसन्‍्त के समागम में पेंदा हुआ टेढ़ा नया पछाश धारण किया, जसे नशे से 

छाज खो चुकी प्रमदा प्रिय के बनाए ताजे नखक्षत को धारण करती हैं ।? यहाँ आद्र नखक्षत यह 
विशेषण तथा प्रमदा पदार्थ और उसका विशेषण ये तीनों हो पुनरुक्त हैं। उसका अभिप्राय 
उपमान से ही निकल आता है। इस प्रकार--पुंसत्व से युक्त सुरभिशब्द से रमण की प्रतोति हो 
जाती है और ख्रीत्व से युक्त वनमाला पदार्थ से कामिनी की । उनके विशेषणों का उपादान व्यर्थ 
ही है। उनसे किसी का व्यावत्तंन ( हटाना, निराकरण ) नहीं करना है। इसलिये--जिस 
प्रकार कामुक के समागम से वनाए गये लाल और टेढ़े नखक्षत को कामिनी धारण करती है-- 
उसी प्रकार वनमाला ने भी वसन्‍्त के समागम से पैदा डुआ छाल और टेढ़ा पलाझन पुष्प धारण 
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किया । इस प्रकार समुदाय से यह अथ सहृदयों को समझ में आ ही जाता है । कारण कि दूसरे 
अलूंकारों से सहकृत छिज्ञ विशेष के निर्देश से ही अर्थों में ख्रीत्व और पुंस्त्व का अनुमान 
महाकवियों को मान्य ही है । 

आद्रैनखक्षतमिवेति भिन्नक्रम इव शब्दः यापितो गमितः निर्वाहित इत्यर्थः। उपमानादेवेति 
आकारसाच्श्येन पलाश प्रति दीयमानाद्‌ आर्द्टनखक्षतमित्यस्मात्‌ 

तद्विशेषणोपादानभिति रमणदत्तमित्यादनखक्षतविशेषणोपादानं मदयापितरूज्जयेति प्रमदा- 

विशेषणोपादान चेत्यर्थ:। यत इति नखचक्षतमिवेत्युपमोपकृतात्‌ सुरभिवनमालादी नां पुंस्त्व- 
खीत्वनिदशादित्यर्थः । त्रोपुंसत्वानुमितिरिति प्रथमविमशोरक्तिप्रकारेण व्यक्तेरनुमितिरूपत्वेनो- 
पपादितित्वात्‌ 

आद्रैनखक्षतमिव 5 इस प्रकार इव का क्रम मिन्न है। 
यापितः--विताया, समाप्त किया । 

उपमानादेव--आकार की समानता पर पलाश के प्रति-दिये जा रहे--( उपमान द्वारा ) 

तद्रिशिषणानाम्‌ 5 रमणदत्त--यह आर््रनखक्षत का विशेषण है। मदयापित “यह पग्रमदा का 

विशेषण है । इन दोनों का उपादान । 
यत--'नखक्षत के समान” इस उपमा से उपकृृत सुरभि और वनमाछा आदि में पुछिंग खीलिंग 

का निर्देश है । 
सू्रीपुस्वा--इसलिये कि प्रथम विमशे में बतलाये ढंग से व्यक्ति ( अव्यज्षना ) को अनुमित्ति 

रूप वतलाया गया है । 

विमर्श : 'छुरमिसज्यमजम्‌?०--इत्यादि पद्म का पूर्वाप मछिनाथ के अनुसार ऐसा है-- 
“उपहितं॑ शिशिरापगमश्रिया नवपलाशमधायेत भल्‍्जुरम्‌ ! दोनों पाठों में उपादेय पाठ के लिए 
द्रष्व्य--हमारा संस्कृत निवन्ध--भट्टहेमाद्रे रघुवंशदर्पणः |? ( मेधा-१९६१-६२ रायपुर संस्कृत 

महाविद्यालय ) | 

यथा च--- 

'ऐन्द्रं धनुः पाण्डुपयोधरेण शरद्धानाद्रेनखक्षताभम्‌ । 
प्रसादयन्ती सकलइझ्ूडूमिन्दु ताप॑ रवेरभ्यघिक चकार ॥? इति। 

अजत्र हि शरदो नायिकात्वस्येन्दो रवेश्व नायकत्वप्रतिनायकत्वयोर- 
सिव्यक्तिः । 

यथा वा-- 

“अत्यन्त परिणाहित्वाद्त्यन्तसछक्ष्णतावशात्‌ । 
न काचिडुपमारोहुमूरू शक्तोति खुत्रवः ॥ इति। 

अजञ्ञ 'अज्ञनोरू मणिस्तम्भावि'ति। हु 
ताजे नखक्षत के समान-इन्द्रधनुष को अपने पाण्डु पयोधरों ( भेघ-स्तन ) पर धारण किये 

रद कलंकी चन्द्र को प्रसन्न ( दौप्तिमान-खुस ) करने में निरत होने के कारण सूर्य को अत्यधिक 
तपाने लगी !? यहाँ 'शरद? की नायिका रूप से और चन्द्र की नायक तथा सू की प्रतिनायक रूप 
से प्रतीति होती है । और जैसे-- 
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“अच्छी भौहों वाली के ऊरु पर, अत्यन्त मोटे और अत्यधिक चिकने होने के कारण कोई मी 
उपमा चढ़ नहीं पाती ।! यहाँ जेंसे-- 

“अंगना के ऊरू मणिस्तम्भ हैं? ऐसी--अनुमिति हो जाती है । 

उेन्द्रं धनुरिति अत्वन्तेति आभोगीति चोदाहरणत्रयं वेधम्यक्रमेणोक्तम्‌ । उपपन्नक्रमस्या- 

सद्भावात्‌ नायकत्वप्रतिनायकत्वे इति अजुमीयेते इति शेषः । 
ऐन्द्र--'पनुः, प्रत्यन्त, आभोगी! ये तीनों उदाहरण वैधम्य॑ के क्रम से दिये गये हैं, क्योंकि: 

जो क्रम वतलाया गया है--उसका अभाव है । 

विमश : मूल और व्याख्यान में अज्ञनोरू? दी जगह “अज्नेबः--पाठ छपा मिलता है। 

यहाँ अथ संगति के आधार पर उसे वदलू दिया गया है । 

यथा च-- 

“आमोगिनेत्रपरिवत्तेनविश्रमेण मूर्त्या नितम्बवलनाकुलतां वहन्त्या । 
यस्याशनेरविरलोत्कलिकाकलापपर्याकुल हृद्यमम्बुनिधेर्ममन्धे ॥! इति। 

अन्न हि आरोहार्थों हृदयाथथैश्व .लक्ष्णयोपात्तो, न झुख्यतया, तयो- 
जीवब्यापारतत्कायैकदेशविशेषरूपत्वात्‌ | लक्षणायाश्वालझ्टारान्तरत्वमुपपा- 

द्तिमेव । 
“स मूर्ति के द्वारा समुद्र का घनीं उत्कलिकाओं से घिरा हृदय जोरों से ( शनें:; धीरे-धीरे 

अशने: जोर से ) मथा गया, जो (मूर्ति ) आभोगिनेत्र परिवतेन के विश्रम के कारण नितम्ब 

परिवर्तन से आकुछता धारण किए हुए थी / इन दोनों पद्ों में आरोहणपदा्थ और हृदयपदा्थे 

लक्षणा द्वारा अपनाए गये हैं, मुख्यरूप से नहीं। क्योंकि वे सजीव व्यक्ति के व्यापार आदि 

उसके एक अंगस्वरूप हैं । लक्षण भी एक अलंकार है यद्द बतला दिया गया है । 

एवम्‌ अज्ञनो रू मणिस्तम्भाविति अनुसीयत इति शेषः । 
भोगी वासुकिः स एवं नेत्रमाकर्षणरज्जुस्तस्य आसमन्‍्ताद्‌ यत्परिवर्तनरूपो विशेषेण 

अमो अमण तेन, मन्द॒रस्य सूर्तिः नितस्बे मध्यभागे वलनं परिवत्तन तेनाकुछा जाता। 

तथा आभोगि विस्तारवत्‌ यन्नेत्र नयनं तस्य परिवर्तन कटाक्षीकर् स एव विश्रमो 

विलासः । मूर्त्या समारोपितनायिंकाव्यवहारया । उतकलिकास्तरब्बडा रुहिरुहिकाश्व हृदय 

मध्यदेशश्रित्तञ्ञ । 

आरोहार्थ इति आरोढुमिति पूर्वश्लोकगतः । हृदयार्थश्वेति । हृदयमम्बुनिधेरित्यत्र स्थितः 

तयोरिंति आरोहो जीवब्यापारविशेषः | हृदय जीविकायेकदेशविशेष: । अलक्लारान्तरत्वमिति 

साद्श्यान्नक्षणा वक्रोक्तिरित्यादिग्रकारेण । 

भोगी 5 वासुकी ही नेत्र 5 नेती, उसका भलीभाँति घुमाना, तद्गरूप जो विशिष्ट अम, भ्रमण 

उससे मन्दर - पहाड़ की मूर्ति नितम्ब> मध्य भाग में धूमने से आकुछ हो गई है। और-- 

आभोगि ८ विस्तृत जो नेत्र आँख, उसका परिवर्तन अर्थात्‌ कयाक्षीकरण, वही विश्रम अर्थात्‌ 

विलास । मू्ि--जिस पर नाथिका का व्यवहार आरोपित हैं। उत्कलिकाः--तरंगे और मन की 
उत्सुकता । हृदय 5 बीच का भाग और चित्त । 

आरोहार्थ--'आरोहुम!--यह जो प्रथम शोक में आया है । 
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हृदयार्थश्व--हृदयमम्बुनिधेःः इसमें आया हृदय । 

तयौः--आरोह सजीव वस्तु का एक विशेष व्यापार है । 

हृदय--जीव के काय 5 शरीर का एक विशेष अंग । 

लाक्षणिकह्द्यादिशब्दप्रयोगे स्वशब्दं विनाप्यर्थान्तरं ग्रतीयत इत्याह यदर्थेति । 
अलंकारान्तरत्वमू-- साइृश्याक्कक्षणा वक्रोक्तिः [ वामन का० सू० ] इत्यादि द्वारा | लाक्षणशिक 

हृदय आदि शब्द के प्रयोग में अपने वाचक शब्द के बिना भी दूसरा अर्थ प्रतोत हो जाता है-- 
इस बात को कहा-यदर्थति-- 

विमश : मूल और व्याख्यान में आए 'अलंकारान्तरत्व” की जगह केवछ “अलंकारत्व” चाहिए | 

[ किश्व | 
यद्यैंकाश्रयो धर्मों यत्र स्याद्धिरोपितः । 
डउपमानोपमेयत्व॑ न तयों: शाब्द्मिष्यते ॥ ४२ ॥ 

यथा--- 

“अपरागसमीरणेरितः . क्रमशीर्णाकुलमूलसन्ततिः । 
तरूवत्‌ खुकरः सहिष्णुना रिपुरुन्मूलयितुं महानपि ॥! 

इत्यत्र तरुरिप्वो!। तद्धि स्ामर्थ्यादेव तयों: सिद्धायति, उन्म्रूलनस्य 
तरुधरमंस्य रिपावारोपितत्वात्‌ । 

और जिसके अथ का एकाश्रित ( उसी पर निर्मर ) धर्म किसी पर आरोपित किया जावब-- 

उन दोनों का उपमानोपमेयभाव शब्दतः नहीं कद्दा जाना चाहिये। जैले--जो अपराग ( राग- 

प्रजा का स्नेह और घूछ उससे रद्दित ) रूपी वायु द्वारा हिंलाया गया हो और थीरे-जीरे जिसको 
कुलक्रमागत मूलसंतति ( जड़ का बिराव या घेर ) शौण हो गई हो ( इक्षपक्ष में आकुछ हो गई 

हो--जड़ जिसकी ) वह शब्ु वृक्ष के समान बड़ा भारी होने पर भी जरा में उखाड़ा जा सकता 

है / यहाँ वृक्ष और शत्रु का ( उपमानोपमेयत्व )। वह तो अपने आप उनमें सिद्ध हो जाता है। 

क्योंकि उन्मूलन रूपी धर्म तरु पर आरोपित किया गया है। 

यत्रोपमेयेउम्बुनिधिप्रम्ठतौ । यदर्ैंकाश्रयों नायकादिरिपोपमानविषयो धर्मो हृदयादिरा- 
रोपितों छत्षणया भवेत्‌, तयोर्नायकादेरुपमानस्यास्थुनिध्यादेश्रो पमेय स्योपमानोपमैय- 

भावः झ्ाब्दो नेष्यते गम्यमानसित्वष्ट एवेस्यर्थः । 

अन्नेव अपरागंत्यादिना शाब्द॒स्वे दोषोदाहरणमाह | मूलान्यमात्यादिप्रकृतिवर्गः बूक्ष- 

बनन्‍्धनानि च उन्मूलयितुं सुकर इति योजना । 

तद्औीति उपमानोपमेयत्वम्‌ 

यन्न--उपमैय--अम्थुनिधि आदि में । 

यदरयैंकाश्रय--नायक आदि रूप उपमान-हृदयादि के छक्षणा द्वारा आरोपित हो उन 

नायक आदि उपमान और अम्बुनिधि आदि उपमेय का उपमानोपमेयभात्र शब्द से कहा जाय 

यह मान्य नहीं, हाँ गम्यमान 5 अनुमान द्वारा प्रतीत हो तो मान्य है । 

अन्रैव--अपराग ( आदिपद्य ) द्वारा--शब्दतः कथन होने से दोष का उदाहरण देते हैं । 

मूल--अमात्य आदि प्रक्षतवर्ग और दृक्ष का वंपत जड़, वे--उन्मूलित करने में सरल होते हैं ५ 

तद्धि--उपमानोपमैयत्व । 
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रूपक यथा-- 
“अन्लुरागवन्तमपि लोचनयोद्धतं वपुः खुखमतापकरम। 

निरकासयद्‌ रविमपेतवर्सुं वियद्लयादपरद्ग्गणिका ॥ इति । 

अजञ्च हि लिक्वविशेषनिर्देशात्‌ खीत्वस्य, कार्यतश्व॒ तद्चिशेषस्याभिव्यक्तो 

सामर्थ्यादिवापरद्शों गणिकारूपत्वे वियतश्थालयत्वे5वगते यत्‌ तयोस्‍्ताद्ू- 

प्यवचन तत्‌ पुनरुक्तम्‌ । पुनस्तद्वचने वा रवेरपि कामुकरूपतावचनप्रसज्ञः, 

विशेषामावात्‌ । यदुक्तम-- 

ल्‍ ३७०७ 

“भयार्थपदनिवन्धो लिज्ञविशेषः पद्थ्च गुणवृत्ति । 
डउपमानविशेषाश्रयमर्थ गमयति स न हि पुनर्वाच्यः ॥ ४३ ॥! इति | 

रूपक जैसै-- 

धश्चिम दिशारूपी गणिका ने आँखों में अनुरागयुक्त होते हुए भी; ताप नहीं पहुँचाने वाला 

आकार लिये रहने पर भी बसु ( त्तेज, धन ) रहित रत्रि को आकाश रूपी भवन से निकाल 

दिया ।? यहाँ लिझ्विशेष के निर्देश से खीत्व की, और काय से उसका जिशेषता की-अभिव्यक्ति 

होती है, ऐसा हो जाने पर अपने आप हो अपर दिशा की गणिकारूपता और आकाश की 

आल्यरूपता समझ में आ जाती है । उनके रूपक का जो कथन किया वह पुनरुक्त है। ऐसा कहने 

पर रवि को भी कामुक कहा जाना चाहिये । कारण कि कोई अन्तर तो है नहीं । ऐसा दी कहा भी 

गया है--(श्िष्ट पद, छिझ्ठ, लाक्षणिक शब्द यदि उपमान विशेष पर निर्भर अर्थ को वतछाते हों 

त्तो-उसे कहना नहीं चाहिये |? 

रूपक॑ यथेति । 'तस्योपमा रूपक॑ वेशत्यजुसन्धत्ते। अनुरागो लछोहित्यमपि | अपिदब्दः 
सुखादिपदनिकरे योजनीयः । वसुशब्दस्तेजो धनयोः। अन्न निष्कासनमुत्कटत्वेन गणिका- 
धर्मों रूपकस्य साधकः प्रमाणस्‌ । 

कार्यतश्वेति कार्यमत्र निष्कासनम्‌ । तह्विशेषस्य स््रीत्वविशेषस्य गणिकारूपस्थेति। 

उभयार्थेति | हचर्थपद्प्रयोगः 'पाण्ड पयोधरेणे'त्यादी । लिझ्लविशेषः “शरद” रवे? 

ढुंत्यादी। गु॒णबृत्ति पदम्‌ “आरोडुं “हृदुयमि'त्यादी उपमानविशेषों यथा आद्वनखक्षताभ- 

मित्यादो । 

रूपक यथा--तस्योपमा रूपकं वा? इस पूवे अन्य के अनुसार अब रूपक का उदाहरण देते हैं 

अनुराग  छालरंग की । अपि शब्द सुख आदि में भी जोड़ना चाहिये। 

बसुशब्द--तेज और धन का वाचक है। यहाँ निष्कासन धर्म गणिका का है अतः रूपक का 

साथक प्रमाण है। 
कार्यतश्च--कारय है यहाँ निष्कासन । 
तद्िशिषस्य--गणिकारूप स्लीत्व विशेष का | 

उभयाथपदनिवंध--दयर्थक पद का प्रयोग--पाण्डु पयोधर आदि में । 
लिंगविशेष--शरद--रवि आदि में । 

झुणवृत्तिपदम्‌--आरोडुम्‌ हृदय आदि में । 
उपमानविशेष--आद्रनखक्षताम आदि | 
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यथा-- 
“राइस, ीस्तनयोरकारि सहसा येनासछथालिज्नन- 

व्यापारैकविनोद्दुललितयोः कार्कश्यलक्ष्मीद्ेथा । 

तेनाक्रोश्यत एवं तस्य झुरजित्‌ तत्काललोलानल- 

ज्वालापछवितेन मूर्थविकलं चक्रेण चक्रे वषुः॥! इति ! 

अच्च हि अनुप्रासैकरसिकेन कबिना पोनरुक्त्यदोषमपश्यता पर्यायो- 

क्त्यनुमितो5पि चक्रशब्दार्थः प्रयुक्त: । तेन 'मूधेविकलामस्त्रेण तेने तलुम! 

इति युक्तः पाठः । अनेनाजुप्रासब्यसनिता काव्यस्य परिपुष्यत्येव । यतः-- 

“समासे चासमासे चाज॒प्र/सेष्वखिलेष्वपि । 

पदादिवर्णालुप्रासः कवीनामधिक प्रियः ॥ ४४ ॥ इति । 

तत्न समासे यथा-- 

धत्वत्कीत्िकेतकीक्लतकान्तकर्णावत॑ंसकः | 

दिगक्ननागणों राजन ! राजत्यामोद्निभेरः ॥” इति । 

असमासे यथा-- 

'कुतः कुबलय कर्ण करोषि कलभाषिणि !। 

किमपाक्षमपर्याप्मस्मिनू कर्मेणि मन्‍्यसे ॥! इति । अलमनेन । 

यथा च-- 
“त॑ जिगीषुरिव शात्रव॑ं ततो लोकलोचनपथोपरोधकम्‌ । 

रश्मिमिः कनकसायकोपमेरन्धकारमरुणो5सतमानयत्‌ ॥ इति । 

अचञ्च लोचनपथोपरोधापराधिनो5न्धकारस्य कनकसायकोपमें: रश्मि- 

भिर्यदेतद्स्तनयन तब्ञिगीषोरेव व्यापार इत्यरुणस्यान्धकारस्य च यत्‌ 

कर्वेकर्मभाचेनोपादानं तत्‌ सामर्थ्याजिगीछुशात्रवतुल्यवृत्तान्ततामवगमय- 

तीति यदेतत्‌ तयोजिंगीषुरिव शाञवमित्युपमानोपमेयभावेनाभिधान तत्‌ 

पुनरुक्ततां नातिवतते । 

जैछ:--'जिसने राहु की स्क्ियों के गाढ़ाइलेष के बिनोद में दुलर रहें स्तनों की ककेशता कौ 

शोभा को दूथा कर दिया उस अतिज्वाला से जल रहे चक्र के द्वारा श्रीकृष्ण ने गाली दे रहे 

उस ( शिश्ुपाक ) का शरीर-शिर से रहित कर दिया !? 

यहाँ अनुप्रास पर ही रुचि रखते हुए कवि न्षे--पौनरुक्त्य दोष न देखते हुए पर्यायोक्त से 

अनुमित हुए चक्र पदार्थ को प्रयुक्त किया | इसलिये 'मूविकछामस्त्रेण तेने तनुम!--यह पाठ ठीक 

है। इससे काव्य की अनुप्रासप्रचुरता भी परिपुष्ट रही ही आती है। क्योंकि--'समास में या 

समास न होने वाले सभी अनुप्रासों में कवियों को पदादि वर्णानुप्रास अधिक पसंद होता है 0 

जैसे समास में :--त्वत्कीरति'”“दिशारूपी स्ियाँ--तुम्दारी कीर्तिखूपी केतकी को कान का 

आभूषण बना--आमोद ( सुगन्ध और खुशी ) से फूली नहीं समातीं 7 
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िशोशक ह कलह मई की कक रह ईहलरआईमहर रक रकम नली कल कल की जी आज कक लक कक के 

समासाभाव में--हे कलूमभाषिणि ? कान में कुब॒छय ( न्ीककमरू ) क्यों पहन रही हो, क्या 
अपान्ञ को इस काय॑ में अक्षम मानती हो ।--इतना ही काफी है। और जैसे-- संसार के दृष्टि पथ 
को रोकने वाले उस अंधकार को खुवर्ण के वाणों के समान अपनी किरणों से अरुण ने दूर कर 
दिया, जेसे कोई विजयेच्छु अपने शब्रु समुदाय को ।” यहाँ जो छोचनपथ को रोकने का अपराध 

करने वाले अंधकार का सुत्रण के वाणों के समान किरणों से जौ अस्तमित करना है-वह 

विजयेच्छु का ही काये है, इसलिये कर्त्ता और कर्मरूप से जो अरुण और अंधकार का उपयोग है, 
बही अपनी शक्ति से शहुसमुदाय और विजयेच्छु के व्यवहार को वतला देता है इसलिये यहु-- 

जो--उनका ( विजवेच्छु शइसमुदाय का) इस प्रकार उपमानोपमैयभावपूर्वक कथन किया 
गया वह पुनरुक्ति से बच नहीं सकता । 

आक्रोशो? गालिदानम्‌ । 
पर्यायोक्तीति येन राहुखीस्सनयो: काकश्यलच्मीदृथा क्ृतेत्यनेन भड्डथन्तरेण राहोः 

'शिरश्छेदः प्रकाशित इति तत्साधनमसाधारणं चक्र॑ प्रतीयत एवेत्यर्थः। 
पदादीति पदादिगतानामक्षराणामनुआसो गुस्फभद्ी दर्शयन्‌ कवीनामत्यन्तवन्नस 

इत्यर्थः । कलमाषिणीति । अन्न कमलेक्षणे इत्यर्थानुगुणः पाठः । अन्यथाजुप्रासहेवाकितेव 
स्थात्‌। झज्ुरेव झात्रव इति अज्ञादित्वात्‌ स्वार्थेडणू । 

अक्रोश:--गाली देना । 
पर्यायोक्ति--जिसने राहु की खझ्थ्ियों की स्तन श्री को व्यर्थ किया--इस प्रकार एक खास ढंग से 

राहु का शिर काटना--सुझाया, इसलिये उसका असाधारण कारण चक्र प्रतीत हो जाता है। 
पदादि-पदादि में आए अक्षरों का अनुप्रास" गुम्फ (जोड़, थोग ) की विचित्रता का 

अदशन करता है और कवियों को अधिक आह्ृष्ट करता है ।-- 

कलभाषिणि--यहाँ 'कमलेक्षणे? यह वाक्‍्यार्थ के अनुरूग पाठ है। नहीं तो केवल अनुप्रास की 
ओर लपकाना भर रद जाता है। शब्ज ही शात्रव, प्रज्ञादिगण से स्वार्थ में अण्‌। 
यथा बा-- 

“परिह्ासरतियेश्व यशाःकर्पूरपांखुभिः । 
दिक्कामिनीमुखान्यारात्‌ पटवासेरिवाकिरत्‌ ॥? इति । 

अन्न परिद्यासरतेः काम्ुकस्य कपूंरपांसुभिम्नुंखावकिरणव्यापारः प्रायेण 
कामिनीविषय एव प्रसिद्ध इति दिशां प्रुखसम्बन्धाक्लिक्षविशेषनिर्देशाह्य 
व्यज्ञकात्‌ कामिनीरूपतावगतावपि यत्तासां कामिनीत्वेन रूपणं तत्‌ पुनरू- 
क्तम्‌ अत पएव॒ कर्पूरपांसूनामपि पटवासरूपत्वे5वगते तेषां तद्गूपणमेव 
तावत्‌ पुनरुक्त॑ कि पुनरुपमानोपमेयभावोपनिबन्धः, सामर्थ्यादेव तत्सिद्ेः । 
न च सामथ्यसिद्धे5थ शब्दप्रयोगमाद्वियन्ते सत्कवयः | यथा-- 

“महृद्पि परदुःखं शीतल सम्यगाहुः 
प्रणयममगणयित्वा.._ यन्ममापद्गतस्य । 

अधरमिव मदान्धा पातुमेषा प्रवृत्ता 
फलमभिनवपाक राजजमस्बू दुमस्य ॥? इति। 

अज्रेतिशब्द्स्य । 
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यथा च-- 

“चन्द्नासक्तभ्ुजगनिःशवासानिलसू लिंछतः । 
के यत् कप ् सूच्छेयत्येष पथिकान्‌ मो मलयमारुतः ॥? इति। 

अज्नोत्प्रेक्षायामिवशबद्स्य । 

यथा च-- 
“अय॑ मन्द्य्ुतिभास्वानस्तं प्रति यियासति । 
डउद॒यः पतनायेति श्रोमतो बोधयन्‌ नरान्‌ ॥? इति। 

अच् निद्शेने ममेचेति । 

और जैसे :--“जो परिहास में रुचि रखता है, जिसने अपनी कीर्तिरूप कपूर की धूली ते 

पदिशारूपी सुन्दरियों का मुख पास पुँचकर पय्वास से मानो रच दिया ।? 

यहाँ--विनोदी कामुक का कामिनी के ही मुख पर कपूर का चुरा विखेरना प्रसिद्ध है, 

इसलिये दिशाओं में--मुख के संबंध से और लिंग विशेष ( ख्लोलिंग ) के निर्देश से कामिनों नाव 

अतीत हो जाता है, वे उसके व्यक्षक वन जाते हैं,--इतने पर भी उनका कामिनीरूप से सिरूपण 

करना पुनरुक्त है, इसल्यि-कर्पूर चर्ण की पथ्वासता प्रतीत हो जाती है। इसलिये उनका उत्त 

रूप से निरूपण भी पुनरुक्त है। उपमानोपमेयभाव की तो वात ही अलूग है। बह तो अपने 

आप निकल आता है। अच्छे कवि अपने आप आ जाने वाले पदार्थ के लिये श०' 

नहीं करते | जैसे--ठीक ही कहा है--दूसरे का बड़ा दुःख भी ताप नहीं देता कि विंपदा 

में पड़े मेरी प्रार्थना को न गिनकर यह ( कोयल ) रायजामुन दृक्ष के पके फर्लों को अघर के 

समान चूसने में छूग गई” ( विक्रमोबशोय-४ ) यहाँ--इति शब्द का ( कथन कवि ने नहीं 

किया ) | और जैसे--“चन्दन में लिपंटे सापों की हम्बी साँसों से मूच्छित ( सना हुआ ) बह 

मलय-पवन वसन्त में पथिकों को मूच्छित कर रहा है / यहाँ--उत्पेक्षा के लिये इव शब्द का 

( कथन कवि ने कहीं किया ) ! 

और जैसे :-- 
“अ्न्दप्रभ यह सूय अस्ताचल को जाना चाह रहा है श्रीमान्‌ लोगों को यह वतलाता हुआ कि 

उदय पतन के लिये होता है /--यहाँ निदशनालूुकार में 'ममेव?( मेरे समान ) यह नहीं कहा । 

नद्रूपणमैवेति उपमापेक्षया रूपकस्य गस्यमानौपम्यपौनरुक्त्याद्‌ प्रयोगाहल्वेष्पि साम- 

थ्यावगतरूपत्वाद्‌ यत्राभिधानं घुनरुक्त तत्रोपमायां का शझ्ढा इति। 

इवशब्दस्येति मूच्छित इव मूच्छेयतीत्यर्थप्रतीतेः सिद्धत्वात्‌। विषादिसम्पर्काद्धि मोह 

आप्तः परानपि मोहयतीति प्रसिद्धम्‌। 

अय॑ मन्दय्यतिरिति निद्शनायां ममेवेत्यर्थात्
‌ प्रतीत॑ न घुनरुपात्तम्‌ ॥ 

तद्रपक--उपमा की अपेक्षा रूपक में साइश्य गम्य होता है--इसलिये उसका कथन हो 

सकता था, तो भो अपने आप प्रतीत हो सकने से उसका भी कथन इनरुक्त है, वहाँ उपमा की तो 

बात ही अछग है 7 

इवशुब्द :--मूच्छित इंव--यह अर्थ 'मूच्छ॑यति' इसी से सिद्ध हो जाता है। विष आदि के 

सम्पक से मूच्छित हुआ दूसरों को भी मूच्छित करता है यह बात प्रसिद्ध है। 
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दर अमर अमर समर आम भरकर की कर री ज-++ीज>सत- सी जत2 जी. 

अय॑ मन्दद्युतिः--निदशना में 'ममेव” (मेरे समान ) यह अपने आप ग्रतीत हो जाता है 
इसलिए उसे शब्दतः नहीं कहा । 

( पुनः पुनरुक्ति का उदाहरण देते हैं-- ) 

स्वाभाविक विनीतत्वं तेषां विनयकर्मणाम्‌ । 
मुसूच्छे सहज तेजो हविषेव हविभुज्ञाम्‌ ॥! इति। 

अन्न विनीतत्वस्य यद्धिशोषर्ण तदू बाधकसरूावाभावे सति समानविभ- 
क्तिकत्वाविशेषात्‌ तेजसाप्यज्भुपज्यत एवेति यत्‌ पुनस्तेजललस्तद्धचनं तत्पो- 
नरुक्त्यमावहति । 

धर्मस्तुल्यविभक्तीनामेकस्याप्युद्तो ५5खिलान । 
तानन्वेतीति पर्यायेस्तदुक्तिः पौनरुक्‍त्यक्ृत्‌ ॥ ४५॥ इति । 

सडम्ग्रहस्छोकः । 
'वे विनय का आचरण करते थे--उनमें विनय स्वभाविक था । अतः उसने उनकी तेजस्विता 

को और वढ़ाया, जैसे हृविष्य अभि की तेजस्विता को बढ़ाता है । 
यहाँ विनीतत्व का जो विशेषण है--( स्वाभाविक ) वह बाधक के अभाव में और समान 

विभक्ति के कारण तेज का विशेषण भी वन सकता है। इसलिये तेज के लिये जो पुनः विशेषण 
( सहज ) दिया गया वह पुनरुक्त है। 

फलतः--समान विभक्ति वाले पदार्थ का धर्म एक पदार्थ के लिये प्रयुक्त करने पर उन सभी 
में अन्वित हो जाता है, इसलिये पर्याववात्री शब्दों द्वारा उस (धर्म) का बार-बार कथन 
पुनरुक्तिकारी होता है ।? -संग्रहका रिका । 

मुमूच्छेति अससारेत्यर्थः । 
वाबकसद्भावाभा? इति अनेन यज्रैकस्येव विशेषणस्योपमानोपमेय्रसम्बन्धवाध कमस्ति 

तत्र ए्थक्ग्रयोगेडपि न दोषः यथा-- 

“कोय एवं चतुराश्रन्द्रिकाचामकर्मणि। 
आवन्त्य एव निषुणाः सुदशो रतनमंणि॥ 

इत्यादौ प्रतिवस्तूपमायामित्याह । अन्न हिं इवादिशब्दाभावे सति वाक्यसेदः । प्राक- 
रणित्वाप्राकरणिकत्वाभ्यामुपमानो पमेयभांवप्रतीती साधारणघर्मस्य प्रथकप्रयोगसन्तरेण 
वाक्यार्थसज्ञतिन भवतीति एथक्प्रयोगो न दुष्ट: । तदचनमिति सहजपदेन स्वाभाविकत्व- 
वचनस्र्‌ । 

ठुल्यविभक्ती न मर्थात्‌ उपमानो पमेयानाम्‌ । एपा निर्धारणे षष्ठी। एतन्मध्ये एकस्येस्यर्थ:। 
पर्याय रिति। स्वाभाविकपदादिषु सहजपदादिभिः । 

सुमूच्छे--फैला । 

वाधकसद्भावाभावे--इसका निष्कर्ष यह हुआ कि जहाँ एक ही विशेषण के उपमान और 
उपमैय दोनों में अन्वित होने का कोई वाधक हो तो उसका अलग से प्रयोग करना भी दुष्ट नहीं 
होता । जैसे--'चाँदनी को पीने में चकोरी ही चतुर है, सुन्दरी के सुरतकाय॑ में अवन्ती जनपद के 
निवासी ही चतुर हैं ।? इत्यादि प्रतिवस्तूपमा के स्थलों में। यहाँ इव शब्द के अभाव में ही दो 
वाक्य बनते हैं । प्राकरणिकता और अग्राकरणिकता से उपमानोपमैय भाव की श्रतीति हो जाती है 



द्वितीयों विमशः ३६९ 

टी शक के कक अजब आराम सर कई कलर आ कक लक कक कक जज फेक २ उप 

और साधारण धम के स्मन॑त्र_ प्रयोग के बिना वाक्‍्यार्थ नहीं बेठता-इसलिये उसका अछुग से 
अयोग करना दोपावद नहीं ऐ। 

तदचनम--साः्जपद से स्वाभाविकता का कथन । 

तल्यविभक्ति 5 वुल्यविभक्ति वछे उपमानोपमैय | यह पश्ठी निर्धारणा्थक है अर्थात्‌ इनके 
बीच में एकका 

पर्याये:--स्त्राभाविक आदि पद दे देने पर सहज आदि द्वारा । 

'कैरबेन्दीवरच्छायो. नौम्युमाधवमाधवों । 
ब्रह्मार्चितत्रह्मनुती. निद्दतान्धककालियौ ॥! इति । 

अन्न प्रथमों घवशब्दों द्वितीयश्व त्रह्मशब्दः पुनरुक्तो, तावन्तरेणापि 

स्ममासान्तराभ्रयणेन विवक्षितार्थेप्रतीतिसिद्धेंः प्रत्युदाहरणयोः प्रथमचतुर्थ- 

योगरिव पादयोः । अन्यथा तत्रापि छायानिहतपदयोह्धिरुपादानप्रसज्गः स्यादू 

विशेषाभावात्‌ । 

अस्तु को दोषः ? उभयोरपि लक्षणानुगमसम्भवादिति चेत्‌। सत्य, 

किन्तु प्रतीतिरिद्द प्रधानमिति सेवाजुसत्तंव्या न लक्षणमात्र, तस्य तद्थ- 

त्वादित्युक्तम्‌ | सा च यावक्धिरुपज्ञायते तावतामेव प्रयोगों युक्तो नातिरि- 

क्तानाम्‌ । 
उगा के घत ( पति शिव और गा लद्ष्गी के घन पत्तिनषिष्णु ) को प्रणाम करता हूँ। ( दोनों 

में से ) एक कभुदपर्ण के हैं और दूसरे इन्द्रीवरवर्ण के, एक्र अद्षा द्वारा पूजित हैं. और दूसरे बच्चा 

द्वारा बच्दित ऐै, एक ने अन्यकासर को मारा है, और दूसरे ने कालिय नाग को । यहाँ प्रथम धब 

और प्लितीय अदा शब्द पुनरुक है। उनके बिना भ्री अन्य समास का प्रयोग करने से विवश्षित 

पदार्थ की प्रतीति बन सकती £ । जैसे कि प्रत्युदाइरणस्वरूप (इसी छोक के ) प्रथम और चतुर्थ 

चरणों में ( द्ाया और निदतल की भ्रतीति एक बार प्रयोग करने से भी हो -जाती है। ) नहीं 

तो उनमें भी छाया और भिद्ठत शब्दों का प्रयोग दो वार करना चाहिये। क्योंकि स्थिति उनमें भी 

बही £ ( जो द्वितीय और एुतीय चरण में है। ) 

( शंका )-टऐसा हैत हो, घुरा क्या है ! उन दोनों में लक्षण का समन्वय हो सकता है। 

(उत्तर )--ठीक ऐ, पर यहाँ प्रधान है प्रतीति, इसलिये उसी का अनुसरण यहाँ करना 

व्वाहिये, केवल रक्षण का नहीं । वह ( लक्षण ) उसी ( प्रतीति ) के लिये होता है। वह ( प्रतीति ) 

जितनों से शो सकती है, उतनों का दी प्रयोग आवश्यक है उनसे अधिक का नहीं । 

समासान्तशअ्रयोन उमा च मा च उमामें तयोः धवावित्यादि इन्द्रपर्वकतत्पुरुषाश्रयणे- 

जेत्यर्थ:। छायानिदतपदयोगि ति प्रथम छायाशब्दः द्वितीयश्व निहतशब्दः कतंब्यः स्यादिति 

दार्शन्तिकक्रमेंगेव दृष्टान्तावुक्ती । 
अस्त्विति छायानिहतशब्दयरोः अयोगः उभयोरपरीति। दन्द्रपूर्वंकस्य बहुब्ीहेबहुत्रीहि- 

पूर्वकस्य वा इन्हस्येत्यथः । एतच दृष्टान्तगतत्वेनोक्तमपि दार्शन्तिकगतत्वेनापि पर्यवसान 

नेयम । दुर्शन्तिके हीत्थं योजना। तस्पुरुपपूर्वस्य वा तत्पुरुषस्थ लक्षणालुगमः सम्भवतीति। 
तदय॑त्वादित्युक्क॑ विधेयाविमर्शविचारे यावद्धिरिति पद्रित्यर्थात्‌। 

२४ व्य० वि० 
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समासान्तराश्र०--उमा और माज-मिल कर “उमामे! उनके धव--इस प्रकार इन्द्पूरवक 

तत्युरुष का आश्रय लेने से । 

छायानिहतपद०--छायाशब्द को पहले रखना चाहिये और लिद्दतशब्द को उसके वाद, 

इस प्रकार दार्शन्तिक के क्रम से दृष्टान्तों को उपस्थित किया । 

अस्त्विति--छाया और निहत शब्द का प्रयोग । 
उभयोरपि--दन्द्पूवंक बहुजीहि का और वहुब्रोहिपूर्वक दन्द्र का | यह केवल इष्टान्त में 

दिखलाया गया है, तो भी दार्शन्तिक के साथ लगा लिया जाना चाहिये । ऐसी योजना दार्ट्रॉन्तिक 

में है। तत्पुरुषपूरवक इन्द्र का या इन्द्रपूष॑ंक तत्पुरुष का रक्षणानुगम हो जाता है । 
तदर्थत्वात--विधेयाविमश का विचार करते समय । 
यावद्धिः--जितने पर्दों द्वारा। 

न च॒ प्रतीतिमनादत्येब लक्षणमस्तीत्येवातिरिच्तपद्प्रयोगो युक्तः, 
तस्यार्थप्रयुक्तत्वादू, अर्थस्य चाधिक्यात्‌। तदुक्त॑ तद्र्थावगत्यर्थों हि 
शब्द्प्रयोग:। अर्थश्रेदवगतः कि हाब्दप्रयोगेणे-ति । तस्मादुभयोरपि 
लक्षणानुगमसम्भवे येनेव लघुनोपायेन प्रधानसिद्धिस्तद्देव लक्षणमाश्रयणीय 
भवति नेतरत्‌, तत्पुरुषलक्षणाश्रयणणेन चोपायलाघयमिति तदेवाश्रयितु 
युक्त, न दन्द्र॒लक्षणम्‌ । 

3 + तप नीय॑ गे न चेंच तस्य विषयापहारः स्यादित्याशह्ूडूनीयं 'जगतः पितरो बन्दे 
पावेतीपरसमेश्वरो” इत्यादावतज्ञातीये विषये तस्य चरितार्थत्वादित्यलमवा- 
न्तरचिन्तया । 

प्रतीति की ओर ध्यान न देकर केव्रल इसलिये कि ( बैंसा ) लक्षण ( बना हुआ ) है, ( किसी 
भी ) अतिरिक्त ( अनावश्यक ) पद का प्रयोग ठीक नहीं होता । वह अर्थ पर निर्भर रहता है । 
और अर्थ ( आवश्यकता से ) अधिक हो जाता हैं ( अर्थात्‌ उस अतिरिक्त पद का प्रयोग करने 
से )। यही कहा भी है--उस अथ का ज्ञान कराने के लिये ही शब्द का प्रयोग होता है । यदि 
अथ का ज्ञान हो गयातो फिर शब्द के प्रयोग से क्या ? इसलिये लक्षण का अनुगम दोनों में 
होना सम्भव हो तब भी जिस लघु उपाय से लक्ष्य की सिद्धि होती है वही रुक्षण- अपनाना 
उचित होता है, और कोई नहीं । तत्पुरुष का आश्रय करने में उपाय का छाधव है, उसी का प्रयोग 
करना चाहिये, इन्द्र का नहीं । 

ऐसा नहीं कि उसका ( इन्द्र ) कोई स्थान ही नहीं रहेगा ? इससे भिन्न--'जगत्‌ के पिता-- 
पावतीपरमेश्वर! को प्रणाम करता हूँ ।--ऐसे स्थलों में उसको जगह है । अस्तु अधिक ऊपरी बातों 
से छाभ नहीं | 

तलुरुषलक्षणाश्रयणेनेति अक्षते दन्द्वलक्षणपूर्वकरत्वं ज्ञेयम्‌ | एवं न दन्दरलक्षगभित्यत्र तत्पु- 
-रुषलक्तणपूवकत्व॑ बोद्धव्यम्‌ । 

तस्वेति हन्द्रस्य । तज्जातीय इमि यत्र तत्युरुषशझ्ला नास्‍्तीति पाय॑तीपरमेश्वरावित्यत्रापि 
परमेश्वरपदे कर्मधारयाश्रयणद््शनेन तत्युरुषपूवंकत्व॑ योजनीयम्‌ ॥ अवान्तरचिन्तयेति पौन- 
रुक्त्यप्रस्तावे समासचिन्तयेत्यर्थ:। अन्न माधवस्यथ यौगिकत्वेडपि संज्ञात्वेन निरूढेः 



द्वितीयों विमर्शः हब 

नी आन मा मर अं मक सम फेक फेक कक कक कक 

ज्उमा-माधवाविति अयोगे उमाया माधवस्य च स्घृ्व्वेन प्रतीतिः, न तु इन्द्पू्वक- 
स्त्पुरुषाथस्येति इन्द्वछतक्षणं नातीव हृदयझ्वममित्याहुः। 

तत्युरुषलक्षणाश्रय--परकृत में इन्दरलक्षणपूवंकता जाननी चाहियै। इसी प्रकार--'न इन्दरल्क्षणम? 
मेँ तत्पुरुष लक्षणपृवकता जाननी चाहिये। 

तस्य--इन्द्व का । 

तज्जातीय--जहाँ तत्पुरुष की शंका नहीं है--वहाँ 'पावतीपरमेश्वरो! आदि में भी परमेश्वर 

पद में कमंघारय है | इसलिये 'तत्पुरुषपूवंकता लगानी चाहिये'--दन्द का विषयापहार हो जाबगा, 
कसा न कह कर “तत्पुरुषपूर्वक दन्द्र का विषयापहार'--कहना चाहिये, कयेंकि--पाव॑ती-परमेश्वर 

में भी शुद्ध इन्द्र नहीं है। उसमें भी परमेश्वर शब्द में कमंधारय है ही । इसो प्रकार और कहीं 

सत्पुरुषपूर्वक इन्द्र हो जायगा। 
अवान्तरचिन्तया--पुनरुक्ति के प्रसंग में समास की चिंता, यहाँ माधव योगिक है,--तथापि 

संज्ञा रूप से निरूढ होने के कारण 'उमा-माषत्र! ऐसा प्रयोग करने पर स्पष्टतः प्रतीति तो उम्रा 

और माधव की होती है, दन्द्पूवंकतत्पुरुषा्थ (उमा और मा! में इन्द, उनके घव! में तत्युरुष ) 

की नहीं होती इसलिये द्वन्द्र का विचार भलीभांति गले उतरता नहीं है। 

“द्विषपद्धघूलोचनचन्द्रकान्तनिष्यन्दवेन्द्द्यसब्निभो5यम्‌ ।' 

इत्यत्रेन्द्द्यस्य यश्वन्द्रकान्तविषयो निष्यन्द्नव्यापारः स प्रसिद्ध इति 

नोपादेयतामर्दति यथा “रजनीपुरन्श्नीलोधतिलकः, तिमिरद्धिपयूथकेसरी"- 

स्यत्ञ प्रसाधननिर्सथनव्यापार उपादीयमानः पोनरुक्त्यमेव पुष्णाति । 

यस्त्वप्रसिद्ध:', असाबुपादीयत एवं, यथा “संसारसम्भवनिराकरणै- 

करेखे-त्यत्न निराकरणम्‌ । रेखा द्वि देयोपादेययोरु्मयोविंभागहेतुः पदार्थेः 

प्रसिद्ध इत्यनमिमतपक्षप्रतिक्षेपाय तदचुगुणस्य व्यापारस्योपादानमुपपन्न- 

मेव | अभिमतपक्षपरिभप्रह्ययापि यथा-- 

'त्वष्छुः सदाभ्यासगरद्दीतशिल्पविज्ञानसम्पत्मसरस्य सीमा ।' 
इत्यत्र प्रसरस्य । 

धबुनारियों की आँखरूपी चन्द्रकान्तमणि को पिघलाने के लिये यह चन्द्रोदय के समान 

हैं?--यहाँ चन्द्रोदय से चन्द्रकान्त में निस्थन्दन व्यापार दिखलाया गया, वह प्रसिद्ध ही है अतः 

नहीं दिखछाया जाना चाहिये। और जैसे--'रात्रिरूपी सुहागिन का लोश्वतिलक', अन्धकाररूपी 

गजयूथ के लिये केसरी-- वहाँ प्रसाधन और निमंथनव्यापार' शब्द से कद्दे जायें तो उनमें पुनरुक्ति 

होगी । जो प्रसिद्ध नहीं होता, वह शब्दतः कहा जाता ही है--'संसार की उत्पत्ति के निराकरण 

की प्रधान सीमा रेखा'--इस वाक्य में--निराकरण!। रेखा हेय और उपादेय दोनों के 

विभाग के कारणरूप से प्रसिद्ध पदार्थ है, इसलिये अनभिमत वस्तु के त्याग के लिये--उसके 

अनुरूप व्यापार का उपादान ठौक ही ह्दे। 

अभिमत पक्ष के परिग्रह के लिये मो-- त्वश्के सतत अभ्यास से अर्जित शिल्प विज्ञान की 

सम्पत्ति के फैलाव की सीमा'--यहाँ ( उपादेय ) अ्रसर का ( परिग्र
ह ) । 

रेखे-ति रेखा मर्यादा अवधिः सीमेति पर्यायाः। तत्र हेयपक्षप्रतिक्षेपेण प्रयोगो यथा 

मुसारेति अन्न संसारसम्भवस्य निराकरणमिति हेयस्य अतिक्षेपः। 
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रेखा--रेखा, मर्यादा, अवधि, सीमा ये सब पर्यायवाची हैं । दोनों में से देय पक्ष के भिषेध 
के लिये प्रयोग का उदाहरण दिया--'संसार? इत्यादि । यहां--' संसार के सम्भव का निराकरण? 

इस प्रकार देय का प्रतिक्षेप होता है| 

किश्चात्र यद्‌ इन्दूद्यस्येव सन्निभा यस्ये'तीन्दूदयतुल्यत्व॑ राशः शाब्द्‌- 
मुक्त तत्‌ तस्य तत्त्वारोपादार्थमेव युक्तमित्युपात्तपदातिरिक्तस्य सलन्निभाप- 
दस्य पोनरुक्त्यमावहतीत्युक्तम्‌ । 

“अयथार्थक्रियारम्में: पतिमिः कि तवेक्षितेः । 
अरुध्येतामितीवास्य नयने बाष्पवारिणा ॥? इति | 

अच्ज हि बाष्पस्य वारिरूपत्वाव्यभिचारे5पि यद्‌ चारित्वमुक्त तद्सति 
प्रयोजने पोनरुकत्यं करोति । न चात्र किश्वित्पयोजनमुत्पश्यामः । तस्माद्‌ 
बाष्पसम्पदेत्ययमत्रोचितः पाठः। अस्मिन्‌ हि सति पोनरुक्त्यपरिदयारः 
सम्पदः स््रीत्वात्‌ सखीत्वव्यक्तो लेशतो5थान्‍्तरावगतिश्रेत्युभय॑ सिद्ध 
भवति | 

सति तु प्रयोजने न दोष: | यथा-- 
धपृथ्वीपाल ! प्रतापस्ते वैद्युतेनाझिना समः । 
यो वेरिवनिताबाष्पवारिणा वर्धते5थिकम्‌ ॥” इति । 

वैद्युताभिबृुद्धेराधिक्यस्थ वारिकायेत्वेन प्रसिद्ध: । 
और यदि यहाँ “चन्द्रोदय जैसी अच्छी कान्ति जिसको? ऐसा विद्यह हो तव भौ--राजा में 

चन्द्र का सादृश्य शब्दतः अतीत होता है। उसे उसके धर्म का आरोप होने से आश्थ ही छेना 
चाहिये | इसलिये उपात्त शब्दों से अतिरिक्त 'सन्निभाः--शब्द पुनरुक्ति उत्पन्न करता है। 

“गलत काम में लगे इन पतियों को देखने से क्या ?--मानों इसीलिये उसकी दोनों आँखें 
आसुओं के पानी से रोके ली गईं । यहाँ वाष्प तो जल रूप ही होता है । इसलिये उसे जो 'वारि! 
कहां गया वह कोई प्रयोजन न होने से पुनरुक्त ही है। यहाँ हम कोई प्रयोजन भी नहीं देख 
पाते। इसलिये 'बाष्प-सम्पद? यही पाठ यहाँ ठीक है। इस पाठ में दो वारतें सिद्ध होती हैं--एक 
तो--पौनरुक्त्य हट जाता है दूसरे सम्पद्‌ स्ोलिज्ञ है, इसलिये उसमें सखीत्व का भान होने लगता 
है--जिससे एक और अर्थ ( सखी द्वारा--अपनी सखी को समझाना ) निकल आता है । 

प्रयोजन होने पर कोई दोष नहीं । जैसे 'हे.परथिवी के रक्षक ! तुम्दारा प्रताप बिजली की 
आग के समान है जो वैरियों की नारियों के वाष्पवारि से और ज्यादा वढ़ता है? यहाँ बिजली 
की आग पानी से अधिक बढ़ती है-यह प्रसिद्ध है । 

उपादेयपरिग्रहो यथा लष्डरिति। अन्न सम्पदः प्रसरो विस्तारः इत्युपादेयस्य परिग्रहः। 
इन्दूदयस्येव सन्निभा यस्येति अन्न सब्निभाशब्दः प्रभाषर्यायों व्याख्यातः। यथा तु दृण्डिनो 
अन्थस्तथा सन्निभशब्दः सच्शपर्यायो5स्ति तदुक्तम-- 

“इववद्वायथाशब्दाः समाननिभसन्निभाः [ काव्यादर्शः ] इति । 
तदनुसारेणेन्दृदयेन सदश इन्दूदयसन्निभ इति व्याख्येयम््‌ । 
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सपादेव की पर्स असे -त्व 
इस प्रकार उपादच का रे: 

सक्रिनादाबद प्रगा को पाप बेहाल भेशा 

जी सहुश के पयवि 7७ जगा कि बहा ४ 
उसके अनुसार #ूउय के शाक्षित इन 

तादिौ ० । यहाँ सम्पत्ति का प्रसररू विस्तार! 

॥ के सगान सप्निभा जिसकी रै।--इस प्रकार यहाँ 

पे के अनुसार तो सन्निभ शब्द है 
समान-निभ-सन्निभार? 

करनी चादिये। के समान, ऐसा सवा 

यथा चर 
लाह्ययकार्थमिव फ़ल्छतमारतेन संधुक्षितः सपदि यस्य पृपत्कवद्िः ! 

इत्यत्राप्निसन्धुक्षणस्य मारुतकार्यत्वेन प्रसिद्धें: । 

यथा च-- 
अवद्दितचेगसः पथ्चि जनस्थ कुतः स्वलितमि'ति। अवद्दितत्वं नाम 

चऔैतस एव धर्मा नान्थस्थेति सुख्यवृत््या तत्रेबास्य कुत्तिरुपपन्ना। या 

त्वन्पन्न पुरुषादावस्यथ टश्यतें सा तत्सम्बन्धादिति तद्विशिष्टेंन चेतसा 

जनस्थ यथ्ियाषणं तन्न अतस उपादानं पुनरुक्त तदुक्त्येव तद्वगतेः। 

यथा च-- 
“अवगच्छत मृढ्चेतनः धियनाशं हृदि शल्यमर्पितम्‌ ।!! इति । 

'अजन्ति ते मूदाधयः परामवं भवन्ति मायाविषु ये न मायिनः ए इति । 

कऋेबलादेब तत्वम्बन्बात्‌ तद्वगतिभेवत्येव, यथा-- 

'न॑ कपास दुस्वेक्षप भार्गव राघवः स्खलितवीयमात्मनि / इति। 

यथा ख-- 

'डरीरकस्थापि झूने मूढाः पापानि कुवेते ।! इति। 

'पम्रूढे।5नात्ममयः क्चि'दिति च । 

और आग: >फूकर वा हवा द्वारा जिसकी आणाक्षि और बढ़ा दी गए गानों उसने उसकी 

राहावती वी कह । यों अभि को सलुद्षत का का हुवा के द्वारा दोनो प्रसिद्ध ह्े। 

हैह क+-ओी जन सोचभान मित बाला शोता # वह रास्ते में पीले फिसछ सकता है १-- 

यहाँ जनहित ॥ | साइवाबी ) 5 लि का दी भरे है और किसी का नहीं । शसडिये मुख्य रूप से 

उसी मी दस आरिक । ही सके आ है । पुरुष आदि अन्‍य पदाओं में जो. उसका यह अस्तित्व देखा 

जीते है देह सह सनक से । इसलिये तर से ( सावधानी ) यिशिष्ट चित्त द्वारा जन को जो 

मिशेवत दिया गया उरी थि। पुनुरंक ४। उतना भर काएने से उप्तकी प्रतीति दो जाती द्दै। 

और असल 

भूजसदी मोती मद जोगी मे उसे अपने प्रिय का शरीरनाश छश्य में गड़। हुआ शुरू सा जान 

पडता है।। ( और ) व सन्दमात भोला जाते है। औ छली के साथ छड़ी नहीं बनते -- 

सेवल उसके ( मूदत्व ) सम्बन्ध से उत्त (बुद्धि ) का प्रतीत्रि दो जाती हैं जसे--कषपा से 

शान्त राम ने परशुराम वो अपने आप में शर्तिद्दीन देखकर! और जैसे--श्स तुच्छ शरीर के 

डिये भी मूढु छोग पाप करते हैं ।। और--'कदी मूढ़ अनात्ममय ( थो कद्दा जाता है )-यह। 
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तदुक्त्यैवेति अवहितत्वोक्त्येत्यर्थः । 
मूड्चेतन इति मूढधिय इति च मोहनाज्नो मूढत्वस्य बुद्धिधर्मत्वात्‌ चेतनधीशब्दयोः 

पौनरुक्‍त्यम्‌ । हि नि 
तत्सम्बन्धात्‌ तदवगतिरिति चेतनसम्बन्धानतन्यावगति रित्यर्थ: । 
इपासदुरिति । कृपा चेतनधर्म इतिचेतन्यवाचिपदं न कृतम्‌ | एवं सूढा! 'मूढ? 

इत्यन्नापि वाच्यस््‌। 
तदुक्त्यैव--अवहितत्वमात्र के कथन से । 
मूडचेतत--और मूढधी यहाँ मोहनामक मूढत्व बुद्धि का ही धर्म है। इसलिये चेतन और 

धीशब्द पुनरुक्त हैं । 
तत्सम्वन्धात-चेतन के सम्बन्ध से चैतन्य का ज्ञान । 
कृपाइृदु--कृपा चेतन का धर्म है इसलिये यहाँ चैतन्य का वाचक पद नहीं दिया। उसी 

प्रकार 'मूढा/ और 'मूढ/ में भी समझना चाहिये वहाँ भी मूढ़ता के आश्रय बुद्धि चेतना आदि 
को नहीं कहा ।? 

उदितवपुषीति पौनरुक्त्यमेवानुसन्धत्ते । मनःकर्ठृकत्व॑ ्रमोदस्य । 
उदितवपुषि > यहाँ से पौनरुक्तय के उदाहरण पुनः शुरू करते हैं प्रमोद मन का पधर्मी 

( काये ) है। 

यथा च--- 

“डद्तिवपुषि द्निनाथे प्रविकसितात्मसु कुलेषु कमलानाम्‌ । 
जगति प्रमुद्तिममसि च को5न्यो विमनायते घूकात्‌ ॥? इति। 
अन्न हि चपुरात्ममनश्शब्दानां त्रयाणामपि पोनरुक्तयम्‌। तज् दयोः 

स्वरूपमात्रवचनात्‌ तस्य च पदार्थेष्वव्यभिचारात्‌ , ठृतीयस्यापि प्रमोदस्य 
मनःकतेकत्वाव्यभिचाराद्‌ इत्यनन्तरमेवोक्तम्‌ । 

यथा बा-- 
“कि पुनरीहशे दुर्जाते जातामषेनिर्भरे च मनसि नास्त्येवावकाशः शोक- 

क्रियाकरणस्ये'ति अच्च क्रियाकरणशब्दयोः । 

यथा च-- 
'पाठु वस्तारकाकानतकलाकलितशेखरः । 
जगचत्नयपरित्राणक्रियाविधिविचक्षणः ॥! इति | 

अज्ञ क्रियाविधिशब्दयोः पौनरुकत्यम्‌। तत्ाद्यस्य तावत्‌ परित्राण- 
क्रियाविशेषप्रतीतेरेव क्रियासामान्यप्रतीतिसिद्धेः विशेषस्य च सामान्याव्य- 
भिचारात्‌ , द्धितीयस्यापि क्रियापर्यायत्वेन तत्तुस्यवत्तान्तत्वात्‌ | 

और जैसे--'दिननाथ ( सूय ) के ठग आने पर, कमल के फूल जाने पर, संसार का मन 
असन्न हो जाने पर, उल्लू के अलावा और कौन उदास हो सकता है ।” यहाँ वपुः, आत्मा और 
सन तीनों शब्द पुनरुक्त हैं। तीनों में दो आकार मात्र के वाचक हैं। वह पदार्थ में सदा रहता 
ही है। तीसरा प्रमोद मन का काये है । वह भी उससे कभी नहीं हटता। 

3४2 >+ जे 
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और ही पे कोर काल में जब गन को से भर गया ऐ--शोक-कार्य करने का मौका 
नही» लरं किया ( काम ) जोर करण ( करना ) दोनों शब्द पुनरुत्ता हैं। और जैसे--आपकी 
कक्षा करें (सीन ? ॥ ) अिसगो शिर पर तारकाओं के पति की कला ऐ, जो तीनों लोकों के 

रक्षा कार्य के विधान में चहुर हैं ।" यहाँ प्रिया ( कार्य ) विधि ( विधान ) दोनों शब्द पुनरुक्त 
है। प्म ( कि॥ ) थी सामानप किया है । विशेष सामान्य से दूर नहीं रदता इसलिये उसकी 
प्रतीति परिताणरूष विशेष क्रिया से शो जाती है, दूसरा (विधि) मी क्रिया का ही एक 
पर्या+वा नी 4 ग्गडि उसकी हालत भी ससी के समान ४ ॥ 

फियाका ॥/। अग्र गोः शाबलेय इतिवच्छीकक्रियाशब्दयोस्सामान्यविशेष- 
आवेन प्रयोग:। करणशब्देन चर स्वीकाररूपसनुष्टानमभिधीयत इत्यशिश्रायेण कविना 

क्रियाकरणशब्दी प्रयुक्ती । ग्रन्थकृतस्तु विशेषस्येबोपयोगात्‌ सामान्यव्यमिचारात्य 
क्रियाशब्दस्य चेयर्थ्यम करणशब्दस्य क्रियाबाचित्वान्निप्फलत्वमिति शोकशब्द एव कतंब्यः 
इस्यभिप्रासः । 

हैं। 7 परकौर के के किया जोर काण शब्द सामिप्राव है। झ्न्शकार का अभिप्राय यह है कि 
प्रकत थे खवोच काल विशेष का है, और विशषशामान से शुद्ध दी रद्धता एै, अतः क्रिया 

थे यह । इसी प्रकार करण शब्द क्रिय। का दी बाब॥ ४ इसलिये निष्फल है। इसलिये 
जी शब्द ही आाहिए। 

यथा चब-- 

“'सड्ूल्पकल्पितां कान्‍्तां सर्वेत्रोत्पश्यतो5निशम्‌ । 
वियोगदुःखानुभवक्केशों बत तथापि मे ॥! इति। 

अजञ्॒ दि सकुल्पानुभवक्ेशास्त्रयो5पि पुनरुक्ताः। तत्राद्यस्य तावत्‌ यत्‌ 
पॉनरुक्‍त्य॑, तद्र्थस्य कल्पनायां करणभावाव्यभिचारात्‌ | द्धितीयस्य दुःख- 

स्यानुभश्वविशेषात्मत्वोपणर्में सति व्यतिरेकाभाबात्‌ तन्निबन्धनः षष्टीसमा- 
सस्तेन सद्द न सम्भवतीति । न च विशेषस्य साम:न्येन सद्द समास इष्यते 

न द्वि भवति शावलेयस्थ गौरिति । नापि विशेषणसमासः । विशेषश्रतीतेरेव 

सामान्यप्रतीतिसिद्धेम्तयोविशेषणविशेष्यभावात्‌ , न द्वि भवति शावलेयग- 
वीति। तूतीयस्यापि दुःखपर्यायत्वात्‌ तदुक्त्येव गतार्थत्वात्‌ पौनरुक्तयम- 
विदयाद्सिद्धमेय । 
एयमेब-- 

“अगाधापारसंसारसागरोत्तारसेतबे । 
देद्दार्थघ्रतकान्ताय कन्दर्पद्नेपिणे नमः ॥? इति । 

अच् सागराक्तारशब्दाबुभावषि पुनरुक्तो, पकस्यागाधत्वापारत्वलक्षणा- 

साधारणसागरघधर्माध्यारापसामर्थ्यात्‌ सेतुसम्बन्धाञ्य संसारस्य तद्गू पताव- 
गतेः | आर्थी एय द्वि अञ्न रूपणा युक्ता अनुमेयत्वात्‌ , न शाब्दी । यथा-- 
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“ुम्बने विपरिवर्तिताधरं हस्तरोधि रशनाविघट्टने । 
विप्लितेच्छमपि तस्य स्वेतो मन्मथेन्धनममूद्‌ वधूरतम्‌ ॥!! 

इत्यत्र मन्‍्मथस्यानलत्वेन । 
इतरस्य च सेतोर्नियमेनोत्तरणार्थत्वेन प्रसिद्ें। अनेन च 'सकलकला- 

कनकनिकषपाषाण! इत्यादो कनकादि्शिब्दानामपि पोनरुकत्यं वयाख्यातम्‌ । 
और जैसे:--'मैं भावना द्वारा निर्मित प्रिया को हर एक जगह देखता रहता हूँ इतने पर भी 

वियोग दुःख के अनुभव का क्लेश मुझे है ही |” 
यहाँ--संकल्प अनुभव और क्लेश तीनों पुनरुक्त हैं। इनमें पहले ( संकल्प ) की पुनरुक्तता 

इसलिये है कि कल्पना क्रिया में करण रूप से संकल्प अवश्य ही रहता है । दूसरा ( दुः्ब्र ) भी 
एक प्रकार का अनुभव ही है, इसलिये ( अनुभव से दुःख की ) भिन्नता न होने के कारण उनपर 
अश्रित षष्ठी समास भी नहीं हो सकता क्योंकि वह उन्हीं पदों में होता है जिनके अर्थों में 
एक दूसरे से भिन्नता हो। विशेष का सामान्य के साथ समास नहीं होता। ऐसा कमा नहीं 
कहा जाता कि--शावलेयकी गायः?। विशेषण समास भो नहों हो सकता। क्योंकि विशेष्य की 
प्रतीति से ही सामान्य की प्रतीति हो जाने से उन दोनों में विशेषणविशेष्यभाव दा? नहीं 
वनता । 'शाबलेय गौ” यह प्रयोग नहीं होता | तीसरा भी--( क्लेश ) दुःख का पर्याय ही है, 
इसलिये उस ( दुःख ) के ही कथन से गतार्थ हो जाता है। इस प्रकार तीनों की पुनरुक्ति पर 
कोई विवाद नहीं ? 

काम के शत्रु ( शिव ) को नमस्कार है, वे अगाध और अपार संसारसागर को पार करने 
के एकमात्र सेतु हैं, कान्ता को उन्होंने अपने आये शरीर में धारण कर रखा है ।? यहाँ सागर 
और उत्तार दोनों शब्द पुनरुक्त है। एक ( सागर ) इसलिये क्रि संसार में उसकी प्रतीति हो 
जातो है, कारण (कि अगाथता और अपारता सागर के असाधारण पर्म है जिनका आरोप 
किया जा रहा है, और सेतु का सम्बन्ध वतलाया जा रहा है। यहाँ आगेप आर्थ दी ठोक है, 
शाब्द नहीं। जैसेः--चुम्वन में अधरोष्ठ अछग कर छिया । करधनी छूने में हाथ रोक लिया ? 
इस प्रकार इच्छाओं में विप्न होने पर भी वधू के साथ छुरत सब प्रकार से--काम का इन्धन 
ही वना !! यहाँ--मन्मथ पर अनल का आरोप । दूसरे ( उत्तार ) की ( पुनरुक्तता ) इसलिये 
है कि सेतु नियमतः पार उतारने के लिये ही प्रसिद्ध है। इसीसे--'सभी कलारूपी सोने के ल्यि 
कसौर्ी का पत्थर? इत्यादि में कनक ( पाषाग ) आदि शब्द की पुनरुक्तता भी स्पष्ट हो जाती है ! 

अनुभवविशेषात्मत्वोपगम इति सौगतग्रक्रिययेतदुक्तम्‌। वेशेषिकास्तु जडमेवात्मगुणम्‌ 
एंकार्थसमवायिना ज्ञानेन ग्रह सुखमाहुः। तत्प्रक्रियायां कतंव्यमेवानुभवग्रहणम्‌ । 

एकस्येति सागरस्य इतरस्य चेति उत्तारा्थस्य। तद्रूपतावगर्ते- त्युमयत्र तद्घृपता सागर- 
रूपता उत्ताररूपता च । मे 

अनुभवविशेषात्मत्व०--सौगत 5 बौद्धों के अनुसार यह कहा । वेशेषिक तो सुख वो आत्मा 
का गुण मानते हैं। वे उसे जड़ ( निष्किय ) मानते और उसी आत्म में समवाय सम्बन्ध से 
विद्यमान ज्ञान द्वारा झ्राह्म मानते हैं। उन ( वैशेपिकों ) की प्रक्रिया में अनुभव शब्द का भ्रहण 
करना ही चाहिये । 

.. एकस्य > सागर का, इतरस्य च> उत्ताररूपी अर्थ का। तद्रूपतावगतै--दोनों जगह तद्गूपता, सागररूपता और उत्ताररूपता । 

+४ ०२० ७4३2०2 रे ४ 
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यथा च-- 

'ऋरकलितनिशातों त्खातखडगाप्रधारा- 

इृढतराविनिपातन्छन्नदुषश्शारिकण्टः ।? इति । 
अत्र नवानां पदानामबकरत्वम्‌। तत्र यत्‌ खडगस्थ करकलितत्वादि- 

बिशेषणचतुए्य॑ तत्‌ पुनरूक्त तत्र तस्य व्यापार्यमाणस्य तस्वाव्यभिचारात्‌ । 

यज्याग्रत्वरविशिष्यया घाराया बचने तत्‌ पुनरुक्तं खडगस्येव करणत्वविवक्षा- 

यार्माचित्यादेव तत्यतीतिखिदूधे: । यज्चात्र दृढतरत्वविशिश्षे विनिषातः 

करणभावेनापात्तो, यर्दाप दुश्त्वमरीणां विशेषणं तदुभयमपि पुनरुक्तमेवार्थ- 
सामथ्यसद्धत्वात्‌ू । अतश्थ खडगच्छिक्षारिकण्ठ इति पद्चतुष्यमेवात्र 

सारम्‌ । अन्यक्त्वकरधायं सुत्तस्थ पूरणायेव पर्यवस्यति नाथेविशेषस्य 
कस्यचिदिलि | यथा-- 

'शीचुरसबिप्यपानक्रियावशायाप्तजन्ममद्विवशा । 

गलदशुकरश्यमुखी सुखायते क्रिमपि कमितृरचिरोढा ॥! 

इत्यत्र रखादीनां सतानामबकरत्वम्‌ | यथा चा-- 

'मदिराद्रवपानवशाबाधोद्यमदबिधूर्णितात्मेय । 

तय तरूणि | मदनदीपनमिदमक्षियुग समाभाति ॥! इति । 

अन्र दबादीनां पाॉडणशानामबकरपदानां पोनरुकत्य प्रयुक्तान्तगंताम्यां 

द्वाभ्यामय मरिर क्षिपदाभ्यां सम्योधनीरृताम्यां तदर्थेप्रतीतिसिद्धेः । यथादद 

भरत+- 

“आधूणमानमध्या या क्षामा चाश्चिततारका । 

हृषप्िबिकलितापागुतु मदिरा तरुणे मदे॥ इति। 

एपां चावकरपदानां पर्यायण यथायोगमेकरादिप्रयोगे सति लोएसशार- 

क्रमेणातिबद्दबा८बकरप्रकारा: समुझ्धवन्ति, येषु धयुक्तेष्वप्रयुक्तेष्वपि तुल्यें- 

यार्थावगतिरिति ते तत्न शाल्यायमानाः शाब्दिकेः केवलमाद्वियन्ते । 

कबिमिस्तु प्रस्तुतरसामिव्यक्तिब्यवघाननिवन्धनधियावधी रणीया एव । 

यहा कि बहुनोक्तेन क्रियाकारकयोरपि। 

यदीचित्याद्वगतिस्तत्रान्येपां कथ्रव का ॥ ४५॥ 

तत्र क्रियाया यथा-- 
मा भवन्‍तमनलः पबनो वा थारणो मदकलः परणुर्वा। 

वल्नमिन्द्रकरविप्रसुत वा स्वस्ति ते5स्तु लतया सद्द वृक्ष । ! इति । 

कारकस्य यथा-- 
मा घाक्षीन्मा भाज्डीन्मा मेत्सीजातुचिद्‌ बत भवन्तम्‌ 

सुरृतेरध्यन्यानां मार्गतरो ! स्वस्ति ते5स्तु सह लतया ।ए इति । 



इ७८ व्यक्तिविवेकः 

४0०७२ ०३ सीसी सीसी स। 

और जैसे-हाथ में रखी तीखी खुली तलवार के अग्ममाग की थौरा के कठोरतर प्रददर 

से बॉटी दुष्ट शबु की गरदन!-यहाँ ९ शब्द कचरे जैसे हैं। खज्ञ के जो चार विशेषण हैं वे 

पुनरुक्त हैं, चलाये जाते उस ( खड़ग) में वे रहते ही हैं । अग्त्व से युक्त धाराका कथन भी 

पुनरुक्त है । कारणरूप से विवक्षित खड्ग में वे अपने आप ग्रसिद्ध हैं। कारणरूप से कथित 
इढ्तर विशेषण से अन्वित विनिपात भी पुनरुक्त है, और शज्बुओं का विशेषण दुष्ट भी दोनों 

अपने-आप ग्रतीत हो जाते हैं । इसलिये 'सद्नच्छित्नारिकण्ठः? ये चार ही शब्द काम के हैं । और 
सवतो कचरे के वराबर हैं। वे केवल छन्द को पूरा करने के लिये लाए गये सिद्ध होते हैं किसे 
विशेष अथ के लिये नहीं ? 

और जैसे--'कामुक के लिये नवोढा एक अजोव सुख देती है, जब वह शराब के रस के 
विषय कौ पान क्रिया से जन्म को प्राप्त मद से वित॒श हो जाती है और उसका अंचछ सरक 
जाने से सुख दिखाई देने लगता है ।-- 
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यहाँ--रस--आदि सात कचरे जैसे हैं। और जैसे--'शराब के द्रव के पान के वश से 
उदय क्रोग्राप्त मद से घूमते आकार वाली तुम्हारी-दोनों, आँखे--हे तरुणि ? मदन को 
दीप्त करने वाली जान पड़ती है! यहाँ द्रव आदि सोलह पद पुनरुक्त हैं। प्रयुक्त पदों में से 
ही मदिरा और अक्षि--शब्दों के सम्बोधन द्वारा कथन से ( मदिराक्षि ) उनके अर्थ समझ में 
आ जाते हैं। जैसा कि भरत ने कहा है।--'जब नशा चढ़ा हुआ हो, उस समय विकसित 
पलकों वाली उस दृष्टि को-मदिरा कहते है जिसमें पुतली घूम रही हो, ठीक से दिखाई न पड़ 
रहा हो, और कनीनिका--अश्वितनामक एक प्रकार की मुद्रा में हो ।? इन व्यर्थ पदों का क्रम से 
यथासम्भव एक दो आदि करके प्रयोग होने पर लोश्संचारक्रम से बहुत से पुनरुक्त भेद चले 
आते हैं जिनके प्रयोग होने पर या प्रयोग न होने पर अथ का ज्ञान समान ही हों वे शब्द 
शल्यभूत होते हैं। उन्हें केवल शाव्दिक लोग अपनाते हैं। कवियों को चाहिये कि वे प्रस्तुत 
रस की अभिव्यक्ति में विन्न-बाधा करने वाले इन शब्दों को न अपनाएँ। अथवा--और कितना 
कहा जाय, जहाँ क्रिया और कारक की प्रतीति भी औचित्य द्वारा हो जाती है--वहाँ और की 
कथा हो क्या ? 

क्रिया की प्रतोति जैले:--आपको न अप्नि, न वायु, "न मदमत्त हाथी, न फरसा, न--हन्द्र 
के हाथ से छूटा वज्र ( खण्डित करे )। हे वृक्ष छता के साथ तुम्हारा कल्याण हो ।? 

कारक की प्रतीति जैसेः-हें रास्ते के वृक्ष ? ( आपको कोई 2 न जलाए, न उखाड़े, न तोड़े, 
रास्तागीरों के पुण्य से आप--छता के साथ सकुशल रहें । 

सप्तानामिति शीधुमद्विवशेत्येव वाच्यम्‌ । 
मदिराद्रवेति । अन्न समाभातीत्येक पद गणितस्‌ उपसर्गाणां द्योत्यपारतन्श्येण घृथक्प- 

दाहंत्वाभावात्‌। 
एकादिप्रयोगे सतीति एकस्य अयोगाम्युपगमेडन्येषामेव तत्त्वम््‌ । तत्राप्येकल्वमनियतम्‌ । 

एवं दयोख्चयाणामित्यादियोजना कार्या, तन्नाप्यनियतत्वेन प्रकारबहुलरूत्वात्‌ । 
सप्तानामू--शीधुमदविवशा--इतना ही कहा जाना चाहिये । 
मदिराद्रव--यहाँ समाभाति यह एक हीं पद गिनना चाहिये। क्योंकि उपसगे परथक्‌ पद नहीं होते । वे घोत्य अथ के पीछे चलते है। 
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पद ५ से; प्रयोग में अन्य सदा ( पुनरुक्तत्व )। उतने पर भी एकत्व नियत 

थे पी । आदि को भी लिया जा सकता है। उसमें भी अभियतता होने से बहुत से 
। 

वाक्यार्थदिपय पीनरुक्‍त्य यथा-- 
'सहसा विद्वीत न क्रियामविवेकः परमापदां पद्म । 
बुणते दि विश्वश्यकारिणं गुणलुब्धाः स्वयमेव सम्पदः॥' इति । 
अत्र हि. अविवेकग्रयुक्तमविम्तश्यकारित्वलक्षणं सहसाकायकारित्व॑ 

नामापदामबिकल कारणमिति तेपा कार्यकारणभावमन्वयवाक्येन प्रतिपादय 
पुनः कारणाभावरूप विसृश्यकारित्वमनूय तत्कायेभरूतविपद्भावरूपाणां 
सम्पदां सद्भावों भणित इति व्यतिरेकवाक्रयेनापि तेषां का्यकारणभाव 

पएवाभिद्दित इति तस्य पुनरुक्तता, अन्वयवाक्यादेव तदवगतेः | यदुक्तम-- 
'साथर्म्यणापि प्रयोगे अर्थाद्‌ बेधर्स्थेणान्चय गतिः अर्खात तस्मिन साम्यामावे 

हेत्वाभावस्थासिद्धेगिति नावश्यं वाच्यद्भयप्रयोग” इति । 

किश्वान्ययव्यतिरेकवाच्ययोरन्योन्यस्थ न छेतुद्देतुमद्भावः सम्मवति। 

न हि यस्मिन्‌ सति यम्यावगतिस्तस्थ प्रत्युत स एव छेतुरिति ग॒ुज्यते वक्तु 
हेतद्ेतुमक्लावविपर्यासप्रसकदू इति व्यतिरेकवाक्य तदभिव्यक्त्र्थों हि- 

शब्दो5प्यपार्थक एवेति । कुतस्तहिं द्वितीये5र्घडर्थस्थ चारुतावगतिः ? 
उच्यते । लिकझृविशेषाद धर्मविशेषात्य सम्पदां नायिकात्वे5वसिते सति समा- 

साक्तेरित्यतद्‌ चक्ष्यतें । 

यथा च-- 
“दा यदा हि घर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत ! । 
अम्युत्थानमधर्मस्थ तदात्मान खज़ाम्यद्वम्‌॥ इति। 

अन्न दि. धर्माधर्मयोश्छायातपयोरिव अन्योन्यपरिद्दारेणावस्थितयों- 

येदेवेकस्य ग्लानिस्तदेवेतरस्याम्युत्थानमिति तयोरेकस्मिन्‌ बाच्ये यदुभयों- 

चंचनं तत्‌ पुनरुक्तमिति । 
बा ।याशयिपयक पृ कि-+ भैंस 

बम एकाए॥ ने बरे। नासगझों बड़ीनबड्टी सुसीबतों की जड़ है। समझ कर काम करने 

नाझे वी. शुण पर लगाई दौलन खूद सकारती है ।यहाँ--आपत्ति का ठोस कारण द्दै 

--( बिना सगझे करना ) स्वरूप, वह उत्पन्न द्ोती है 
। श्तने पर 

सहसाकारि व, कई प--मविगृश्यका। 

अधिवेक से ।-“दसप्रकार इनका कार्यकारणनाव अन्यय वाक्य द्वारा बत्नला दि 

भी कारण ( अधिमृदयवारिता ) के अभावरूप विगृश्यकारिता को कहकर उससे उत्पन्न होने वाली 

विपसि वो अभावरूप संपत्ति का सद्भाव बतला दिया गया । इस प्रकार उनका कार्यकारणमाव--+ 

व्यतिरेकवाक्‍्य से दी बतलाया गया। अतः वह पुनरक्त हुआ। उसको अतीति अन्वय वाक्य से 

दी दो जाती है। जैसा कि वद्ा भी ही है--शब्द से साधम्यं द्वारा भी कथन हो तो अर्थ द्वारा 
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वैधस्य से भी अन्वय वोध ( कथन ) हो सकता है; कारण कि उसके न रहने पर साम्य का 

अभाव हो जाता है और उससे हेतु का अभाव असिद्ध ! इसलिये दो अर्थों का प्रथोग नियमतः 

नहीं किया जाना चाहिये ।? 

और जो दो अथं अन्वय और व्यतिरेक द्वारा कहे जाते हैं ।? उनमें परस्पर हेतुह्देतुमद्धाव 
नहीं वनता। ऐसा नहीं कहा जा सकता कि, जिसके रहने पर जिसका ज्ञान होता हैं--उलटे 
वहीं उसका हेतु है । ऐसा करने पर हेतुहेतुमद्भाव ही उलट जायगा। इसलिये व्यतिरेक वाक्य 

में उस ( हेठुत्व ) का अभिव्यक्षज--'हि? शब्द भी निरथंक हो है । ( प्रशत )--तो फिर उत्तराध॑ 
में अर्थथत चाहता कैसे प्रतीति होती है। (उत्तर) इसपर हमार। उत्तर & कि--'समासोक्ति 

से । लिह्वविशेष और धर्मविशेष के कारण संपत्तियों में नायिकात्व की प्रताति द्वो जाती है । 
और जैसे :--'धर्म का हास जब-जव होता है और अधम का अस्युत्थाल, तव मैं अपने आप 

को उत्पन्न करता हूँ ।! यहाँ धर्म और अधर्म छाया है और आतप के समान एक दूसरे के साथ 
सहानवस्थान विरोध द्वारा मिले दिखाई देते हैं। इसलिए दो में से किसी एक की द्वानि होने 
पर दूसरे का उत्थान निश्चित ही है। अतः एक ही को कहना था । दोनों का कथन पुनरुक्त है । 

अविवेकप्रथुक्तमिति | यद्यप्यविम्ृश्यका रित्वस्पेवापत्कारणत्वं, तथाप्यविवेकस्याविस्टश्य- 
कारित्वप्रयोजकत्वात्‌ तस्य कारणल्वेज्प्यविर्श्यका रित्वमेव कारणमुक्तं भवति । 

न हाति यस्मिन्‌ सति 'बह्नौ धूम' इत्यादिके प्रतिवन्धकाभाविन्यन्वये सति विशेषस्य 
यस्य “असति वह्ौ न धूम इत्यादिव्यतिरेकस्य गतिः श्रतीतिः, तस्यान्वयस्थ स एव 
ब्यतिरेको हेतु युक्तः व्यवस्थितस्य हेतुह्ेतुम द्वावस्य वेपरीत्यप्रसज्ञात्‌। अन्वयग्रतीति- 
हेतुको हि ब्यतिरेकप्रतीत्युपक्रमों न तु विपर्ययः। विशेषाब्चेति ,गुणछुब्धा इति साधारण- 
स्वादित्यर्थ:] 

अविवेकप्र०--यद्यपि अधिनृइयकारिता ही आपत्ति का कारण है," तो भा अविमृश्यकारिता 
उत्पन्न होती हैं अविवेक से, इसलिए कारण होना चाहिए अविवेक ही, परन्तु कही जाएगी कारणता 
अविसृश्यकारिता की । 

नहि > वह्ढौ धूमः” इत्यादि प्रतिबन्धकभाव से युक्त अन्वय बोध हो जाने पर विशेपरूप वह्नि 
के अभाव में धूम का अभाव | ऐसी व्यतिरेक प्रतीति होती है--तो उस अन्वय के प्रति उसी 
व्यतिरेक को देतु-मानना ठीक नहीं। क्योंकि इससे व्यस्थित हेतुहेतुमद्धाव उच्छछिन्न होता 
है। व्यवस्था यही मान्य है कि व्यतिरेक की प्रतीति के प्रति अन्वय झतीति कारण है । 
उल्टौ--नहीं । 

धर्मविशेषाज्च--गुणतुल्यत्वरूपी साधारणधर्म । 
विमर्श : मूल में 'साथम्येंगापि प्रयोगे अर्थात्‌ वैध्येंणास्वयगति:” असति तस्मिन्‌ साम्याभावे 

हेत्वभावस्यासिद्धेः--पंक्ति का 'असति? से असिद्धेः तक का अंश स्पष्ट नहीं होता । इसका उदाहरण 
कौन सा माना जाय १ तस्मिन्‌ के तत्‌ पद का अर्थ-दैधर्स्य किया जाय या साधम्य॑ ? साथर्य 
और साम्य में अन्तर माना जाय या ऐक्य ? इतने पर भी--हेलवभाव नहीं बनता? की अर्थ-- 
संगति कैसे लगाई जाय ! टीकाकारों ने इस पंक्तिका स्पश्श भा नहीं किया । इतना तो स्पष्ट 
है कि इस पंक्ति के दो अंश हैं 'एक--अन्वयांश और दूसरा ब्यतिरेकांश--'साथर्ग्यणापि प्रयोगे 
अथांद वैधम्येंणान्वयगतिःः यह साधम्य और वैधम्यं--की प्रतीतियों का अन्वय हुआ | 'असत्ति 
तस्मिन्‌ साम्याभावे--से उनका व्यतिरेक वतलाया गया। वैधम्य न होने पर साधम्ये नहीं 
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बन । ममेए हो बच पढ़ता ॥। एग तत, १६ सी वंधम्य का परामश मान छेते हैं और साम्य 

को सावन्य से मसिन्न | पर व्व->पत्वभावस्या सिहर: का सम्बन्ध मिलाना रह जाता है । 

सामथ्यसिद्धस्यार्थस्य यथा55र्थी पुनरुक्तता | 
तात्पर्य भदाच्छब्दस्य छ्विरुक्तिः शाब्य्पीष्यते ॥ ४६ ॥ 

पॉनरुक्त्यमिति छघा गोणजुख्यतया स्थितम्‌ । 
तत्र॒ दृषणमेवाद्यमपरं भूषण स्मृतम्‌॥ ४७॥ 
द्ाब्दाल हरनिपुणेलाटाजुप्राससंशया | 

तझ्योदाहतमेत्र प्राण दूषणं तु बितन्यते॥ ४८॥ 

सापतकारिक वपश भाग संगश में. जा सकने वाले अर्थ को ( शब्द से ) कटने में जैसे 

जारी पनरीक मानी ॥ हे है मेरे थी योवल ताजनें गे गेद से ( पुनः कथित ) शब्द में भी शाब्दी 
पुणरते ४ मानों जे वी 7॥ उस प्रकक गौ और सुरुक रूप से पुनक्ति गो प्रकार की होती है। 

मे परशम ( बायीं ) एुनर्खक दोष ४ और द्यरी ( शाब्री ) पुनरसक्ति अलकार। उसे 

॥ ४॥ पृनरक्ति थी ) ॥7 के प्रणियों ने लाटानुप्रास नाग दिया हैं जिसका 

0 8खति हरि २॥मिन्यू ) पट ७ ( पीनरूकय प्रकाण ये एकदग आरम्भ में दी ) 

दिया ॥ बुक # । बा के।७ दीप का निर घण कियों जो रहा है ॥ ४६-४८ ॥ 

शाम लि। द्विपिध पोनरुप्यमर्थगर्य शब्दगर्स चेति। तत्रार्थलामथ्यसिद्धुस्वेड्थगर्त 

गोणम आमुर्य पौनरम्त्यानयभासात। शब्दगतमाम्ुघावभासमानत्वाद मुख्यम्‌ ॥४६-४८॥ 

सास थे पौनरू॥ दो पार का को ता है जपैगत और शब्दनत। दोना में ओ अब को शक्ति 

मे छ।॥ & वह अजब रोक ४ । व २ [॥ है कारण कि छससे आरम्भ में पुनमक्ति भासित 

जहं 2 ॥। शब्द गत पीनरू थे जारस्ग वी ही अतीत भो जाता है. झत्तः प्रयान दोता है ॥४६-४८॥ 

प्रक्रतिप्रत्ययार्थोउम्य पदवाक्‍या्थे एवं च। 

बिपयो बहुघा शेयः स क्रमेणोपद्श्यते ॥ ४९ ॥ 

प्रकत्थर्थ, पन्‍्यया्, पदए, वावयार्भ जादि गेंद से इस ( दोष रूप पुनरुक्त ) का विपय अनेक 

प्रकार का होती है । ये ऋग दो बदन हैं । ह॒ 

धऊतिपलया्रति प्रकृत्यर्थ: प्रस्ययार्थः प्रक्रतिप्रत्ययसमुदायार्थ इति व्यस्तसमस्तस्वेन 

योज्यम । एवं पक ५त्यपर॥ नस्यत्रापि वाच्यस्‌। अन्यथा प्राइननिर्दिष्टस्थ पत्बविधस्य 

पौनसुकस्थस्यासउग्रह: स्थात्‌ ॥ ४९-७० ॥ 

पति का अर्थ प्रयय का. जे, दोनों के सभुदाव का अर्थ, शस प्रकार अछण अछग और 

मिल्ान6 योजना करनी वाहिए। इसी प्रकार ( अगली कारिका-५० में भी ) “्रक्ृतिः प्रत्ययस्य च- 

इस आर का मय समहाना चादिए, नदों तो पहुछे बरादाये पाँच प्रकार के पीनस्मत्य का संग्रह नहीं 

हो ५॥-भ ॥। ४५ ॥। 

अभिन्न एव यत्रार्थः परकृतेः प्रत्ययस्यथ च। 

तत्‌ पौनरुक्‍त्योपद्धत॑ पद्मादी विवजेयेत्‌॥५०॥ 

हो प्रकृति और अत्यय दोनो का अर्थ ५७ पी उस पंद में पुनशक्ति होती दे। उसे सबसे 

पहले हटा देना चाहिए ॥ ५० ॥ 
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पिशेषवशाब पिनाकपाणि! आदि विशेषण के माहात्म्य से, विशिष्ट उत्क्षे अपकर्ष से युक्त 
हर आदि संज्ञा जहाँ कना अभाष्ट शो वहाँ पुनरक्ति नहीं धोती, वैसा न द्ोने पर पुनरुक्ति होती 
है, जैसे 'पायाय से शीतविरणाभरणों भवों वः-मों ( भव पुनरुक्त हे )। 

सक्देव प्रयुक्तेन यत्र साम्याभिधायिना। 
अन्येपामुपमानत्व॑ सामर्थ्याद्वगम्यते ॥ ५७ ॥ 
तन्नासकत्‌ प्रयोगो5स्य पोनरुक्तच्ाय कल्पते । 

सफ़्दैय--साम्य का अभिधान करने वाला शव आदि दाब्द “निर्याय विद्याअः--आदि स्थलों में 
( अरफ्रय प्रयुक्त ऐोगे पर पुनरुक्त शोता है । 

यह्ृद्व्यभिचारस्य कारकस्याविशेषणा ॥ ५५॥ 
अर्ेम्यानुमितस्योक्तिनात्येति पुनरुक्तताम्‌ । 
यद्दशाद्‌ यद्भिव्यक्तिस्तदुक्ती नाददीत तत्‌ ॥ ५६॥ 

जिस प्रकार नित्यसंबद्धकारक का विशेषण के विना शब्दतः कथन पुनरुक्ति-जनक होता है 
( गैगे ही ) उसे भर्थ का कशन भी जिसको प्रतीति अनुभितति द्वारा शो चुकौ शो । 

यदि किसी (क पदार्थ से ( उसही अपनी प्रतीशि के साथ साथ उससे संबन्धित ) किसी अन्य 

पढाई वी प्रतीति भी होनी थो तो उस ( भन्‍्य पदार्थ की प्रतीति बराने में सम अर्थ ) का शब्दतः 
कथन गो जाने पर ( आपने आप प्रतीत हो सवाने बाले ) अन्‍य ( पदार्थ ) का कथन ( शब्दतः ) 
नहीं करना चाहिए । 

सकदेतति साम्याभिधायी इबशब्दादिः, “निर्याय विद्येत्यादी ॥ ५४ ॥ 
ति रष्टान्तमुखेन 'जनरजातस्खलनरि त्यादि सडग्रहीतम्‌ ॥ छण॥ 

अर्भस्थेलि 'राहुसत्रीस्तनयोरि्यादी। यद्रशाव्ति यत्र कारकविशेषवशात्‌ क्रियायाः 
पतीतिः क्रियाबिशेषयद्ञाद वा कारकस्य तत्न क्रियाकारकयो: प्रयोगो न कार्य इत्ययमर्थ:। 

यथा 'मा भवन्तमि'व्यादी ॥ ५६॥ 

यदवद->इस प्रवार इृष्टान्त द्वारा 'जनैरजातस्खलनेः० आदि को लिया । 

अर्थस्य-- राहुखीस्तनसो:?--आदि में । 

सद4श्ाव जहाँ किसी कारक द्वारा क्रिया की या क्रियाद्वारा कारक की प्रतीति हो जाती हो 

वहाँ या तो कारक का थी था क्रिया का दी प्रयोग करना चाहिए, दोनों का नहीं । यथा--मा 

अवन्तमनलः---में । 

विमश : थौरखंबा के पिछले (“्य० वि० ) संस्करण में 'यदवशादितिः--की जगह “अथवा? 

छापा है । अरथीमित्य के बल पर इमसे उसे बदछ दिया है । 

यो यद्धर्मापचारेण यत्सम्बन्धान्वितो5पि वा । 
तस्य तद्गपणार्थीष्टा न शाब्दी पोनरुकत्यतः ॥ ५७ ॥ 

शो ( अर्थ ) किसी असाधारण धर्म के औपचारिक ( लाक्षणिक ) आरोप से ( उसी धर्म से 
युक्त ) जिस किसी “अर्थ से संबन्धित दो रद्या दो (उस अथ का आरोप ) अर्थ द्वारा ही होना 

चाहिए, शब्द द्वारा नहीं क्‍योंकि उससे पुनरुक्ति द्ोती दे ॥ ५७ ॥ 
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यो यडमेंति 'अपरदिग्गणिके त्यादी यो दिग्लक्षणोडर्थों यडमैस्य गणिकाधमंस्थ निष्का- 
सनादेरुपचारेणोपलक्षितः, तथा “अग्बुनिधेम॑मन्धे! इत्यादी यस्य काम्ुकस्य सम्बद्ध यद्‌ 
हृदयादि तेनान्वितोअम्बुनिधिकक्षणो यश्रार्थ,, तस्य तद्रूपणा गणिकाक्रामुकरूपणा शाब्दी 
नेष्यते आर्थी पुनरिष्यत एवं ॥ ५७ ॥ 

यो यड्धमेंति ( अतुरागवन्तमपि छोचनयोः > पद्य के ) “अपरदिग्गणिका? इत्यादि में जो दिशा- 
रूपी पदार्थ उसमें गणिका के असाधारण धर्म निष्कासन ( धर से निकाल देना ) आदि का औप- 
चारिक अयोग हैं इसी प्रकार “अम्बुनिधेमेमन्थे? में कामुक से संबन्षित हृदय आदि का, अतः उन 
( दिल्या और अम्बुनिधि ) पर गणिका और कामुक का झब्दतः आरोप उचित नहीं, जहाँ तक आथे 
आरोप का संबन्ध है वह तो मान्य ही है । है 

विमश : 'आभोगिनेत्र!० इत्यादि पद्य में अम्बुनिधिपर कामुक का आरोप शब्दतः नहीं है 
'अपरबिग्गणिका? में अवश्य है । 

प्रयुक्तान्तरगतैरैव यत्र सोडर्थः पतीयते | 
प्रयोगस्तत्र शेषाणां पदानां पोनरुक्तयकृत्‌ ॥ ४८ ॥ 

जहाँ प्रयुक्त पदों में से ही किसी पद से किसी अर्थ की अतीति हो रद्दी दो वहाँ उससे मिक्ल 
अन्य पदों का प्रयोग पुनरुक्तिजनक होता है । 

प्रयुक्तान्तगतैरेवेति 'मदिराद्ववे'त्यादी ॥ ७८ ॥ 
प्रयुक्तान्तगंत 5 !मदिराद्रव?० इत्यादि पद्मों में । 

कत्तेयज्ञिनि रूढायां तत्करियायां च नेष्यते । 
वाक्‌ साधकतमाझ्नामोचित्यादेव . तद्गतेः ॥ ५९ ॥ 

अधान्रकर्ता और उसकी निरूढक्रिया में साधकतम अज्ञों का कथन ( वाकु) मान्य नहीं | उसकी 
प्रतोति स्वतः औचित्य द्वारा हो जाती है ॥ ५९ ॥ 

कतोरि इति प्रधानभूते राजादौ कतरि ततक्रियायां च खडगेन छेदक्रियायां रूढायों' साधकतमस्य खड्गस्य बहुनि तदपेक्षयाज्ञानि धाराविनिपातादीनि तेषां बाग बचने नेप्यते यथा 'करकलिते'त्यादौ । एतदुफक्तं भवति । राजादौ कर्त्तरि च्छेदादिक्रियायां यत्‌ साधकतमम खड्गायक्ष तस्याप्यज्ञानां धाराविनिपातादीनां वचन नेष्यते तेनेवाज्ञेन प्रधानभूतेनावान्त- राह्ननामाक्षेपात्‌॥ ५९ ॥ 
कत्तैरि--अधानभूत राजा आदि कर्ता में और उसको क्रिया में अथांत 'खन्न? से की जाने वाली छेदन-क्रिया में, साधकतम 5 ख्न के बहुत से अंग धारानिपात आदि का कथन मान्य नहीं । जैसे--'करकलित? इत्यादि पद्म में | अमिप्राय यह कि राजा आदि कर्ता हो और छेदन आदि क्रिया तो उसका साधकतम प्रधान अह्ः खज्ज ही होता है उस ( खह्ढ ) के धारानिपात आदि अज्नों का कथन नहीं होना चाहिए | उसी प्रधानभूत अज्ञ से उसके अपने भज्ञों की प्रतीति हो जाती है ॥५९॥ 

दोषद्यमिदर आयः समासविषय मतम्‌। 
यतो5वकरभूयिष्ठा लक्षणेकपरायणैः ॥ ६० ॥ 
छृताः प्रतीतिविमुखेदंश्यन्तेडनेकधा हि ते। 
समासमत पवाहुः कवीनां निकषं परम्‌॥ ६१ ॥ 
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यो यस्येति--जो निष्यन्दन आदि जिस चन्द्रिका आदि भर्मी का नित्यसम्बद्ध ( अछग न 

होने वाला ) धर्म है, उनका समास अच्छा नहीं, जेसे 'वधूलोचत? आदि में । 

क्रियाप्रतीतिः करणप्रत्ययाव्यभिवारिणी । 

तद्प्रतीतौ तादात्म्यात्‌ सैचानवसिता भवेत्‌ ॥ ६७ ॥ 
'तत्‌ स्थागपाकादो कियेत्युक्तेनिंबन्धनम्‌ । 

तब््यक्तियेद्रशायस्य तदुक्तो नाददीत ततू॥ ६६॥ 

क्रिया का ज्ञान करण के ज्ञान से अलग नहीं रहता, क्योंकि उस ( करण ) का ज्ञान न होने 

से उस ( क्रिया ) का ही ज्ञान नहीं होता , दोनों में तादात्म्य जो रहता है ॥ ६५ ॥ 

और क्योंकि त्याग-पाकः आदि को क्रिया शब्द इसी (करण व्यापार ) के आधार पर कद्दा 

जाता है अतः किसी शब्द से किसी का करण आदि कथित हो रद्दा हो तो उस ( शोक आदि ) 

के कह देने पर पुनः उस ( करण आदि ) को ( शब्दतः ) नहीं कहना चाहिए ॥ ६६ ॥ 

क्रियेति क्रियायाः शोकादिलक्षणायाः प्रतीतिः करणक्रियाप्रतीतिं न व्यभिचरति करण- 
मेव यतः क्रिया, तदप्रतीती करणाप्रतीतौ सैंव शोकादिरक्षणा क्रिया न निश्चिता स्यादू 

“एकत्वात्‌ । कप 
त्यागक्रियेत्यत्रतदेव क्रियाशब्दग्रवृत्तिनिवृत्तिनिमित्तम्‌ ॥ ६७ ॥ 
तत तस्मात्‌ यद्शाद शोकादिशब्दप्रयोगवशाद्‌ यस्य करणस्थ व्यक्ति: प्रकाशस्तदुक्तो 

शोकादिशब्दप्योगे तत्‌ करणादिपदं न अयुद्लीतेत्यर्थ,, यथा “शोकक्रियाकरणस्थे'त्यादौ ॥ 

क्रियेति--शोकादि क्रिया की प्रतीति करण ( करना ) क्रिया की प्रतीति से पृथक नहीं रहती 
क्योंकि जो करण है वही क्रिया है । 

तदप्रतीतौ--करण की प्रतीति न होने पर वही 'शोक” आदिरूप क्रिया अभिन्न द्ोने के कारण 

निश्चितरूप से प्रतीत नहीं होती । 
त्यागक्रियेति-त्यागादि क्रियाओं में यह (करण) ही प्रवृत्तिनिभित्त है जिससे त्यागादि शब्दों 

को क्रियाशब्द कहा जाता है । 
तव्‌ तस्मात्‌ यत्‌ > इसलिए, यद्वशात्‌ 5 शोकादि शब्दों के आधार पर, वस्य 5 जिस करण 

को व्यक्तिः 5 प्रकाश, तदुक्तौ ८ उस शोकादि शब्द का कथन हो जानेपर, तत्‌ 5 वह करण आदि 
शब्द प्रयोग में न छाए जाएँ । जेले--कि 'शोकक्रिया करणस्य? इत्यादि में छाए गए हैं । 

प्रयुक्ते चाप्रयुक्ते च यस्मिन्नर्थगतिः समा । 
न तत्‌ पद्छुपादेयं कविना5वकरो दि सः ॥ ६७ ॥ 

जिसका प्रयोग भी न हो परन्तु अर्थ का ज्ञान एकसा रहे उस पद का प्रयोग कवि न करे, 
वह फिजूल होता है ॥ ६७॥ 

प्रयुक्ते चेति भ्रक्ृत्यादिपुनरुक्तानां चतुर्णाप्नपसंहारः ॥ ६७ ॥ 
प्रथुक्ते चेति इस कारिका द्वारा प्रकृत्यादि चार पुनरुक्तों का उपसंहार किया। 

अन्योन्याक्षेपकत्वे. सत्यन्वयव्यतिरेकयोंः । 
उभ्योरुक्तिरेकस्य नात्येति पुनरुक्तताम्‌॥ ६८ ॥ 
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अन्वय और व्यतिरेक दोनों एक दूसरे की अपेक्षा रखते हैं, अतः दोनों का साथ-साथ 
कथन होने पर कोई एक अवश्य ही पुनरुक्त होता है। 

अन्योन्येति वाक्यपौनरुक्त्यसडसप्रहः । 
उभयोरुक्तिरेकस्य । उभयमध्यात्‌ कस्यचित्‌। पौनरुकत्यं नातिक्रामति। यथा 'सहसा 

(विद्धीते'त्यादौ ॥ ६८ ॥ 

अन्योन्येति इसके द्वारा व्यक््यपौनरुक्तय भी संग्रहीत कर लिया गया । 

उभयोरुक्ति-दोनों में से किसी एक की पुनरुक्ति टाल नहीं पाता । जैसे--'सहसा विदधीत” 
इत्यादि पद्च में । 

पुनरुक्तिप्रकाराणामिति दि्डिम्मात्रमीरितम्‌ । 
विवेकतु को हि कार्त्स्न्येन शक्तोत्यवकरोत्करम्‌॥ ६९ ॥ 

इति सड्गहम्छोकाः । 
इस प्रकार हमने पुनरुक्तिदोप के कुछ भेदों का संक्षिप्त निर्देश किया, भछा बेकाम की चीजों 

को पूरी तौर से कौन गिन सकता है ॥ ६९ ॥ 

(५) वाच्यावचन 

एवं पौनरुक्‍त्यं .सप्मपञ्ञ॑ं विचाय वाच्यावचन ग्रपञ्जयितुमाह वाच्यस्यावचन यथेति। 

एवं पौनरुक्तम्‌ 5 इसप्रकार विस्तारपूर्वक पुनरुक्तिदोष का विचार किया अब वाच्यावचन 

दोष का प्रपन्न उपस्थित करने के लिए कहते हैं--'वाच्यस्यावचनम्‌? आदि । 

चाच्यस्यावचरन यथा-- 
“कनकनिकषस्न्रिग्धा विद्युत्‌ प्रिया न ममोरवशी ।! इति । 

अज हि श्रान्तो निवृत्तायां तह्ठिघयभूतयोः खुरधनजुर्धारासारयोरिव विद्यु- 

सो5पि इद्मा परामश वाच्ये यत्‌ तस्यावचन स वाच्यावचनदोषः। यथा च- 

“कमलमनम्भसि कमले कुबलये तानि कनकलतिकायाम्‌ । 

सा च सुकुमारखुभगेत्युत्पातपरम्परा केयम्‌ ॥! 

अज हि द्वितीयः कमलार्थः सर्वेनामवाच्यः । तस्य यत्‌ स्वशब्देन वचन 

सत्र वाच्यावचन दोषः । तेनात्र 'तरिमिश्व कुव॒लये' इति युक्तः पाठः । 

सर्वेनामपरामशविषये यो5थेवस्तुनि । 

स्वशब्द्वाच्यतादोषः सत्र वाच्यावचनाभिधः ॥ ७० ॥ 

इति सड्गह्छोकः । 

वाच्य का अवचन ( जिसे अवश्य कहना चाहिए उसका न कहा जाना ) जैते--“कनकनिकष- 

( कसौटी पर पड़ी खुवर्ण लेखा ) के समान सुददावनीं बिजली है, मेरी प्रिया उबंशी नहीं |” यह । 

यहाँ आर्ति दूर होने पर उसका विपय वने पनुष और धारासपार के समान विजली का 

निर्देश भो 'इदं “यह? 'विजलो है यह,” इस प्रकार शब्द से होना चाहिए था, उसको उस रूपसे 

नहीं कहना वाच्यावचन दोष हुआ। 
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और जैसे- 
स्थल पर ॒ कमल, कमल पर कुबलयों की जोड़ी, वे सब कनकलता में, वह भी सुकुमार 

सलोनी, यह उपद्रवों का ताँता केसा ? यहाँ दूसरा कमलशब्द स्नाम द्वारा कहा जाना 

चाहिए। उसका अपने वाचक रुब्द द्वारा कहा जाना--वाच्यावचन दोप हुआ इसलिए यहाँ 

“तरमिश्व कुवल्ये? पाठ चाहिए । 

“किसी भी सर्वनाम परामशञ योग्य अथे का अपने वाचक शब्द से कहने में जो दोप होता है 

वही वाच्यावचन है 0? 

असमासेन निर्देशों वच्यमाणमेतत्समानन्यायमवाच्यस्य वचनमपि कटाक्षयितुस्‌ । 
इदमा परामश इति अबाधितग्रत्यक्षनिमित्तत्वाद्‌ आन्तिनिवृत्तेः अत्यक्षस्थ च विपय- 

मुखेन परामशर्दित्वात्‌ । तस्व यद स्वशब्देन वचनमिति पूर्व सत्येव सर्वनाज्नि पुनः स्वशब्देन 
अतिपादनस्‌-- 
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“सर्वनामपरामशयोग्यस्यार्थस्ययत्‌ पुनः । 
स्वशब्देनाभिधान सा शब्दस्य पुनरुक्तता ॥! इति । 

पुनरुक्तमुक्तम्‌ । इदानीं तु स्वनामस्थानीयत्वेन स्वशब्देन वचन वाच्यावचनमुच्यते + 

'वाच्यस्य अवचनम्‌? इस ग्रकार समास तोड़कर कहने का अभिप्राय अवाच्यवचनरूप एक 
ऐसे ही दोष को भी वतलाना है । 

इदमापरामझ 5 आन्ति दूर होती है उस प्रत्यक्ष से जो बाधित नहीं होता। और जो पत्यक्ष 

होता है उसका विषय द्वारा निर्देश किया जाना चाहिये। 'तस्थ यय शब्देन वबचनम्‌--झ्स 
अकार पहले सर्वनाम के रहते हुए पुनः वाचक शब्द का प्रयोग पुनरुक्त दोष बतलाया गया था-- 
सवनामपरामशैयोग्यस्यार्थस्य***? इत्यादि द्वारा | यहाँ जो कहा जा रहा है, उसमें ऐसे शब्द 
के कथन में दोष का प्रतिपादन है जो सबेनाम के स्थान पर प्रयुक्त होता है ( सर्बनाम नहीं 
रहता, केवल उसके लिये स्ववाचक रहता है । पुनरुक्त सर्वनाम भी रहता है और स्ववाचक भी )। 

हि द्वय॑ गत॑ सम्प्रति शोचनीयतां समागमप्रार्थनया कपालिन” इति । अन्न 
हि कपालिशब्दो धर्मिवर्मोमयार्थवरत्तिः संशिमाज्र वा प्रत्याययेत्‌ , कपाल- 
सम्बन्धक्ृतं वा गर्धितत्वम्‌, उभयमपि वेति अयः पक्षाः । तत्ञ प्रथमे पश्षे 
विशेषप्रतिपत्तये कपालिग्रहणमपरमपि कतेव्यं येनास्य गर्धितत्व॑ प्रतोयेत । 
द्वितीये 532 तस्याश्रयप्रतिपत्तये तेनैव तत्पर्यायेण सर्वनास्ना वा विशेष्यम- 
चश्यमुपादेयं भवति येन तस्य विवक्षितार्थसिद्धावार्थों हेतुभावो5वकर्प्येत । 
तत्न तेनैबोपादाने यथा-- 

“सततमनज्ञो5न्ो न वेत्ति परदेहदाहदुशखमहो । 
यद्यम॒द॒य दृह्दति मामनलशरो घुवमसो न कुसुमशरः ॥! इति । 

पर्यायेणोपादाने यथा-- 
कुर्यों हरस्थापि पिनाकपाणेयैंयच्युति के मम घन्विनो5न्ये ।” इति। 

अन्न इरस्पेति पर्यायशब्देनोपात्तस्याथैस्थ पिनाकपाणित्वं बैय॑च्युतेर- 
देतुः अन्यथा हरप्रहणस्य पौनरुक्‍्त्य॑ स्यादिति। 
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यथा च-- 
“एकः श्भमहिकुलरिपोरत्यजद्वैनतेयादि'ति । 

सर्वेनाञ्ञा यथा-- 
“दशा द्ग्ध॑ं मनसिर्ज जीवयन्ति दशेव याः। 
विरुपाक्षस्थ जयिनीस्ताः स्तुमो वामलोचना: ॥! इति । 

अन्नापि सर्वनाम्नोपासस्यार्थस्य वामलोचनात्य॑ मनसिजदाहजीवनयोर- 
न्‍्योन्यविभिन्नयोरप्यमिन्नहेतुकत्वोपपत्तावार्था हेतुः इतरथा चामलोचना- 
त्वस्थ पुनरुपादानप्रसल्षः । 

अत पब तृतीयः पक्षो न सम्भवत्येव एकस्येव शब्दस्यावृत्तिमस्तरेणा- 
नेकार्थथतिपादनसामर्थ्याभावातू । न चासावनिबन्धना शक्‍्या कल्पयितु- 
मिति वक्ष्यते। न चात्र किश्विन्निबन्धनमुक्तमिति तस्य वाच्यस्यावचन 
दोषः । तेन वस्मयमत्र पाठः श्रेयान्‌ अल्पदोपत्वात्‌ “दुयं गत॑ सम्प्रति तस्य 
शोच्यतां समागमप्राथेनया कपालिनः ।? इति । 

अर्थभेदादद्विभिन्नेषपि शब्दे सादश्यमात्रजः 
आवृत्तिव्यवद्दारो5य॑ मूलमस्यैकताञ्रमः ॥ ७१ ॥ 

अतशथ्यथ--- 

तत्पर्यायेण तेनेब सर्वेनान्षा विनिर्दिशेत्‌ । 
आशर्थह्ेत॒त्वनिष्पत्तो. धर्मिधर्मोमयात्मकमम्‌ ॥ ७२ ॥ 

इत्यन्तरस्छोको । 
द्वय गतम्‌'--रवत्यादि पथ में कपाली शब्द धर्मों और परम दोनों अर्थ का वाचक है, यहाँ 

वह ( १) या तो केवल धर्मी का बोध करा सकता है या ( २) कपाल सम्बन्ध से उत्पन्न गहितता 
रूपी धर्म का ( ३ ) अथवा दोनों का--ये तीन पक्ष संभव हैं । 

इसमें से प्रथम पक्ष में ( संज्ञीमात्र का बोध मानने पर ) विशेष ( कपालवत्त्व )का ज्ञान 
कराने के लिये एक दूसरे कपाछी शब्द का प्रयोग आवश्यक होगा। जिससे इनका गद््दितत्व 
अतीत हो सके । छ्ितीय पक्ष में--उस ( धर्म ) के आश्रय का बोध कराने के लिये उसी ( धर्मिन 
वाचक शब्द ) के अथवा पर्यायवाबी शब्द और सर्वनाम में से किसी के द्वारा विशेष्य का उपादान 
अवश्यभेव करना दह्ोगा जिससे विवक्षित अथ का ज्ञान होने पर उसका आर्थ हेतुत्व सिद्ध हो सके । 
इन तौनोंमें से उस ( धरमि-वाचक शब्द )--के दवार। उपादान होने पर यथा ।-- 

अनन्ञ सबंदा अनक्ञ दी है, दूसरे के देह-दाह का दुःख नहीं जानता, यह मुझे मिर्दय होकर 
जछा रहा है, इसलिए यह कुशमशर नहीं अनलशर है ( आग के बाण ब्ररू ) है / पर्याय द्वारा 
उपादान करने पर--पिनाकप्राणि हर का भी बीरज छुटा सकता हूँ“-- थहाँ “हर? इस पर्याव 
दब्द द्वारा जिस अर्थका उपादान किया गया उसकी पिनाकपराणिता « पेयैच्युति की अशक्यता में 
आथ द्देतु है। नहीं तो हर का उपादान पुनरुक्त हो जाय । और जैसे :--'एक का सपकुल के 
श्ु गरंड से भय छूट गया? ( रघुवंश-१७ )--यहाँ ( गरुड )। सवेनाम द्वारा जैसे--'आँख से 
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जले काम को जो आँखों द्वारा ही जिला देते हैं हम उन त्रिनेत्र ( शंकर ) को जीतने वाली सुन्दर 

आँखों वाली स्त्रियों की तारीफ करते हैं |? 

यहाँ भी सवनाम द्वारा कथित अर्थ का वामलछोचनात्व-काम के दाह और जिलानेरूप दो 
विभिन्न कार्यों में एक ही की हेतुता को वतलाने वाला आर्थ देतु है। नहीं तो वामलछोचनात्व 

पुनरुक्त होता । इसलिये तीसरा पक्ष नहीं हो सकता, एक ही--शब्द पुनः कथन के विना अनेक 

अथ का प्रतिपादन नहीं कर सकता । यह हम आगे ( तृतीय विमशे में ) बतलाएगें कि बिना 
हेतु के यह ( प्रतीति ) नहीं कराई जा सकती। यहाँ ( द्वयं गतं*“में ) कोई भी हेतु नहीं बतछाया 
गया, इसलिये वाच्यावचन दोष है। इसलिये यह पाठ अधिक अच्छा होगा--यं गतं सम्प्रति 

तस्य शोच्यतां समागमप्राथनया कपालिन'ः--उस कपाली के समागम की प्रार्थना से अब दो 

चीजें शोचनीय हो गई हैं। इस पाठ में दोष कम हैं। यहाँ जो यह ( एक ही शब्द की) 

आवृत्ति--बतलछाई जा रही है इसका कारण आकारसाम्यमात्र से उत्पन्न एकता का अम है, 
यद्यपि शब्द अर्थ के भेद से भिन्न हो जाता है। इसी से--“उसी के पर्याय से या--स्वयं उसीसे 
या फिर सर्वनाम से निर्देश करे, यदि धर्मी और धम दोनों के बोध के लिये--आर्थ देतुता सिद्ध 
करनी हो 7? 

धर्मिधमेंति धर्मी हरलक्षणोडर्थः | धर्म: कपालसम्बन्धेन गहिंतत्वम्‌॥ उभयं धर्मिधर्मा- 
त्मकम्‌ । विशेषत्रतिपत्तय इति ग्हितत्वमत्र विशेषः॥ तस्‍्येति गर्हितत्वस्य। एवं तस्य 
विवश्षितेत्यश्र ज्ञेयम्‌ | विवज्षितो5र्थः शोच्यतालूक्षण:। आथ॑ इति विशेषणद्वारेण भावात्‌ । 

वामलेचनात्वमिति। न चात्र वामलोचनेति विशेष्यपदम्‌। यतो यत्तच्छुब्दद्योत्था- 
पितवाक्यार्थद्वयसामर्थ्यान्नायिकालक्षणस्य विशेष्यस्य प्रतीतिः ।  विशेषणमेवात्र 
वामलोचनापदमस्‌। 

द्ततीय इति उभयद्षत्तित्वास्यः । न चासाविति आवृत्तिः। न चैषाम्ति तेनेव तत्पर्या- 
येण सर्वनाम्ना चैत्येषां प्रकाराणाम्‌ ॥ अल्पदोषत्वादिति । तस्थेति व्यवहितसम्बन्धात्‌ किब्वि- 
दुत्कृष्टत्वम््‌ । तस्य समागमप्रार्थनयेति वाच्यम्‌ । 

अर्थभेदादिति। अयमर्थः एकस्यासक्ृदृबृत्तिरावृत्ति,, यथा द्रिद्वार्ण भोजने कांस्य- 
पाज्याः। तदुक्तम-आइृत्तिरसकृदूबृत्ति/ इात। न चार्थम्ेदे शब्दस्येकत्वं न्‍्याय्यम्‌ अर्थ 
भेदस्य प्रधानभूतस्य गुणभूत शब्द अति भेद्कत्वात्‌। तस्मादत्र हुयोः शब्दयोव॑स्तुकृत्तेन 
यत्‌ साइश्य यश्र साइश्यहेतुकः अ्तिपचृणामेकताअमः, तन्निबन्धनोज्यं मुख्य एवाबृत्ति- 
व्यवहार इति। 

अतद्ेति। यत आवृत्तिन युब्यते, तत इत्यथः। धर्मिधमोंमयात्मकरि ति। उभयमये मु यमये 
वस्तुनि प्रतिपित्सिते इत्यर्थ:। 

धर्म धर्म--धर्मी हरस्वरूप पदार्थ, धर्म 5 कपालः सम्बन्ध से प्रतीत गर्हि न ओरबा तो $ तीत गहितता, उभय--पर्मी 

विशेषश्रतिपत्तये--यहाँ विशेष है गहितता। 
तस्य--अर्थांत्‌ गहितत्व की । इसी प्रकार 'तस्य विवक्षित” इस जगह भी समझना चाहिये। 
विवक्षित अर्थ--शोच्यतास्वरूप । 
आध--अथांद विशेषण द्वारा कारण होने से । 

पर जय रच 
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>> सी कक पर की भरकर 

बामलोचनत्व :--यहाँ_ वामलोचना यह पद विशेष्यवाचक नहीं है, क्योंकि यत्‌ और तत्‌ 

दोनों शब्दों से प्रतीत दो वाक्या्थों के सामर्थ्य से नायिकास्वरूप विशेष्य की प्रतीति होती है । 

अतः बामलोचना शब्द केवल विशेषण है । 

तुताय-डउभयदकत्तिल नामक । 

न चासाविति--अर्थाय, आवृत्ति: । 

न बैंपाम--उरीके द्वारा, उसके पर्याय के द्वारा या सर्वनाम द्वारा-श्सप्रकार इतने 

प्रकार का । 

अव्पदोपत्व--तस्य इसका सम्बन्ध व्यवह्ित होने से कुछ उत्कृष्टता आई। ( पूरी नहीं )। 

बाएुना था 'तस्थप पी ९ गागमप्रार्थना' के क्षाइ--तस्थ समागमप्रार्थनया? इसप्रकार । 

अर्धभेदादू--अर्धा ६-5 आकूत्ति का मतकूब ए एक का अनेक थार श्रयोग, जैसे--दरिद्र 

लोगों द्वारा भोजन वराोे में काँसे की थाढी का । कद्ा भी ए--असह्वद वृत्ति आवृत्ति | अर्थ मिन्न 

हो जाने से शब्ए वो (क नी गानना चाहिये अर्थ का भेद प्रधान होता है। वह अप्रधानभूत शब्द 

के भेद का कारण बनता है । इसलिये यहाँ वरतुतः विद्यमान दो शब्दों का जो सइश्य और 

उस साइश्य के द्वारा उत्पन्न जो शाता का एकता का अम--उसके आधार पर यह आवृत्ति-+ 

व्यवद्वार चल पड़ा है । 
अतश्च-क्यों कि आतृत्ति ठोक नहीं होती इसलिये । 

धर्मिधर्मो--दोनों वस्तु प्रत्तिपादन के लिये अमीष्ट हैं । 

यत्रान्यस्थेत्याडिना वाच्यावचनोदाहरणप्रसज्ञेन श्केप॑ गुणदी पवत्तया विततं विचारयति। 

यत्रान्यस्य--इत्यादि अम्थ द्वारा वाच्यावचन दोप के उदाहरणों के ही असन्न में शेष के गुण 

दोषों का विवेचन विस्तारपूर्वक करते हैं । 

यत्रान्यस्यालड्टशरस्यविपये5ल्जारान्‍्तरनिबन्धः सो5पि वाच्यावच ने 

दोषः । तञ् समासोक्तिविषये श्लेषस्योपनिबन्धी यथा-- 

“अलकालिकुलाकीर्ण मारक्तच्छद्सुन्द्रम्‌ । 

आमोदिकर्णिकाकान्तं भाति ते5ब्जमिवाननम्‌ ॥ 

अन्न द्वि अब्जसमुचितविशेषणोपादानसामथ्यक्षिप्तस्याब्जस्यो पमान- 

भावाबगमः समासोक्तेरेव विषयो युक्तों न श्लेषस्य, तजैव तस्यानुमीय- 

मानतया स्चेतनचमत्कारकारित्वोपपत्तेः, श्लेषे तु तस्य वाच्यतया तह्वि- 

परीतत्वादित्युक्तम्‌ । 

जददोँ कोई अन्य अलंकार उपयुक्त हो वहाँ अन्य किसी अलंकार का उपयोग वॉच्यावचन दोष 

द्ोता है। यथा--सगासोक्ति के क्षेत्र में इलेप का उपयोग । यथा--अलकालिकुछ से घिरा कुछ- 

कुछ छाल रंग के छंद ( पत्र और थधर ) से सुन्दर, आमोद ( झुगनन्‍्ध और प्रहप॑ ) से युक्त 

कर्णिका (कर्णफूल और बीजवोष ) से अच्छा छगने बाछा तुम्दारा झुख कमल के समान 

दिखाई देता हें ।? 

यहाँ--कमल के योग्य पिशेषणों के उपादानों से हीं--आश्षिप्त हुए कमल का उपमान रूप 

से बोध हो जाता है, उसे समासोक्ति का ही विषय बनना चाहिये, इलेप का नहीं। समासोक्ति 
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में वह अनुमान द्वारा प्रतीत होता है, अतः सहृदयों को चमत्कृत भी करता है। इलेष में तो वह 

वाच्य हो जाता है, अतः चमत्कारी नहीं हो पाता । 

अलकालीति | अलकान्येवालिकुलम्‌ अछकसइश चालिकुलूम। छुदो >घरः पन्नाणि च। 

प्रमोदः प्रहर्षः सौरभ च । कर्णिका कर्णाभरणण बीजकोशश्व । 
न इलेपस्थेति। ननु श्लेषग्रस्तावे कः ग्रसज़ो5ब्जस्थोपमानचर्चायाम्‌ ? नेतत्‌। अलझ्ला- 

रान्तरविविक्तविषयाभावेन सर्वाल्टारापवाद्त्वाच्‌ श्लेघस्थ, उपमाप्रतिभोत्पत्तिहेतुः श्केष 

एवात्र न्याय्यो नोपमेत्यभिग्रायः । अत एव इलेपे तु तस्थ वाच्यव्येत्युक्तम्‌ । 

अलकालि--अलक ही अलिकुल, और अल्कसदृश अलिकुल। छद--अधर और पत्ते। *मोद्‌ः- 
प्रहष और सुगन्ध, कर्णिका > कान का फूल और बीजकोष । 

न इलेपस्य--( शंका )-इलेप के प्रसंग में कमछ को उपमान बनाने की बात कैसी १-- 

यह ( प्रइन॒ ठीक ) नहीं । इलेप का अन्य अलंकारों से अछग कोई-्षेत्र नहीं, वह सभी 

अलंकारों का वाधक है,--श्सलिये यहाँ इलेप ही मान्य है, उपमा नहीं। इलेप से उपमा दब 
जाती है इसका केवल आभासमात्र होता है। इसीलिए कहा कि “लेप में वह वाच्य छो 

जाता है !? 
विमश : वस्तुतः यहाँ इलेपमूला उपमा या रूपक ही माना जाना चादिये। 'ेन ध्यस्तमनो- 

भवेन” आदि में इलेष स्वतंत्र पाया जाता है । अतः वह वावक नहीं माना ज्ञा सकता | उछे उपमा, 
रूपक आदि अलझूर ही साधारण धर्म की निष्पत्ति के लिये इलेप का वा करते हैं क्‍योंकि साथा- 

रण धम बिना इलेप के सम्भव नहीं | अतः उपमा ही इलेप को दवा देती दे और उसका आभास- 
मात्र होने देती हैं । इलेष सामान्य अलब्बगर है । उपमा आदि विशेष । बे इछ्ेप का बाघ कर सकते 
हैं, इलेष उनका नहीं ।--यही व्यवस्था परवर्ती आलंकारिक आचाये-मम्मट आदि को मान्य है । 
[ द्व० काब्यप्रकाश नवम उछास ] 

यथा च-- 
“ंहीयांसो गरीयांसः स्थवीयांसो गुणास्तव । 
गुणा इब निबध्नन्ति कस्य नाम न मानसम्‌ ॥? इति | 

अज्न हि मुख्यवृत््या निबन्धो5प्रस्तुतरज्ज्वादिमुणेककायः शौर्यादिश्ु 
गुणेष्वारोपितस्तेषां सामथ्यदिव तत्साम्यमवगमयतीत्ययमपि समासोक्तेरेव 
बिषयो युक्तो न श्लेषस्य । 

न हि विशेषणसाम्यमेबेकमप्रस्तुतार्थावगतिहेतुः, यथाहुः-- 
प्रकृतार्थेन वाक्येन तत्समानेर्विशेषणे: । 
अप्रस्तुतार्थंक्थर्न समासोक्तिरुदाह्मता ॥! इति। 

कि तहिं तत्कायेसमारोपो5पीति गुणा इवेत्यपास्यमेव । 
(ुम्दारे गुण अधिक बढ़े, अधिक गम्भीर और अधिक स्थूल हैं। वे किसके मन को ग्रुण 

( रस्सी ) के समान नहीं बांध लेते !! यहाँ वस्तुतः निबंध ( बन्धन ) मुख्य रूप से रज्जु आदि 
ज्रुण का ही काय॑ है वह शौय॑ आदि गुण पर आरोपित है, वह अपनी शक्ति से शौर्य आदि का शान 
करा देता है। इसलिये यह भी समासोक्ति का ही विषय माना जाना चाहिये। इलेष का नहीं । 
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केवल प्िशेषणों का साम्य शो अप्रस्तुत अर्थ का शान नहीं कराता है, जेसा कि कहा है--“प्रकृ- 
न्‍य द्वारा उसी ये समान विशेषणों से अप्रस्तुत अर्थ का कथन समासोक्ति--कंहा गया है । 

वेग जारोप भी ( अप्रस्तुता्थ की प्रतीति कराने वाछा माना गया ु ) इसलिए 

*(णा शव इसे एटा ४ रचा चाहिए । 

जज 

निबन्ध इति निवध्नन्तीति निर्दिष्ट: | तत्साम्थं रज्ज्वादिसाम्यभ्‌ ॥ न इलेपर,ति उपसा- 

श्लेपस्थेत्यर्थ:। तेम रण््वादिश्नतिपादक गुणा इवेति न वाच्यम्‌ । 

ननु विशेषणसाम्यनिब्रन्धना समासोक्तिन च निबध्नन्तीति विशेषणमित्याह--त दि 
शिपष णरास्वगैधति । एतश्चास्मामि १ वरितवारतिके निर्णीतमिति तत एुवावगन्तव्यसत्‌। 

विबन्ध बंदोगांसो० ० शोक में निदिए विवष्नन्ति क्रिया से प्रतीत । 

पत्साम्य]-  नज्ज़ गादि वा साम्य । 

से शतेपरश उपमा-णेप का । ध्सिए रज्जु आदि का प्रतिपादक युणा शयः यह अंश नहीं 

दाहिए। 
( ॥द। )- गिशेष जी व समता से रामासोक्तिद्रोती £: किन्तु यदोँ ( वंद्ीयांसो!० में भाई ) 

लिमध्नत्थि किया किसी वह दिश्ञेषण नी 7--इस पर उत्तर देते ऐं 'न द्वि--इत्यादि । श्से हमने 
हप॑ बरितवाहिक में विस्तार पूर्वक स्पष्ट किया है, अतः वीं से सगझ लेना चाहिए । 

श्त्वेपस्थ विपये उपम्ाया यथा-- 
भेरवाचार्यस्तु दृरादेव दष्आा राजानं शशिनमिव जलनिधिश्चचाल” इति। 

अञ्च दि राजशब्द प्रवोभयार्थत्वाच्छशिनमाद्देति श्लेपस्थायं विपयो 

युक्तः। यदत्र प्रथक्‌ तमुपादाय राजशशिनोरूपमानोपमेयमावयोंपनिवन्धः 
सा5पि वाच्यावचन दोषः। सश्यार्थ एव तद्विदामधिकं स्वद्ते न शाब्द्‌ 

इत्युक्तम्‌ । एवं-- 

'तदन्वयथें शुद्धिमति प्रखूतः शुद्धिमत्तरः। 
दिलीप इति राजेन्दुरिन्दुः क्षीरनिधाविव ॥॥ 

इत्यत्रापि दष्ब्यम्‌ । अच् हि स्छेषपविषये रूपकमासूजितमनाहत्योपमा- 
सु॒ररागिणा कविना सेबेपनिबद्धा। न चासो ताम्यां स्पर्थितुमुत्सहते तयो- 
यथापूर्च प्रतीयमानार्थेसंस्पर्शातिरेकात्‌ तदूनुविधायिनः सहदयेकसंवेद्यस्थ 

चअमत्कारातिरेकस्य सम्भवादिति तस्य वाच्यस्थावचन दोषः 

डेप के सपठ। भे ठपमा का केसन असलत+ |, 

गेस्बाचार्थ राजा दो दर से ही देशवर चल पढ़ा जँसे धंद्रभा को देखकर समुद्र | 

शर्हाँ अयेला (राजा! शब्द शी नन्द्रमा का भी थान करा देता क्योंकि बह उभयार्थंक है, अतः 

यहाँ इलप दी भाहिए था। उसे ( राज। शब्द वो ) अलग स॑ प्रधुक्त वर राजा और चन्द्रमा का 

साहुइय बतराया गया बंद बा ब्याब चेन दोप है । बह आधे रद्ृता तो पिदस्ध विद्वानों को अधिक 

स्वोद देगा, दाब्द नहीं | 

इसी प्रकार-- 

“उसके शुद्ध वंश में दिलीप नामक अधिक शुद्ध राजेन्दु हुआ जैसे क्षीरसागर में चंद्र / [रघु० ) 
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यहाँ भी समझना चाहिए । यहाँ इलेष के स्थान पर रूपक दिया गया हैं। अन्त में उपमानु- 

रागी कवि ने उपमा ही मढ़ दी । यह ( उपमा ) उन दोनों ( इलेष और रूपक ) से होड़ नहीं 

लगा सकती । उनमें क्रम से ( रूपक की अपेक्षा इलेष में ) प्रतीयमान अथ का स्पर्श अधिक रहता 

हैं इसलिए उस ( प्रतीयमान ) के ऊपर निभर सहृदयमात्र को समझ में आने वाला चमत्कारा- 

विक्‍य भी संभव होता है । इसलिए वाच्य ( अवश्यकथनीय ) होने पर भी उस ( इलेप ) का अवचन 

( अकथन ) वाच्यावचन दोष हुआ । 

पृथकतमुपादारेति । तच्छुब्देन शशी पराम्टृष्ट। स॒ हाथ एव 2-26) पल ९८७ । 

इलेपविषये इति । अन्न तिखः कच्याः। राजशब्दस्योभयार्थव्वाच्‌ श्छेष:॥ तद॒नाअ्रय- 
शेनेन्दुना रूपणं तत्पष्टे चेन्दुरिवेत्युपमा। नडु राजेन्दुरित्यन्न तृपमारूपकयोरेकप रिभ्रहे 
साधकवाधकाभावात्‌ सझरो न्याय्यः, न नियमेन रूपकम्‌ | तत्‌ कथसुक्त 'रूपकमास्‌त्रि- 
तमि'ति । उच्यते । अक्रम्यमाणोपमामिग्रायात्‌ पौनस्कत्यमयेन रूपकमाश्रितम्र । उपसाया 

अभावे तु सझर एवात्र युक्तः। यद्वोपमापेत्षया रूपकस्यात्र समासे स्फुटस्वेन प्रतीते रूपक॑ 

संश्रितम्‌। अनेनेव ह्यमिप्रायेण वच््यति रूपकस्य विषये उपमाया यथेति। ताम्यां 

स्पणितुरिति श्लेषरूपकाभ्याम्‌ | तयोय॑थापूवमिति । उपसापेक्षया रूपकस्थ रूपकापेक्षया 

श्लेषस्येत्य्थ: ॥ 
पृथक तमुपा ०--तद्‌ शब्द से शशी का निर्देश किया । 

स हि--उपमानोपमेय भाव । 

इलेषविषये--इस विषय में तीन कोटियाँ हैं । राजशब्द उभयायर्थ है इसलिये इलेप हुआ, उसे 
छोड़कर राजा पर इन्दु का आरोप रूपक और उसके सहारे “इन्दुरिव” यह उपमा । 

शंका--'राजेन्दु” यहाँ उपमा और रूपक में से किसी एक को मानने में न कोई साधक है और 

न बाधक, इसलियें यहाँ संकर मानना ठीक है। रूपक मानना ठीक नहीं। इसलिये ग्रन्थकार ने 

यह कैसे कहा कि--/रूपकम[सूत्रितस्‌? । 
उत्तर--राजा के साथ इन्दु की उपमा अलग से--इन्दुः क्षीरनिधाविव' दी गई है । राजेन्दु 

पद में भी उपमा मानने पे उपमा पुनरुक्त हो जाती इसलिये रूपक माना । यदि वह उपमा होती 

तो वहाँ संकर ही माना जाता । अथत्रा यहाँ समास में उपमा की अपेक्षा रूपक अधिक स्पष्ट है। 
इसलियें रूपक हो वतलाया गया है। इसी अभिप्राय को लेकर अन्थकार आगे भी कहेंगे--“रूपक 
के विषय में उपमा का--जैसे” इत्यादि । 

ताम्यां स्पधितुम्‌ 5 इलेष और रूपक से । 
तयोयेथापूर्वम्‌--उपमा की अपेक्षा रूपक का और रूपक की अपेक्षा--श्लेप का । 

रूपकस्य विषये उपमाया यथा-- 
“ततो द्वुत वेरमदाभितप्तः सो5तीव रम्याद्‌ भवनाद्िकुआत्‌ । 

विनिययों दानवगन्धहस्ती महाद्रिकुआदिव गन्धहस्ती ॥! 
न चाजाद्याविन्दुगन्धहस्तिशब्दों प्रशंसावाचिनावपरो पुनरुपमानवाचि- 

नाविति तयोभिन्रार्थत्वान्न यथोक्तदोषावकाश इति युक्त वक्तुम्‌ आद्याभ्या- 
मेष ताभ्यां तदुभयार्थावगतिसिद्धः । 
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नन्‍्वेबस्‌-- 
“अनिराकृततापसं पद फलहीनां सुमनोभिरुज्झिताम्‌। 
खलतां खलतामिवासतों प्रतिपच्येत कर्थ बुधों जनः ॥? 

इत्यादिकाव्यमुक्तदोषयोगाद्सदेव स्यात्‌। मेव॑ं वोचः | यत्र दि यद्ल- 
ड्रतरप्रतिभानुगुणशब्दो परचितः स्छेषस्तञज॒ तदलड्डगरनिवन्धस्तमेव स्छेषममि- 
व्यनस्ति नतु तस्यथ विषयमाक्रामतीति निबन्धनान्तराभावे सत्युपात्तस्यापि 
शब्दस्य यदेतदुपमानाभिधायितया छिरुपादानं सा श्लेषस्येचाभिव्यक्ति!, न तु 
तत्रालडूए्रान्तरसंस्पर्श इति तद्तद्विषयताशझ्लेबात नावतरतीत्युक्तदोषद्बय- 
यं/गासिद्धेः कथमिवास्य काव्यस्थ दुछता स्यात्‌ । 

यदलक्षाख्यक्त्ये ये शब्दास्तद्तिरोषपि तेरेव। 
व्यज्येताब्पतरैय दि तद्सो गहोत लाघवाज्ञान्यः॥ ७३॥ 
न झास्ति निजे कर्मण्यलडकृतीनां स कश्चनातिशयः । 

गन विधीयेतेका परा निषिध्येत वा कविभिः ॥ ७७ ॥ 

इति सडमहार्थ। 

रूपक की जगद उपगा का ( कथन ) जैसे --- 

वसके बाद बैर और गद से गरम वह राक्षस-रूपी गंपगज अपने अतीव रम्य भवन से निकछा 

सैधे--ऊंचे पहाड़ की झ्ुरमुद में से गंधगज ।! 

यहाँ ऐसा काना ठीक गदीं दे कि 'इन्दु और गंधगज शब्द प्रशंक्षावाचरी है और बाद के 

उपमावावी । इसडिये दोनों के अर्थ मिन्न होने से उप्ुक्त दोष नहीं आताः--कारण कि शुरू के 

ही दोनों शब्दों से उन दोनों अर्थो को अति हो जाती है| शंका-यदि ऐसा 6 तो-- 

मुपज्ञगन से ( जावाश ) छत के समान खल ( दुष्ट ) को कैसे अपनाएं, जो तापसम्त्ति को 

दूर नहीं कर पाली, जिसमें कोश फल नहीं, और जो झमनों से रछ्वित रहती है ।-- 

इत्यादि कार्यों में उक्त दोष के कारण देवता आ जायगी । 

(उत्तर- ) ऐसा ने कदिए--जहाँ जिस अछक्षार का आभासमात्र कराने के लिये की गई 

पदर तना से इलेप बनता है, बदों बह अलंकार उसी श्छेप को अभिन्‍्यक्त करता है, उस ( इलेप ) 

के क्षेत्र में वाह स्‍ुवर्थ नहीं आ घुसा । इसडिये और किसी कारण वो अभाव में केबरू उपमा का 

आभास कराते के लिये एक बार कथित शहद का जो पुत्तः दूसरी बार कान है उससे इलेप ही 

निकलता है, वां दूसरे किसी अलझ्ार का स्पर्श भी नदीं ह। इसडिये बढ़ा यह शंका ही नहीं 

उठती कि इस पद्म में सह ( उपगा ) ॥ था इलेप १ इसडिये उक्त दोनों दोर्षों के प्रसिद दो जाने से 

यद कार्य वैसे दुष्ट हो सकता हैं। इस अकार जिस अलंकार को अभिव्यक्ति के लिये जो शब्द दिये 

गये हों यदि उससे भिन्न अलद्भार भी उत्तन दी गिरे चुने शब्दों से व्यक्त छोता हो तो उसी 

दूसरे व्यक्त धो रद्ध ) अलक्ार थो मानना चाहिये भीर किसी को नहीं ? कवियों की अपनी 

कृति ( काम्य ) में अछज्लारगत ऐसी कोई विशेषता नहीं होती जिससे एक अछकझ्कार का विधान 

किया जाय और दूसरे का निषेध । 
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नन्‍्वेव॑ सतीति । अस्य दोषस्यातिअसजं शझूते। ताप आतपोडपि। फल शाल्यादिक- 

सपि। सुमनसः एुष्पाण्यपि । खलता दुर्जनत्वं, धान्यादिज्ञोद्नस्थानं च। असती दूपणीया 
अशोभना च। 

वदलक्करेति । खलतामित्यादाडुपनोत्थापिते श्लेपे नोपमा श्छेष॑ बाधते। तस्य विविष्त- 
विषयत्वाभावात्‌। श्लेषस्तु तां बाधते इति युक्तम्‌। अस्य न्‍्यायस्यालझ्लारान्तरेडपि 
भावाद्‌ ब्याप्तिगर्भमुक्त वदल्भारेति । 

निवन्धनान्तराभावे इति । सति समासोक्तयादिनिवन्धने पूवंवच्‌ श्लेषोत्थापितोपमा 
न कर्तव्या स्थात्‌। नचात्नानिराक्ृतेत्यादिविशेषणसाम्यात्‌ समासोक्तिरेति वाच्यस्र । 

विशेषणानां नियतोपमानयामित्वाग्रतीतेः । 
विषयताशड्ूँवेति उपमाविषयत्वसस्भावनेत्यर्थ:। छचित्तु तद॒तद्विषयतेति पाठः॥ तन्न 

श्लेपविषयत्वम्ुुपमाविषयत्व॑च थुगपतन्न शझनीय॑ तयोरुत्सर्गापवादभावेन व्यवस्थि- 
तेरित्यर्थ:। 

उत्तदोषद्येति। उक्त यच्‌ श्लेपविषये दोषद्वयं-यत्र समासोक्तिविषये श्छेपः कृतः 
रलेघपविषये चोपमेति, तस्यात्र सम्बन्धाभावादित्यर्थः । 

यदलद्ूूरेति । श्लेषोपमादीनामलझ्ञाराणामभिव्यक्तयर्थ ये शब्दा अब्जमिवेत्यादयः 
सेभ्योब्लंकारेभ्य इतरः समासोक्तिश्लेषादिः, तेरेव शब्देंः अल्पतरेरब्जमिवेत्यादिरहिले- 
यंदि व्यज्यते । तदासौ समासो क्तिश्लेषादिल॑घुत्वाद्‌ आह्यो, नापरः श्छेषोपमादिरित्यर्थः । 

नजु शोभातिशयहेतुत्वमलझ्लारान्तराणां छक्तणम्‌॥। तह्विशेष्यते। तत्‌ कथमिदमुक्त- 
मित्याह-न ह्ास्तीति | शोभातिशयजनने निजे व्यापारे नास्व्यलझ्भाराणां विशेषः । ततश्रेको 
गुह्मतेअपरस्त्यज्यत इति न युक्तम्र । गुरुल्घुत्वमाश्रित्य पुनर्युज्यत एतन्नान्यथेति तात्पर्यस्‌ । 
बाच्यातिशयापेक्षया चेतदुक्तम्‌ प्रतीयमानत्वापेक्षया तु समननन्‍्तर विशेषों वक्ष्यते । 

नन्वेवं सत्ति--इस दोष की अतिव्याप्ति दिखलाते हैं । 
ठाप--आतप भी । फल 5 धान आदि भी, सुमनसः 5 फूल भी । खलता--दुर्जनता और धान 

आदि वी दौरी, दांवन आदि द्वारा साफ करने का स्थान + झूल ( झल्यान ) उसका भाव । 
असती-दूषणीय और अशोभन भी । 
यदलझ्ार--खलूता? इत्यादि उपमा से उठाए इल्ेष को उपमा नहीं दवाती क्योंकि इलेप का 

स्वतंत्र स्थान नहीं हैं। यह ठोक है कि इलेष उसको दवा देता है। यह बात और अढक्वार में भी 
सम्भव है--इसलिये अधिक व्यापकता को मन में रख कर कहते हैं ।--यदलंकार ०० । 

निवन्धनान्तराभावे--समासोक्ति आदि के होने पर पहले के समान इलेब से उत्पादित उपमा 
नहीं करनी चाहिये। यहाँ अनिराक्ृत००” आदि पद्य में विशेषण समान है इसलिये समासोक्ति 
है--ऐसा नईं मानना चाहिये, कारण कि विशेषण किसी निश्चित उपमान में छगते हुए प्रतीत 
नहीं होते । 

विषयता०--उपमाविषयत्व की सम्भावना । कहीं कहीं--'तदतद्‌विषयता? ऐसा पाठ है । वहाँ 
यह अर्थ होगा--इलेष-विषयत्व और उपमाविषयत्व इसको शंका एक साथ नहीं करनी चाहिये। 
चे उत्सगे ( सामान्य ) और अपवाद ( विशेष ) रूप से व्यवस्थित हैं । 

उत्तदोषद्य--इलेष के विषय में जो दो दोष दिये 'एक जहाँ समासोक्ति के विषय में इलेष 
किया जाय और दूसरा इलेष के विषय में उपमा? उसका यहां कोई सम्बन्ध नहीं है । 
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यदूलक्वार ०--इलेप-उपगा आदि अलंकारों की अगियक्ति के लिये जो शब्द--अब्ज आदि (आत्ति है) उन अलक्षारे से [सरें--समासोफति सडेप आए, तैरेव » उन्हीं, शब्देः--शब्दों द्वारा, अल्पतरे: + अब्जगिव' इत्यायि से रहित थो.. छोटी गादा में पोसे ऐ--यदि व्यक्त हों तो छापव के. कारण समासोक्ति और इछप आदि हो गान्य होने चाहिये, इछेपोपगा आदि नहीं । 
झंकान>भक हर में गितनता लाने पारा तत्व बनवी शोभतिशय उस्पक्ष करने की शक्ति है, इसलिये अलंकार परस्पर मिक्न गो ही है इस पर उत्तर देते हैं नहि०० अलकारों का अपना ल्‍्य'प॥ शोगातिशय तन व रना है। उसमें कोई अन्तर नहीं है। इसलिये 

एक अलंकार गाना आाव जीर एसरा नधौं-- हीं। ता-पर्य यह कि बह गौरव और लाघब 
के आधार पर टोक शोता है । का सब वाचय 5 के अतिशय वो ले4र बतछाया, प्रतीयमान 
अलंकार का लेकर वो खन्‍्वर वालों ऐी । 

किश्व खोन्दर्यातिरेकनिष्पत्तयेडर्थस्य काव्यक्रियारम्मः कवेः, न त्वलझ्भार- 
निष्पक्तये, तेपां नान्‍तरीयकतर्यव निष्पत्तिसिद्धेंः भज्षिमणितिभेदानामेवालड्म- 
रत्वोपगमात्‌ । तेनात्र समासोक्तिश्लेपभज्लिभ्यामेवार्थस्य यथोक्तचभत्कारित्व- 
सिद्धिः, नोपमयेति ठयोर्वाच्ययोर्यद्वचन स दोप एच । 

ने चालदूतरनिप्प्त्य रसबन्धेतद्यतः कविः। 
यलते ते हि. तत्सिद्धिनान्तरीयकसिद्धयः ॥ ७५॥ 

हैं। पिर यद केसे का 

कारों 

खलीप-न> 

रसस्याहू विभावाद्याः साक्षान्निष्पादकत्वतः ! 
सदह्नेचिज्योक्तिबपुपो5लक्भारास्तु तदाश्रयाः ॥ ७६ ॥ 
तेनपत/्मप्रधानत्वादाघाना द्धरणादयः । 
चारुतप्रेक्षयार्थस्य कव्प्यन्ते कविना स्वयम्‌॥ ७७ ॥ 

*झुख्या महाकविगिरामलझ्टूतिभ्रतामपि | 
घतीयमानच्छायेव भूषा लज्जेव योषिताम्‌ ॥! इति। 
अत पव बहुष्वन्यष्वलक्भरेपु सत्स्वपि। 
कांख्विदेव निवश्नाति शक्तिमानपि सत्कविः ॥ ७८ ॥ 
यतः सर्वेष्चलकूरेपूपमा जीवितायते। 
सा च प्रतीयमानव तद्विदां स्वद्तेतराम्‌ ॥ ७९॥ 
रूपकादिरलक्ारवर्गों यमक एवं हि। 
तत्यरपश्चतया प्रोक्तः केश्चित्तत््वार्थद्शिमिः ॥ ८० ॥ 

इति सद्बभदश्छोकाः $ 
और राबसे बढ़ी वात वो यद 2 कि। कायि का बनिर्माण में प्रवृत्त होता ह--अर्थ में सौन्दय 

लाने के लिये, अकंकार छान ये लिये नहीं। थे ( अलंकार ) तो अपने आप चढे ही आते हैं। 
कारण कि विचित्र ढंग से कएना हं। तो अलंकार है। इसडिये यद्ाँ समासोक्ति और इलेप--इन्‍्दीं 
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ही के उ के कक रकम कमल मकर न पीके उसे के जज न कक कह लक लईआर महक 

दो ढंगों से पूर्व निर्दिष्ट चमत्कार आता है, उपमा से नहीं । उन ( समासोक्ति और इलेष ) का 

कहा जाना आवश्यक था, इतने पर भी उन्हें नहीं कहा गया यह वाच्यावचन दोष हुआ । 

संक्षेप में-- 

'कवि रसनिष्पत्ति में उद्यत रहता है, अलंकार-निष्पत्ति में नहीं। वे ( अलंकार ) तो उस 

(रस ) की निष्पत्ति के संग छंगे निष्पन्न हो जाते हैं।! क्योंकि--रस के अज्न होते हैं विभाव 

आइि | क्योंकि वे उसे साक्षात्‌ निष्पन्न करते हैं । अलंकार उसपर आश्रित होते हैं । बे उस ( रस ) 

की विचित्र ढड़ से कथन की पुष्टि करते हैं । इसलिए ये अप्रधान होते हैं । च.रुत्व के लिए कवि 

उनका उपादान और परित्याग स्वयं समझता रहता है । जेसा कि कहा है-- 

महाकवियों की वाणी अलंकार से युक्त होती है, तव भी उसकी वास्तविक शोभा इसी प्रतीय- 

मान की झलक में होती है । जैसे स्त्रियों की लज्जा में | (ध्वन्यालोक ३ ) 
इसलिए कवि शक्तिमान्‌ होते हुए भी किसी एक अलंकार को अपनाता है, यद्यपि अलक्ार 

बहुत से उपस्थित रहते हैं । 

क्योंकि सभी अलझ्वारों में उपमा श्राण है। वह भी प्रतीयमान होने पर ही जानकार छोगों को 
अच्छी लगती है ।( इसलिये ) कुछ तत््वदर्शी छोगों ने रूपक आदि अलंकार वर्ग और यमक 

( इलेप ) को भी उसी ( उपमा ) का प्रपन्न बतलएया है। 

किद्लेत्यादिना काव्यक्रियायां सौन्दर्य निष्पत्तेः प्रयोजकत्वमरूझारनिप्पत्तेश्न अदुनिष्पा- 
दित्वे यथा पक्ताबोदुनाचामयोरित्याह । समासोक्तिश्लेषभन्निभ्यामेवेति। समासोक्तचा तु 
“अलकाली!त्यादी 4 श्लेषेण “भेरवाचार्य' इत्यादौ। नोपमयेति । अछकालीत्यादाबुपमा 

श्लेषोपमा। मैरवाचार्य इत्यादो उपमेयोपमा। “अन्न समासोक्तिश्केषभज्निभ्यामेव' इत्ये- 
तद्अन्थालुसारेण 'रूपकस्य विपये उपमाया यथे!त्यादिग्रन्थः प्रज्ित इव रूच्यते । 
रूपकस्पेहानुपसंहारातू, 'उक्तदोषद्वययोंगालुपपत्तेः इत्यस्य च॒ पूर्वोक्तप्रन्थस्यात्र पत्ते 
अनाकछूनात्‌ अतश्रैवायं कचिदाद्श न पख्यते। अग्रक्षेपे तु रूपक--अहणमिह 
कर्तव्य स्यात्‌। तस्मात्‌ स वा ग्रन्धो निवाय इह वा रूपकग्रहण पक्षेप्यस्‌ । उक्तदोपद्यथेःति 
च अक्ृतौचित्येन व्याख्यातम्‌ । 

ते हि तत्सिद्वीति । रसबन्धसिद्धावलझ्कारा अवश्यं सिध्यन्तीत्यर्थ: । निष्पादकत्वमिहा- 
जुमापकत्वम्‌ । अत एवं भरते 'रसनिष्पत्तिरितत्यन्न रसानुमितिरिति व्याख्येयस््‌ । -तह्दे- 
चित्र्यं विभावादिवेचित््यम्‌ । 

तदाश्रयाः: परस्परया रसाश्रया रसज्ञप्तिहेतव इत्यर्थ:। तेनैषामिति । कवेरथंगतं चारुस्‍्व॑ं 
'तात्पयण सम्पा््, नालझ्लारो पनिबन्धः अलड्लाराणां तत्रान्तरीयकस्वेनाप्राधान्यात्‌ । अतश्रा- 
र्त्वं था निष्प्यत' तथा तेषामुपनिबन्धः कार्य: । तत्प्रयोजनाब्वाधानोद्धरणादय 
इत्यथः। नन्विहाधानोद्धरणादय इत्युक्या अलक्वाराणां परस्परं चारुत्वनिष्पादने विशेषः 
अतिपादितः । पूर्व च “न झास्ति निजे'! इत्यादिना विशेषाभाव उक्तः। तत्‌ कर्थ न विरोधः । 
नतत्‌। पूर्वमच्यवधानेन चारुत्वनिष्पादनं मनसिकृत्य विशेषाभावः प्रतिपादितः। इह तु 
विभावाद्युपकरणस्वेन गुरुलघुत्वादिना विशेष उक्त इत्यपेक्षामेदान्न विरोधः कश्रित्‌। 

कैश्विदेति वामनपग्दतिभिः। 
रु किंच--इत्यादि से यह कहते हदें कि-काव्य-निर्माण में सौन्दयै-निष्पत्ति प्रधान कारण है 

अलंकार-निष्पत्ति उसके पीछे लगे होती रहती है वैसे ही जैसे पाक क्रिय। में भात और आचमन । 
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इत्थं समासतो ज्ञेयं शब्द्श्लेषस्य लक्षणम्‌ | 
अपरस्तु प्रसिद्धत्वादिहास्माभिने लक्षितः ॥ ८३ ॥ 
उम्यत्राप्यभिव्यक्त्ये वाच्यं किश्लिजिवन्धनम्‌ । 
अन्यथा व्यर्थे एव स्याच्छलेषबन्धोद्यमः कबेः ॥ <४ ॥ 

वह इलेष दो प्रकार का होता है शब्दविषयक और अथंविषयक | दोनों में से शब्दविपयक 

जेसे--जहाँ दो वस्तुओं का ऐसा साइश्य जो न कम हो न अधिक केवल शब्द द्वारा कहा जाता 

हो--उसे शब्दइलेष कहते हैं। वह दो प्रकार का होता है; कारण कि उसके प्रतिपादक कठठूव-वमेत्व 

आदि कारकभाव से “नित्ययुक्तः शब्द दो प्रकार के होते हैं धर्मिवाचक और धर्मव्राचक | इस 

प्रकार शब्दइलेष का छक्षण संक्षेप में समझ लेना चाहिये । 

दूसरा ( अर्थइलेष ) प्रसिद्ध है, अतः हमने उसे नहीं वतलाया । अभिव्यक्ति दुतरफा हो इसके 
लिये ( दोनों ही इलेषों में ) कोई न कोई कारण देना ही होता है। नहीं तो कथि का इल्ेपरचना 
का श्रम व्यर्थ नहीं होता है । 

स॒ चायमिति । यस्समासोक्तिविषये कृतो यस्य च विषये उपमा कृता स इत्यथः। 

द्विविध इति वच्यमाणस्योभयश्लेषस्येबात्रान्तर्भावः। आशभ्यामेव  समुश्िताभ्यां 
तस्योत्थापनात्‌ । 

यत्रान्यूनेति यत्र विशेष्यस्य विशेषणं न न्‍्यूनीभवति नाप्यतिरिच्यते तत्र रलेपः॥ 
मात्रग्रहण लिड्रवचनानां सेदादुभयसस्वन्धसहिष्णुशब्द्तापरिग्रहार्थम्‌ । 

कर्तुकर्म ति । कतृंकर्मरूपः आदिय्रहणात्‌ क्रियारूपो यत्र अधानभूतो<र्थः श्छेपेण स्वरूप- 
हानि नीयते, न तत्र श्छेषो निरवद्य इत्यर्थ:। तस्य च धर्मप्रतिपादकशब्द्विषयत्वेन 
धर्मिप्रतिपादकशब्द॒विषयत्वेन च द्वृविध्यम्‌ । उभयप्रतिपादकशब्द्विषयत्व तु दूपयिष्यते 

अपररित्वति । अर्थश्लेषः । 
डभयत्रापि शब्दश्लेषेडर्थश्लेषे च। यावत्‌ इवादि निबन्धन नाश्रितं तावदुर्थान्तरम- 

जज कप 
प्रमाणकमेवेति श्लेषाभिव्यक्तचर्थ निबन्धनमाश्रयणीयमस्र्‌ । 

स चायम्‌--जिसे समासोक्ति की जगह प्रयुक्त किया गया और जिसकी जगद्द उपमा प्रयुक्त 

कर दी गई--वही यह इलेष । 

दविविध--आगे जो उभयरलेष कहा जाने वाला है--उसका अनन्‍्तर्भाव इन्हीं में होता है 
क्योंकि इन्हीं के मिल जाने से वह भी निकलता है । 

यत्रान्यून--यहाँ विशेष्य का विशेषण न तो कम होता है और न अधिक वहाँ इलेप होता 
है। मात्र शब्द इसलिये दिया कि जिससे लिक्ग और वचन के भेद होने पर भी दोनों ओर 
अन्वित होने योग्य शब्द लिये जा सके । 

१७० 

कर्तृकर्मेति--जहाँ कर्तारूप, कमरूप और आदि शब्द से क्रियारूप प्रधान पदार्थ की 
इलेष द्वारा स्वरूपहानि होती हो, वहाँ इलेष निर्दोष नहीं होता । वह दो प्रकार का होता है, 
धर्मप्रतिपादक शब्दविषयक और धर्मिप्रतिपादक शब्दविषयक । उभयग्रतिपादक शब्दविषयक को 
दूषित बतछाया जाएगा । 

अपर स्त्विति--अपर 5 अरथरलेष । 

उभयत्रापि--शब्दर्छलेष और अर्थइलेष में । जबतक इवादि कारण नहीं दिये जाते तब तक 
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वह किसी दूसरे ही अथ की प्रतीतिं कराता जाता है--इसलिए इलेष की अभिव्यक्ति के लिए 

कोई कारण दिया जाना चाहिए। 

तत्न धम्येर्थस्य श्लेषादभिन्नत्वं यथा-- 
'अजञान्तरे फुछमल्लिकाधवलाइदासः कुसुमसमययुगझुपसंहरत्नजुम्भव 

गरीष्मामिधानो महाकालः |! इति। 
अच्च हि समासोक्तिनिबन्धना! देवताविशेषवाचिनो महाकालशब्दस्यावृत्ति:, 

न तु तस्थेवोमयार्थत्वनिबन्धनेति वक्ष्यते । 
उनमें धर्म्य॑थंक ( शब्द की ) इलेष से अभिन्नता यथा-- 

“इस बीच कुसमसमययुग का संद्यर करता हुआ फुल्छठमक्चिकाधवलाइहास ग्रीष्म नामक 

महाकाल विकसित हुआ !? यहाँ देवताविशेष--( रुद्र ) वाची महाकालशब्द की समासोक्ति 

द्वारा आवृत्ति होती है, न कि उभयाथंकता के कारण उसी ( इलेष ) की--जैसा कि आगे चलकर 
कहेंगे । 

अत्रान्तरे इति फुल्लमन्निकाभिर्धवला येड्ट्ास््रिपुरचतुष्पुरमहाप्राकारा आपणा वा तेः 
विकासो हासो यस्य तद्बच्च धवलाइहासो यस्य। कुसुमसमययुगं मासद्वयं रम्यत्वेन तत्सदर्श 
च युगं॑ कृतादिमुपसंहरन्‌ अजुम्भत विकसितवान्‌ व्यक्ताननश्राभूद्‌ महाकालो दीर्घसमयः 
संहतृंदेवताविशेषश्च । समासोक्तीति। महाकाऊ इत्यत्र महासमय इसत्यकिष्टे विशेष्यपदे 
अयुक्ते विशेषणसाम्यादेव देवताविशेषग्रतीतेः समासोक्तिभंवन्‍्ती महाकालशब्दस्यावृत्तो 
प्रमाणम्‌। नचातन्र महाकालशबदे श्रयुक्ते श्रयासः कश्चित्‌4 येन “अलूकालिकुले'तिवत्‌ 
समासोक्त्या श्लेषस्य वेयथ्य शझयेत । 

जत्रान्तरे फुछमछिकाओं द्वारा धवछ जो अट्ट अर्थात्‌ त्रिपुर (तीन मंजिल ) चतुष्पुर ( चार 

मंजिल ) के बड़े विशाल प्राकार या बाजार उनके द्वारा, विकसित होना ही है हास जिसका और 
उनके समान हैं हास जिसका । 

कुसुमसमययुग--वसन्त का दो महीने का समय, रम्यतारूप साधारण धर्म से कृतयुग आदि 

भी, उन्हें समाप्त करता हुआ अजुम्भत--विकसित हुआ और झुख फ़ैलाया । महाका--लूम्बा 
समय और एक संहारक देवता । 

सम|सोक्ति 'महाका७"--इसकी जगह “महासमय” इसी सरल विशेष्यशब्द का प्रयोग करने 

पर देवताविशेष की प्रतीति विजेषणों की समता से ही हो जाती। उससे समासोक्ति होती और 

महाकाल शब्द की आवृत्ति भी। महाकाल शब्द का प्रयोग करने में कोई प्रयास भी नहीं है 

जिरासे 'अलकालिकुल०!-इत्यादि पद्म के समान समासोक्ति द्वारा इलेष की व्यथता साबित हो | 

निबन्धनामावे ठु तस्य दुष्तेव यथा-- 
आच्छाद्तायतदिगम्बरमुचकेर्गामाक्रम्य च स्थितश्लुद्श्नविशालश्टक्ष्म्‌ । 

सूचि स्खलत्तुद्दिनदीधितिकोटिमेनमुद्दीक्ष्व्को भुवि न विस्मयते गिरीशम्‌ ॥! 
इति। 

कारण के अभाव में तो वह दुष्ट ही होता हँं। यथा--अच्छोदितायत-- । ( छछोक का अनुवाद 

व्याख्यान के अनुवाद से स्पष्ट है ) 

२६ व्य० वि? 



आच्द्वादितेति। पर्वतपक्षे आच्छादितं वेपुल्याद्‌ दिशश्वास्बरमाकाशं च येन, उच्चके- 
रुच्नतां गां भूमि चाक्रम्य वतमानं महारोहपरिणाहानि श्ज्ञणि शिखराणि यस्य, तदौज्न- 
त्याच्च शिरसि स्फुरचन्द्लेखम्‌, एवंविध नगेश पव॑तराजं इदष्ठा को न विस्मितों भवती- 
त्यर्थः। हरपक्षे तु आच्छादितं परिधानीकृतं दिश एवं आयतं वर्ख येन तथा उन्ञत स्थूल- 
विषाणं च बृषभमधिरुझ स्थितं, मस्तके चन्द्रकलान्वितं च नगेश केलासाधिपति साक्षा- 

त्कृत्य अनुग्नृहीतस्मन्यत्वेन को न विस्मयत इत्यर्थः। 

पबेतपक्ष में:--आच्छादित किया है (ढेंक लिया है ) विपुलता से दिशाओं और आकाश को 
जिसने, ऊँची गाय और भूमि को आक्रान्त करके विद्यमान हैं अत्यधिक ऊँचांई और चौड़ाई वाले 

खंग-शिखर जिसके । उन ( शिखरों ) की ऊँचाई से सिर पर चन्द्रलेखा स्फुरित दिखाई देती 
है ऐसे नगेश अर्थात्‌ पवतराज को देखकर कौन नहीं--विस्मित होता । 

शिवपक्ष में:--आच्छादित किया है--परिधान वना लिया है दिशारूपी चौड़े वस्म को 
जिसने, और उन्नत अर्थात्‌ ऊँचे और मोटे हैं सींग जिसके ऐसे बैल पर आरूढ मस्तक में 
चन्द्रकछा से युक्त, नगेश अर्थात्‌ कैलाशाधिपति ( शिव ) को देखकर अपने आपको अनुगृद्दीत 
मानकर कौन विस्मित नहीं होता । 

विमरशः--मूल में गिरौश शब्द है किन्तु व्याख्यान में नगेश शब्द माना गया है। मूल 
माध में 'नगेश” ही है ४।१९। 

अन्न हि आवृत्तिनिवन्धनं न किश्विदुक्तमिति तस्य वाच्यस्यावचन दोषः । 

न च सहत्ययुक्तोड्यं गिरीशशब्द एवोभयार्थेत्वाच्छुेतों घावतीतिवद्य- 
थायोग॑ प्रदीपवत्‌ तन्ज्रेण प्रसज्ञेन वार्थान्तरप्रतीतिनिवन्‍्धनमिति शक्‍्यते 
वक्तुं, तयोः प्रतिपत्तूपरामशानपेक्षं प्रदीपस्यापरपदार्थविषयत्वेन प्रवृत्तिद्शों- 
नात्‌ , न शब्द्विषयतेवम; शब्दों हि. प्रतिपत्तपरामशंमन्तरेण नार्थान्तरे 
प्रतीतिमाधातुमलं, परामर्शाश्च निर्निबन्धनो न मवितुमर्ति अतिपसक्ञत्‌ , 
लक चात्र न किस्विंदुपकत्प्यत इति व्यर्थ: स्थिष्टा्थशब्दान्वेषणप्रयासः 

:। 

यहाँ आवृत्ति का कोई कारण नहीं बतलाया, इसल्यि--उसका अवचन (न कहा जाना ) 
वाच्यावचन दोष हुआ | ऐसा नहीं कह्य जा सकता कि एक ही वार अथुक्त हुआ यह गिरीश 
शब्द ही उभयाथंक होने से--'श्रेतों धावति? के समान यथायोग प्रदीप के समान, तन्त्रद्वारा या 
प्रसक्ष द्वारा दूसरे अर्थ की प्रतीति का कारण है--क्योंकि जो शब्द और प्रदीप हैं उनमें से प्रदीप 
दूसरे-पदार्थ की प्रतीति इस प्रकार कराता है कि उसमें ज्ञाता द्वारा ( अपने ) ज्ञान की अपेक्षा 
नहीं रहती । शब्द ऐसा नहीं करता। शब्द का यह स्वभाव है कि वह (अपने ) परामर्श 
( ज्ञान ) के बिना दूसरे अर्थ का ज्ञान ज्ञाता द्वारा नहीं करा सकता । और परामश बिना कारण 
के हो नहीं सकता, क्योंकि तब तो किसी भी अर्थ का ज्ञान होना संभव है। इस (आच्छादितायत०) 
पद में कस कोई कारण नहीं बतछाया जा रहा है। इसलिये इलेष युक्त शब्दों का अन्वेषण 
व्यथ ही है । 
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शनो भावतीतिवदिति शब्दुतन्त्रस्‌। प्रदीषवदिति--पुनरर्थतन्त्रम्‌ू ॥ यथायोगमिति तुल्य- 
अधानस्वेन साधारण्यं तन्त्रम्‌ । अतुल्यप्रधानस्वेन तु प्सद्ठः । तयोः प्तिपत्तिरिति। किश्वित्‌ 
खत वस्तु शक्रत्यंत्र कायकारि यथा दीपादि। किश्वित्त परामशपिक्षं यथा घूमादि लिक्न्स। 
यत्र यस्मिन्‌ ब्रिपये परामर्शनरपेचग्रेण वस्तुशक्त्यबोभयकारित्वं तन्न तन्त्रादि नान्यत्र। 
शब्दः परामशपिज्षोडर्थ प्रतीतिकारी । पराम्शों न निर्निबन्धन इति नात्र तन्त्रादिग्रवृत्तिः। 

इ्वतो-पावति->यह छुआ शब्द तन्त्र । प्रदीपवत्‌ यह छुआ अथैतन्त्र । 

यथायोग ऐसी साधारणता ( दोनों ओर छगना ) तन्‍्त्र कहलाती है जिसमें (दोनों की ) 
प्रधानता बराबर धी। जिरा साधारणता में प्रधानता बराबर नहीं दोती बह प्रसंग कहलाती है । 

चोर पतिपक्ति--फुछ वस्तु ₹ाइसलः कार्य करती हैं जैसे प्रदोप । कुछ ज्ञात होने पर कार्य 
हती हैं जैसी धूगादि जनुमापक देतु । तन्‍्त्र आदि कीं दोते हैं जहाँ परामश की आवश्यकता 
शो और परागशनिरेष्षा ऐोकर केवल स्वरूप से थी दोनों कार्य करने को शक्ति दो, अन्यत्र नहीं। 
शब्द शो है. श थी सदायता से अर्थज्ञान कराता ऐ। ओर परामश थिना किसी हेतु 
के शोता नहीं आतः कहां तन जादि का अवसर नहीं । 

6 

विमश पूरपद्षा "दीपक शिस बरतु नो देसने थे लिये जलाया जाता है उसके अतिरिक्त 

अन्य वस्तु थी वो. भी दिखलाता ॥ै। बसे ४ शब्द भी जिस अर्थ के छिये प्रयुक्त ऐोता है उसके 
आअतिरिक अर्थ को मो बतला सकता है। स्तर पद्ष--दीपक अन्‍य पदार्थों का भास बारा सकता 

है और शब्द भी। किला दौपक इतर पदायथे के शान में अपने ज्ञान की और अपने साथ दूसरे 
पदार्थों के सम्बन्ध के शान वी णपेक्षा नहीं रखता। शब्द यद अपेक्षा रखता है। शब्द से 

अभशान करने में स्वयं शब्द का दान अपेक्षित होता है और साथ ही शब्द और अथ की संकेत 
शक्ति का शान भी । जहाँ अनेक आर्थो में शब्द प्रयोग शेता है वहाँ प्रकरण द्वारा शाता का शान 
केवल एक ही अर्थ में पर आता £। दूसरे अथे के लिये उसका पुनर्जागरण भावश्यक होता है । 
यह आगरण बिना किसी कारण के संभव नहीं शोता। इसलिये इलेपस्थल में दूसरे अर्थ का शान 

करने के लिये वोई-न-कोर कारण उपस्थित करना आवश्यक होता है। इस प्रकार प्रदीप को 

स्थिति से शब्द दी स्थिति अलग है। “आच्यादितायत०? पथ्व में शिवरूपी अर्थ का शान कराने 

के लिये कोई कारण नहीं बतलाया गया है अतः वहाँ बाच्यावचन दोप है । 

यथा च-- 
“बिद्धतः पथिकक्षपणं प्रति स्मृतिभुवों निजदशक्त्युपबृंहणम्‌ । 
दघुरद्ायंभटाः.. सहकारितामनवमा. नवमाधवसब्ञिनः ॥7 

अत्र द्वि सहकारिशब्देन सहकते शीलत्व॑ं सहकारसम्बन्धश्वेत्युभयो5थः 
श्लेपेण विवक्षितः | तत्र रम्यतातिरेकलक्षण पक एव ततः प्रतीयते नापरो 
निबन्धनाभावादिति तस्य वाच्यस्यावचन दोपः । 

और जैसे--“अनवमा! (न अवम «तुच्छ 5 छोंट ) ऊंचे-ऊंचे और नवमाधवसक्ञी ( नए 

बसन्त से युक्त ) अद्यार्य भर्गों ( अद्दा्य पर्वत भट वीर ) ने स्मरण से उत्पन्न (काम) की 
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अपनी शक्ति को पथिकक्षपण ( राहगीरों को दुःखी बनाने ) में और अधिक बढ़ाने के लिये 

सहकारिता ( सहयोग, सहकारी 5 सहकार वृक्षवान्‌ , तद्भाव 5 सहकारिता धारण को 7? 

यहाँ 'सहकारी” शब्द द्वारा छेष से दो अर्थ विवक्षित हैं--एक सहयोग देना और दूसरा 

सहकार नामक आम्र वृक्ष से युक्त होना । उनमें से एक ( सहकारदृक्ष सम्बन्धी ) अधिक रम्य है 

रम्यता का अत्यधिक आधायक हैं ) वही प्रतीत होता है। दूसरा नहीं। क्योंकि उसकी प्रतीति में 

कोई कारण नहीं बतलाया गया । इसलिये उसका अकथन वाच्यावचन हुआ । 

अहायः पर्वतः सहकारिता सहकरणशीलत्व॑ सहकारसम्बन्धश्चन । अनवमा उल्क्ृृष्टाः॥ 

नवः प्रत्यम्र:। माधवों वसन्‍्तः। रम्यतातिरेबेति सहकारसम्बन्धरूप इत्यर्थ:। तस्थय 

वाच्यस्येति । तच्छुब्देन निबन्धनं परास्ृष्टम्‌ । 

अहायः--पवत ( महीश्रे शिखरिक्ष्माभृदह्ययधरपवताः--अमरः ) । 

सहकारिता--सहयोग दान का स्वभाव और सहकारवृक्ष का संबंध। अनवमा--उत्कृष्ट । 

नवः--ताजा । माधव--वसन्त । रम्यतातिरेक--सहकार सम्बन्ध रूप अथथ। तस्यवाच्यस्य--तद् 

झब्द से निवन्धन ( कारण ) की ओर संकेत है । 

विमश : क्षपण, स्मृतिभू , शक्ति. अहाये, भट, अनवम, नवमाधवसक्नि और सहकारिता के 

दूसरे भी कोई अर्थ होने चाहिये। इनके लिये विशिष्ट कोशों से सहायता ली जानी चाहिये । 

एको5नेकार्थकदू यत्र स्वभावेनेव दीपवत्‌। 
समयस्मृत्यनाकाइहुस्तन्त्रस्य विषयों हि सः ॥| ८० ॥ 

शब्दे त्वसिद्धमेकत्व॑ प्रत्यर्थ तस्य भेद्तः । 

साइश्यविप्रलब्धस्तु लोकस्तस्‍्वमवस्यति ॥ ८६ ॥ 
नेतावतावगन्तव्या.. तस्यानेकार्थेबृक्तिता । 
नात एव प्रसड्स्य पद शब्दोष्वकल्पते ॥ ८७॥ 
न चानिबन्धना युक्ता रब्दस्यार्थान्तरे गतिः। 
तच्चानेकविध॑ प्रोक्तमव्ययानव्ययात्मकम्‌ ॥ <८ ॥ 
तस्माद्र्थान्तरव्य क्तिहेतों कस्मिश्वनासति । 
यः श्लेषबन्धनिरबन्धः क्लेशायेव कवेरसो ॥ ८९॥ 

इति सद्भहग्छोकाः । 

जहाँ एक ही ( शब्द ) दीप के समान स्वभावतः अनेक अथ का बोधक हो और उसको 
गृहीत संकेत का स्मरण अपेक्षित न हो, वहाँ तन्त्र माना जाता है। शब्द में एकता सिद्ध नहीं 
होती । वह प्रत्येक अथ में ( 'प्रत्यर्थ शब्दा भिद्यन्ते! न्‍्याय से ) बदल जाता है। लोग साइश्य 
( एकरूपता ) के कारण ( भिन्न अथ में प्रयुक्त शब्द को भी ) तद्रप समझते हैं । इस (साइइ्यमात्र) 
से उस ( शब्द ) की अनेकाथंता नहीं माननी चाहिये। इसहछिये शब्द प्रसंग का विषय भी नहीं 
बनता और शब्द की जो दूसरे अथ में प्रवृत्ति होती है, वह बिना किसी कारण के नहीं हो सकती । 
शब्द भी अनेक प्रकार का माना गया है। अव्ययरूप और उससे भिन्न प्रकार का। इसलिये बिना 
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और जैसे-- ५ | 

उषाकाल में उधर तो घनवत्म ( मेघपथ का आकाश ) अत्यधिक विगलितान्धकार पकुछव और 

मधुरतरणितापयोगतार था और (इधर ) कमलवन में मधुपों की पाँतें विगलितान्धकार पकुडव- 

शबल्ूनवत्मंदूरमा तथा अरम्‌ ( अत्यधिक ) मधुरत--रणिता-परयोगता थी। यहाँ चर शब्द शेप 

की अभिव्यक्ति का हेतु है । हि 

..._ उषसीति | अन्धकार एवं मलिनत्वात्‌ पह्ढ,,“तस्य?[विगलितस्य प्लवो&नवस्थान तेन 

शबलं विचित्रम, घनवर््म वियत्‌ , दूरमत्यर्थमर, (मधुरः सुकुमारों यस्तरणितापो रविप्रभा 

तद्योगेन तारं हद्यमर, मधुपायिनो अमरास्तेषां पहक्कूः अन्धकारपक्कप्कब एव विगलनेन 

निस्सार॒त्वाच्छुवः तस्य ऊ्नेन वव्मंसु पच्मसु दूरमा अरमणीयश्री:, मधुरता मकरन्दा- 

सक्ता तथा रणिता सशब्दा, यद्वा मछुरतेन मकरन्दासब्लेन रणितं गुज्लितं यस्याः, पयोगता 

जलगता, अरमत्यर्थम्‌। अन्न घनवर्मंशब्दस्योपमेयवाचिनः शलेपेअन्तर्भावात्‌ धर्मिधर्मो- 

भयार्थस्योदाहरणस्वे न्‍्याय्ये धर्मार्थस्योदाहरणत्वं चिन्स्यम्‌। 

(आकाश पक्ष में )--अन्धकार ही मलिन होने से पह्कू अर्थात्‌ कौचड़ इुआ। उस विगलित 

हुए अन्धकार का जो छव--चब्लता, उससे शवल अर्थात्‌ रंगविरंगा ( जो ) घनवर््म आकाद्ा (बह) 

मथुर 5 सकुमार जो तरणि >सूये का आतप  प्रभा; उसके योग से तार 5 हथ था। 

( भौरे के पक्ष में )--मधुपायी और उनकी पंक्ति पाँतें, अन्धकार--पदुछ॒व ही विगलित 

होने से और निःसार ( प्राणरहित ) होने से शव 5 मुरदा हुआ, उसके लूधन से वत्म में पाँखों 

में, ( या देखने वालों की आँखों में ) दूरमा--अरमणीय शोभा हैं जिसके | मधु-रता मकरन्द पर 
आसक्त, और रणिता-गूँजती, अथवा मधुरत से 5 मकरन्द के आसंग ( पान ) से रणित 5 गूँजन 

है जिसका | पयोगता--जल में विद्यमान । अरमू--अत्यधिक । यहाँ उपमेय वाची घनशब्द शेप में 

अन्तर्भृत हो जाने से जहाँ धर्मी और धर्म दोनों का उदाहरण बनना चाहिये था वहाँ केवल धर्माथ 
का ही उदाहरण बन पाता है यह विचारणीय बात है । 

विमश : यहाँ व्याख्या में विगलितान्धकारपकुछ्रवशबल” शब्द को मधुपपंक्ति के साथ छुगाने 
का जो प्रयत्ञ किया गया है वह अधिक अच्छा नहीं है । हमारी समझ में विगल्तान्धकार पकूछब 
शबला? इस प्रकार विभक्तिविपरिणाम द्वारा उसे पंक्ति के साथ अन्वित करना चाहिये। ऐसा करने 
से एक छाभ यह होता है कि 'च! इस समुचख्चयवोधक अव्यय द्वारा पंक्ति के साथ समुच्चोयमान 

घनवत्म का भी बोध होता रहता है। शव--लंघन--वत्म--दूरमा करने पर पंक्ति के साथ 
घनवत्म का बोध नहीं होता। इसका कारण उसके वाचक घनवर््म॑ शब्द का अभाव है। इस प्रकार 
का पद बनाने से घनवत्त्म शब्द नहीं रहता । 

केचित्‌ पुनः धर्मिधर्मोभयार्थस्यापि शब्द्स्य श्लेषमिच्छन्ति, यथा-- 
“अनवरतनयनसलिलसिच्यमानस्तरुरिव विपलृवोषपि सहस्रधा 

प्ररोहति !! इति । 

अन्न विपल्षवशब्द्स्य केस कल तच्चायुक्तम्‌। तथाहि--विपल्लवशब्द्स्य घर्मिध- 
मोमियाथेत्वेषपि न » यतो5यमुपमानस्य विशेषणभावमुपगन्तुं 
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नोल्सहते, तस्योपमेयाभियाने चरिताथ्थस्यावृत्तेरनुपपत्तेस्तत्स्वरूपापहारप्र- 
खज्ञात्‌ 

कुछ लोग धर्मी और धर्म दोनों ही पदार्थों के बाचक शब्दों का भी शेप मानते हैं जैसे-- 

अथगपरतनवनसलिकसिच्यम।न विपक्ृव भी वृक्ष के समान सहस्नों शाखाओं में अंकुरित 

छो उठता छ । 

यों विपछव शब्द का ( धर्गों और परम दोनों में ही झंप मानते हैं ) पर यह्व ठीक नहीं। 

कारण कि विपकवन झब्द धर्मी और परम दोनों अर्थों में है तब भी वहाँ धर्माथंक ( पहवराहित्य- 

बानक ) नहीं भो सकता। क्योंकि यह उपमान ( तरु ) का धिशेषण नहीं हो सकता । वह उपभेय 

( चिपस्ि के लेशा ) वो बतकाकर समाप्त दो जाता हैं। अतः उसको आवृत्ति नहीं हो सकती। 

आदि यो अशान में भी धर्माथंक मानने पर ) उपमेय का स्वरूप उजिद्धन्न होने लगता है । 

जन-+र२«ति । अनवरतं नयनसलिलेन सिच्यमानो वृद्धि नीयमानः। तथा अनवडेत 

नये प्रापर्ण यस्य तेन सल्िलिन सिच्यमान आर्दत्व॑ ग्राप्यमाण:। विपदो रूवः सूच्मभागो 

विपज्वय्ों विगतकिसल्यश्र | अरोह्दति विस्तोर्णीमबति अछुरांश्व मुश्नति । 

धर्मा>7गिलि। अतन्र स्थितसपि धर्मार्थव्य नोपमानविशेषणस्वायारू विशेषणत्वस्य 

कचयान्तरभावित्यात्‌ । न चादृत्तिमन्तरेण कच्यान्तरपरिग्रहो न्‍्याय्यः। न चात्रावृत्तिः 

कार्या । अमाणाभावात्‌। अनाबृत्तो तु तस्थामेव कच्यायां विशेषणत्वें उपमेयस्वरूपापहार- 

अस्त इति पदार्थ: । तथोप॑यति तच्छब्देन विपल्लवशब्दः परास्ष्ट: । 

य धुनरित्ति शलेपप्रयोजकः शब्दः । अप्रधान॑ विशेषणभूतस्‌ । प्रधानस्य हि पूर्वोक्तन्या- 

येनावृत्तिन्थोय्या । भिबन्‍्धनमिवादि । 

अनबरत--लगातार, नयनसलिक 5 आँसुओं से-सिच्यमान सींचा जाता-आपत्तिकाल । 

अनवरत--लगातार नयन + के जाना ( ढोना ) हो रद्दा हे जिसका ऐसा जो सलिलूजल उससे 

सिच्यमान भिगोया जा रहा वृक्ष ! 

विपद--विपत्ति का लव 5 डुकड़ा, छोटा सा हिस्सा । विपक्॒व पछव-रहित--वृक्ष । 

प्ररोदति--विस्तृत होता है, और अंकुर निकाछता है। 

धर्माथव्य--यहाँ धर्माथत्व है, तब भी वह उपमान का विशेषण बनने में समर्थ नहीं । 

इसलिए कि उसमें विशेषणरूपता आती है--दूसरी कक्षा में और दूसरी कक्षा का शान आवृत्ति के 

बिसा मान्य नहीं । ( वह ) आयृत्ति यहाँ की नहीं जा सकती क्योंकि उसमें कोई श्रमाण ( द्ेतु ) 

नहीं है । आश्ृत्ति के अभाव में उसी कक्षा में विशेषण-भाव प्रतीत होने से उपमेय का स्वरूप समाप्त 

होने की सम्भावसा रहती हैं । बे 

तस्थो०--यद्दाँ तद शब्द से विपछवशब्द का परामश किया गया। ये पुनः--शछेपोत्थापक पद । 

अप्रधान--विशेषण भूत । पूर्वोक्त रीति से प्रधान की आवृत्ति मान्य ह्दै। 

निबन्धनम्‌--इव आदि । 

यः पुनरप्रघानमेवार्थभभिषत्ते न प्रधानमसावुपयुक्तार्थो5पि निबन्धन- 

साद्भावे सत्यावत्तेत एवं । यथा-- " 

'साञ्ुस्थितिजेनकराजखुतेव मास्वव्‌इसेह्लपल्वतया भ्रियमेति यस्य |” इति ॥ 

अन्न भास्वदड्छी लपलछव॒ताशब्दः । 
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इह्द पुनर्ड्र॒पादानमेवैकसुपमानसम्बन्धबुद्धिनिबन्धनमवसेयं न चेवाद्य- 
व्ययमनव्ययमलड्ारान्तरं वा किखित्‌ | 

किन्तु जो किसी अप्रधान अर्थ का अभिधान करता है प्रधान का नहीं, वह अपना अथी 

बतलाकर समाप्त हो जाता है इतने पर भी यदि कोई कारण उपस्थित हो तो उसकी आवृत्ति हो 
जाती है । जैते--'जिसकी सानुस्थिति भास्वदज्लेछृपछवता के कारण सीता के समान सुहावनी 

लूगती है ! यहाँ 'भास्वदक्को छपछवता? शब्द । 

यहाँ ( विपक्ववशब्द में ) एकमात्र दो बार उपादान करना ही उपमान-ससम्बन्ध का ज्ञान 

कराने में हेतु माना जाना चाहिये | न कि इव आदि अब्यय अथवा अव्यय से भिन्न और कोई या 
कोई अन्य अलंकार । 

सानुः पवतस्य मालभूभागः । अड्जोछाख्यास्तरवः तेषां पन्मवा भास्वन्तो यत्र । अज्लेज्ल- 

शब्दः प्राकृमाषापदमपि कविभिरतिगप्रसिद्धया श्लेषादिषु अयुज्यते। तथा च 'सकुशा- 
ज्लोल्लपन्ञवा। मेथिलीव श्रियं धत्ते! इति परिमलेन प्रयुक्तम्‌। संस्कृते घुनरझ्ञोठशब्दः 

स्थितः। तथा भास्वानझे उज्ञपन्‌ सुखरः लवाख्यः पुत्रो यत्रेति सामान्येनान्यपदार्थों गरद्यते। 
इह्देति विपज्ञवशब्दे | इवाद्यव्ययमिति तरुरिवेति प्रयुक्तस्येवशब्दस्यान्यथा व्यवस्थाप- 

यिष्यसाणत्वात्‌ । अलुछारान्तरं समासोक्तयादि । 

साहुः--प्रबंत की चोटी का भाग । 
अज्ेछ--इस नाम का एक वृक्ष, उनके चमचमाते पत्ते हैं जहाँ । अज्ञेछ--शब्द प्राकृत भाषा 

का है। अतिप्रसिद्ध होने से कवि उसे छेष आदि में संस्कृत के बीच दे देते हैं । परिमक् कवि 

ने भी लिखा है--'सकुश/कझ्लोछपछवा मैथिलीव श्रियं धत्ते? | संस्कृत में तो “अज्लोट” शब्द है। और 

( सीता पक्ष में ) भास्वान्‌ ८ तेजस्वी तथा अछ्ूू “गोद में उछपन्‌ बोर रहा लव 5 नाम का पुत्र 

है जिसका । इस प्रकार दूसरा पदाथ ( सीता ) यहाँ सामान्यरूप से लिया जाता है । 

( 'मालभूभाग? 5 'माल्मुन्नतमूतलूम्‌'--इत्युत्तल्माछा--मैघदूत ११६ सज्लीविनी । ) 

इह--विपल्लवश्ब्द में । 
इवाद्यव्यय--तरुरिव--बहाँ जो इव शब्द है उसको आगे और सिद्ध किया जानेवाला है । 
अलकारान्तर--समासोक्ति आदि । 

यत्र च प्रधानार्थसंस्पर्शमात्रादेव|भयार्थस्य शब्दस्य द्विरुपादानमधश्य॑ 
कार्य तत्र तदेकार्थस्य तत्‌ स्थितमेव | यथा-- 

“्र्नस्पेद्धा रुचिर्यों रुचिरिव रुचितस्याप्तये वस्तुनो5स्तु |” इति । 
यथा च-- 

खलता खलतामिवासतीं प्रतिपचेत कर्थ बुधो जनः |” इति । 
जहाँ कहीं उभयार्थक शब्द का प्रधान अर्थ के संस्पर्श मात्र से दो बार उपादान नियमतः 

करना ही पढ़ता है वहाँ केवल एक अर्थके वाचक शब्द का वह ( दो बार प्रयोग ) नियमतः 
होता ही है। जैसे-- 

चाही हुई वस्तु की ग्राप्ति के लिये इद्ध ( धधकती ) रुचि के समान सूये की इद्ध रुचि 
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( दीप्ति ) आपके लिये चाही वस्तु की प्राप्ति का कारण बने ? और जैसे--( पहले आया) 
खलतां खलतामिवासतीं? । 

प्रधानार्थसंस्पशैसात्रादेति । यतः तेन पदेन सम्भवद्प्रधानाथेनापि पधानभूतोअर्थः 
संस्पष्ट:, ततो<न्तरसम्बन्धासहिष्णुत्वात्‌ द्विरुपादानाहंत्वम्‌ । यत्र च॒ प्रधानाप्रधानोभया- 
थंस्य द्विस्पादानसव॒श्यं कार्य, तत्र दण्डापूपिकया तदेकार्थस्य प्रधानमात्रार्थस्य शब्दस्य 
द्विरुपादानं न्‍्यायसिद्धमेव । 

रुचिदींप्तिः अभिलाषश्व॒ रुचिः। अन्न द्वो रुचिशब्दौ विशेष्यवाचित्वात्‌ प्रधानाथों। 
ननूपसानस्य यदि विश्वेष्यत्व॑ नोपमेयविशेषणत्व॑ तत्‌ कथमुपमेयसम्बन्धिन्युपमानस्य 
विभक्तिः। यथा “वागर्थाविव सम्पृत्तो' इति | नेष दोष:। विशेषणत्वमवच्छेदकत्व॑ तच्चोप- 
सानस्योपमेयं अत्युपमितिक्रियायां विद्यत एवं। अन्यथा तयो: सम्बन्धाभावादनन्वय- 
असड्भ४ । स्थिते विशेषणत्वे तस्य न विशेष्यविभक्तेहहानिः काचित्‌। यत्‌ पुनरिहोपमान- 
शब्दस्य विशेष्यवाचित्वम्ुक्त तद्‌ धर्मिताभिप्रायेण । धर्मी ह्युपमानम्र । न च स्वतन्त्रत्वात्‌ 
विशेय्यार्थ: । अतश्चंवायं 'सत्रीव गच्छुति पण्ढोअ्यम्र! इत्युपमेयलिज्न न भजते। धमंवाचि 
तु विशेषणं विशेष्यलिज्ञमेव। तदुक्तम--गरुणबचनानासाश्रयतो लिज्ञवचनानि भवन्ति! 

इत्ति । तदेवम्लुपमानम्ुपमेयविभक्ति भजते धर्मित्वं च न जहातीति । खछता आकाशवज्ञी । 

प्रयानाथंसंस्पशैमात्राव--कयोकि उस पदने, जिसका कोई अप्रथान अर्थ भा सम्भव है, प्रधान 

भूत का स्पश किया है, अतः उसका और किसी अथ॑ से सम्बन्ध न हो सकने के कारण दूसरी 
ब।र उपादान चाहिये। जदाँ प्रधान और अप्रधान दोनों अर्थों का दो वार उपादान अवश्य ही 

करना द्वो वहाँ दण्डापूषिका न्याय से-+तदेकाथंक-प्रधानमात्राथे शब्द का दो बार उपादान 

स्वतः सिद्ध है । अर्थात्‌ यदि किसी ने दण्डे ( सींक ) में रोटी पिरोकर रखी हो और यदि उस 

दण्डे को चुद्या खा. जाय या खींच ले जाथ तो रोरी का खाया या खींचा जाना जैसे स्वतः सिद्ध 

डोता दई वैसे दी उभयार्थक शब्द का यदि दो बार प्रयोग आवश्यक हो तो एकार्थंक के प्रयोग 

का दो बार होना स्वतः हो सिद्ध हू । 
रुचि-दीप्ति, और अभिलापा भो रुचि । यहाँ दो रुचि शब्द विशेष्य वाचों होने से 

अधानाथंक हैं । 

( शंका )--यदि उपमान विशेष्य हैं, उपम्ेय का विशेषण नहीं तो उपभय सम्बन्धी में उपमान 

की विभक्ति कैसे देखी जाता दे जैसे--वागर्थाविव संपृक्तो? में । 

(उत्तर )- यह दोष नहीं। विशेषणत्व होता दै--अवच्छेदकत्व और वह उपमिति क्रिया 

में उपमान का उपमेय के प्रति दूँ €[। ऐसा न होता तो उनमें सम्बन्ध न रहता और तब 

अन्बय न होता । विशेषणत्व होने पर भी उनमें विशेष्य की विभक्ति छूटती नहीं। यहाँ जो कि 
उपमानवाची शब्द को विशेष्यवाची बतलूया वह इसलिए कि उपमान धर्मी ( साइइय या 

साथम्यरूपी धर्म से युक्त ) होता हैँ । उसे स्वतंत्रता के आधार पर विश्ेष्य नहीं--कहा गया है। 

इसलिये ( धर्मी होने के कारण ) यद्ध ( उपमान रूप विशेष्यार्थ ) 'ल्लीव गच्छ्ति पण्ढोयम्‌? ८ 

देखो देखो यद नपुंसक ख्ली के समान चल रहा ह--इत्यादि में उपभेय का लिज्ञ नहीं अपनाता | 

जो विशेषण धर्म-बाची होता दे वह विशेष्य के लिंज् को अपनाता है | कहा भी है--'शुणबाची 

शब्दों के लिज्ञ और वचन थिशेष्य के लिज्ञ और वचन पर निर्भर रहते हैं। इस प्रकार उपमान 

डउपमेय की विभक्ति धारण करता है और धर्मित्व को नहीं छोड़ता । खलता--आकाशछता-- 
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विमर्श : व्यक्तिविवेकब्या ख्यानकार की यह स्थापना अत्यंत मौलिक है । इससे थह अमिप्राय 

निकलता है--उपमान उपसेय में विशेषण होता है, किन्तु अन्य विशेषणों के समान नहीं। अन्य 

विशेषण धम रूप होते है जब कि उपमान थर्मी होता है। उपमान की धर्मिता कौ पहचान यह है 

कि वह उपमेय रूप विशेष्य का लिंक नहीं अपनाता | वह केवल अवच्छेदक होता है । अवच्छेदक 

का अर्थ--परिमापक है। 'मुख सुन्दर है? कहने पर यह प्रश्न उठता है कि उसमें सौन्दर्य कितना 

है ? उसके उत्तर में चन्द्र आदि उपमान उपस्थित कर दिये जाते हैं। उनसे यह प्रतीत होता 

है कि सुख का सौन्दय, सौन्दर्य के अगाध समुद्र का उतना बड़ा हिस्सा है जितना बड़ा चन्द्र का 

सौन्दय । इसप्रकार चन्द्र मुख के सौन्दय्य की नाप बन गया। इतने ही अर्थ में वह मुख आदि 

का विशेषण कहा जा सकता हैं। इस अकार उपमान--अवच्छेदकता-मात्र के आधार पर 
विश्लेषण माना जाता है । उपमान को धर्मी होने के आधार पर विशेष्य भी कहा जा सकता है + 

इसी अमभिग्राय से अन्ध-कार ने 'रुचिरिवरचि:-यहाँ दोनों रुचि को विशेष्य माना है। 

( दण्डापूपिकान्याय--मूष केण दण्डो भक्षितस्चेदिहस्थः पूपोषपि तेन भक्षित इति नन्‍्यायो दण्डा 

पूषिका--साहित्य कौमुदी ) 

न चात़ूत्तिनिवन्‍्धनमिवशब्दो5त प्रयुक्त एवेति कुतः प्रधानार्थसंस्पशे- 

वशाहिपल्वशब्दस्य छ्विस्पादानप्रसज् इति शक्‍्यते वकतुं, तस्थ तरुविपल्लव- 

योरुपमानोपश्नेयभावद्योतनमात्रच रितार्थस्य तयोविंशेषणविशेष्यभावामिधान- 

सामर्थ्याभावात्‌ | 

अथ विपल्लवशब्द्स्य तरुविशेषणभावोपगमयोग्यार्थान्तरसम्भवे तस्य 

तरुणा सामानाधिकरण्ये सत्याकाह्नासब्लिधियोग्यतावशात्‌ तयोर्विशेषणवि- 

दोष्यभावो5वगम्यत इति चेत्‌, तन्न; वाक्यप्रभेद्प्रसज्ञात्‌ विपल्लवस्तरुरिव 
सच तरुविंपल॒व' इति। 

अथ समासोक्तिवशादुक्तनयेन तयोः सम्बन्धावगतिरिति। तदयुक्तम्‌। 

तस्या उपमानभूतधरमिमात्रप्रतीतिसामथ्योंपगमात्‌ । इह्द तु तरुरिवेति तद्ु- 

पात्तमेवेति व्यर्थ एवायमनेकार्थपदोपादानप्रयासः कवेः । 

तस्मात्‌ सलिलसिच्यमानत्वसहस्धाप्ररोह्याद्समानधर्मायेक्षयेवात्र॒ तरू- 
विपल्लवयोरुपमानो पर्मेयभावो 5वगन्तव्यः न तु श्लेष:, स दि स्रान्तिमात्रकृतः + 

यह नहीं कहा जा सकता कि 'यहाँ ( तरुरिव विपक्ववो5पि ) में (विपकव की ) आवृत्ति के 

लिये इव शब्द का प्रयोग किया गया है, इसलिये प्रधान अथ के संस्पश से उसके घुनः उपादान 

का प्रश्न ही कहाँ उठता है? ( क्योंकि )--“वह” (इव शब्द ), केवल तरु और विपक्व--के 

उपमानोपमेयभाव को बतछाकर समप्त हो जाता है, अतः वह उनके विश्ेषणविशेष्यभ।व को नहीं 

बतला सकता । ऐसा कहना भो ठीक नहीं कि--'विपक्ृव-शब्द का वह अर्थ भी सम्भव है जो तर 

का विशेषण माना जा सके, ऐसा होने पर जब उसका तरु के साथ सामानाधिकरण्य हो जाता हैं 

तो आकांक्षा, योग्यता और सन्निधि के आधार पर उसका विशेषणविशेष्यभाव सम्बन्ध भी जाना 
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जा सकता है? क्योंकि ऐसा करने पर वाक्यमेद की आपत्ति आती है। 'विपक्ृब तर) के समान 

और वह तरु विपकृव (5 पछव रहित )-इस प्रकार (का वाक्यमेद होगा ) । यदि यह माना 

जाय कि 'समासोक्ति के आधार पर कथित रीति से उनके सम्बन्ध का बोध हो जायगा-- तो वह 

भी ठोक नहीं! क्योंकि उस ( समासोक्ति ) में केवल उपमानभूत धमि (जो कि शब्दतः कथित 

नहीं रहता ) को प्रतीति को शक्ति मानी जाती है । यहाँ तो वह ( उपमान ) पतरुरिव! इस प्रकार 

झब्म द्वारा कह दिया गया ऐ, इसलिये कि का अनेकार्थक पद का प्रयोग व्यथ॑ हो जाता है। 

इसलिये यहाँ सलिल द्वारा सिच्यमानता और सहस्रधा-प्ररोदयुक्तता आदि साधारणधर्म को 

छेक्षर पी तर और विपक्चयत का उपमानोपमेयभावमात्र माना जाना चाहिये, इलेप नहीं । उसकी 

ग्रतीति तो केवल भआान्ति से होती हें । 

अन्न अ्रयुक्त इति | तरुखिवित्यत्र । 

वाक्यमेदप्रसज्ञादिति 'सम्भवस्येकवाक्यस्वें वाक्यमेद्श्व नेप्यत”ः इति वाक्यमेद्स्थ 

अतिपत्तिगौरववत्वादेयत्वम्‌ 

अगथ समासोक्तीति। अनवरतजलेत्यादेविंशेपणस्य ह्वबर्थव्वात्‌। उपमानभूठेति । यत्रो प- 

मानभूतस्य भर्मिणो ब्यस्यार्थस्थ गम्यमानत्व॑ तत्र समासोक्ति;, न साक्षादुपादान इत्यर्थः । 

अन्न प्रयुक्त न तशरिव यहाँ प्रयुक्त ई । 

बातय भेद प्रसंध--धाबाक्यता संभव हो तो वाक्यमेद अच्छा नहीं, इसप्रकार वाक्यमेंद 

प्रतिपत्तिगौरव ( श्ञानभौरब ) को कारण बतलाया-गया है। 

अथ समाससोफ्तिः--'अनवरतजल! इत्यादि विशेषण दयर्थक दें । ( इससे समासीक्ति )। 

उपमानभूता--जहाँ उपमानभूत किसी धर्मी का दूसरा अर्थ गम्य हो वहाँ समासोक्ति होती 

है, उसके शब्द॒तः उपादान में नहीं | 

यथा च-- 

“क्च्ित्‌ तर्तलविवरवत्तिनों बध्नव कचित्‌ स्वच्छन्दचारिणो हरिणाः 

क्चिजटावल्कलावलम्बिनः कपिला” इति। 

और जैसे :--कहीं तस्तक और विवर में स्थित वश्नु ( पीछे और नकुछ > चातक ) कहीं 

स्वच्छन्दचारी हरिण--( हरे रंग के और झरूग ) कहीं जटावल्कलछावरूम्बी कपिल--( पीले और 

कपिरमुनि ) । 

छचिदिति। बअञ्वः कपिछाः। एतद्‌ दावाशिविशेषण सन्नकुललूक्षणमर्थ प्रतिपादय- 

तीति धर्मिधर्मोमयात्मत्वम्‌ । एवं हरिणा हरिता मगाश्र। जटा मूलछानि केशसनब्निवेशाश्र । 

बरुकलं बृत्तत्वक्‌ तत्कृतं च वासः। कपिलाः पिड्नला मुनिविशेषाश्र । आरोपविषयबहुत्वा- 

दारोप्यमाणानामपि बहुत्वम्‌। 

ऋचिद-बश्ुुः कपिल बर्ण के । यह दाबाझि का विशेषण होते हुए नकुछ ( लेवल ) का ज्ञान 

कराता है इसलिये धर्मीरूप भी है और धर्मरूप भी । 

इसीप्रकार दरिण--हरे रंग के और झूग। 

जटा--जड़ और केशों का एक विशेषण रूप । 

वल्कलू + वृक्ष की छाछ और उसके द्वारा बनाया कपड़ा । 
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कपिल--पीले और उस नामके एक मुनि। आरोपविषय बहुत होने से आरोप्यमाण भो 
बहुत हुए । 

एवमर्थश्लेषेउष्यवगन्तव्यम्‌ । यथा-- 
'समन्‍्ततः केसरिणं बसनन्‍त॑ भीमं च॒ कान्‍्तं च वपुवेहन्तम । 
विलोक्य दूरात्‌ तरसाभिमानो डुर्वारण: क्ापि गतः स मत्तः |! इति 

इसी प्रकार अर्थ॑इलेष में भी समझना चाहिये | जैसे--'केसरी भीम ( भयंकर, वियोगियों के लिये दुःखद और कान्तशरीर धारण किये हुए वसन्‍्त को चारों और देखकर वह दुर्वारण 
अमिमान दूरसे--ही बड़े वेग के साथ मुझ से हृट गया !? ( वह मतवाला ओर बिगड़ा हाथी शेर 
को रहता देख कहीं चला गया ) । 

केसरिणं बकुलपुष्पवन्तं सिंह च। वसन्तं माधव निवसन्तं च । अभिमानों धाराधिरूढो मानो महाग्रमाणश्र । दुर्वारणो5शक्यवारणो डुश्श्व करी। मत्तो सत्सकाशात्‌ समदश्र । अभिमान इति न तथा हृदयद्गमः पाठः । 
केसरिणन्‌--वकुलूपुष्पयुक्त ( वसन्त को ) और सिंह को । ( केसर 5 बकुछ पुष्प और सय उससे युक्त वसनन्‍्त और सिंह ) 
वसन्तम्‌-वसन्‍्त ऋतु को और रहते हुए ( शेर ) को । 
अभिमान:--धाराधिरूढ़ मान और बहुत बड़े ( मान ) आकार का ( हाथी )। 
दुर्वारण:--जिसका निवारण सम्भव नहीं, और दुष्टगज । 
मत्त:--मुझसे, और मद से युक्त । 
यहाँ अभिमान यह उतना अच्छा पाठ नहीं है । 

अत्र हि केसरिडुवारणयोबसन्ताभिमानयोश्र धर्मिधर्मोभयार्थयोरन्योन्य 
विशेषणविशेष्यभावों रूप्यरूपकभायों वा निबद्ध:। स चायुक्तः। न हि 
स्वतन्त्रपरतन्त्रतालक्षणविशेषणविशेष्याद्यात्मकविरुद्धो भयार्थाभिधानं सक्त- उपात्तेनेकेनेव शब्देन शक्‍्यते कर्तुम्‌ अर्थेयोरन्योन्यविरोधात्‌। द्विरुपादाने ठ॒ तयोभिन्नार्थत्वान्न कब्चित्‌ दोष; । यथा-- 

“अलिभिरज्ञनबिन्दुमनोहरेः कुसुमपड्चिनिपातिभिरक्लितः । न खलु शोभयति सम वनस्थलों न तिलकस्तिलकः प्रमदामिव ॥! 
इत्युक्तप्रायम्‌ । 

यहाँ केसरी और दुर्वारण या वसन्‍्त और अभिमान जो धर्मी और थम दोनों के अर्थ में है, उनका विशेषणविशेष्यभाव या रूप्यरूपकभाव निवद्ध किया गया है। वह अथुक्त है । केवल एक बार कथित शब्द के द्वारा स्वतंत्रता जिसका असाधारण धर्म है वह विशेष्य और परतंत्रता जिसका असाधारण धर्म है वह विशेषण तथा ऐसे और भी परस्पर विरोधी दो अर्थो का अभिधान नहीं किया जा सकता, क्योंकि वे अर्थ परस्पर विरुद्ध होते हैं । दो वार उपादान होने पर वे मिन्न-मिन्न अर्थ के वाचक हो जाते हैं, अतः कोई दोष नहीं रहता । जेसे--'काजल की बूँद के समान मनोहर और पुष्पपंक्ति पर हटने वाले भौरों से चिह्षित तिकक ( वृक्ष » जिस 
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प्रकार प्रमदा को ( माथे पर छगा ) तिलक सुशोभित करता है उसीप्रकार तिलक वनस्थली को 

ज्ञोभित नहीं कर रहा था ऐसी बात नहीं ॥ इत्यादि में प्रायः कद्द दिया गया हो । परन्तु ( समन्ततः 

इत्यादि पद्म में ) वह (द्वितीय पद ) नहीं दिया गया अतः वाच्य होने पर भी उसका अवचन 

( अकथन ) वाच्यावचन दोष हुआ । 

अन्योन्यमिति वसन्‍्तमित्यस्य केसरिणमिति विशेषणं, सिंहप्षे च केसरिण- 

मित्यस्थ वसन्‍्तमिति। रूप्येति ग्रः केसरी प्रतीतः स वसनन्‍्तस्य रूपकत्वेन न ताट- 

स्थ्येन। एवं वसन्तमित्यस्य निवसनार्थयोगे5पि वसन्तार्थः केसरिणो रूपकत्वेन योज- 

नीयः। इत्थमेव दुर्वारणाभिमानयोर्वाच्यम्‌ । विशेष्यस्वेन रूप्यत्वेन च स्व॒तन्त्रत्वं, तद्वि- 

पर्ययेण परतन्त्रत्वम्‌ । विशेष्यादात्मकेति | आदि्रहणेन रूप्यरूपकभावो गृद्यमते । 

तिलकस्तरुविशेषस्तिककः विशेषकश्न । 

अन्योन्यैति--कैसरी यह वसन्‍्त का विशेषण है और वसन्‍्त केसरी का । 

रूप्य--जो केसरी प्रतीत हुआ वह वसन्त के रूपक के रूप में, तटस्थरूप में नहीं । इसी प्रकार 

“वसन्तम? का रहने अथथ में प्रयोग होने पर भी वसनन्‍्त ऋतुरूपी अर्थ केसरी के साथ रूपकरूप 

से मिलना चाहिये । इसीप्रकार दुर्वारण और अभिमान का माना जाना चाहिये। विशेष्य होने 

और रूप्य होने से स्वतंत्रता, उसके विपरीत होने से परतन्त्रता । 

विशेषाद्यात्मक--आदि इब्द से रूप्यरूपकभाव का अ्रहण किया जाता है। 

तिलक--एक वृक्ष और भाल का टीका । 

तदभिव्यक्तिनिबन्धनसद्धावे तु तयोः प्रधानेतराभिव्यक्तो विशेषणविशे- 

च्यप्रतिनियमों युक्त एवं। यथा-- 

“अतिगम्भीरे भूपे कूप इव जनस्य निरवतारस्य । 

व्धति समीहितसिद्धि गुणवन्तः पार्थिवा घटकाः ॥ इति। 
७ 450 

अजञ्ञ हि इवशब्दनिबन्धनों गुणवत्त्वघटकत्वयोर्विशेषणविशेष्यभावः, न 

पार्थिवत्वस्थापि, तस्थोपमेयतया प्राधान्यात्‌ तस्य स्वरूपापहारापत्तेरि- 

त्युक्तम | 

उसकी अभिव्यक्ति का कारण विद्यमान हो तो उनकी अधानता और अप्रधानता की अभिव्यक्ति 

हो जाती है, और तब विशेषणविशेष्य का निमश्चितरूप ठीक ही रहता है ।--उदाहरणार्थ--जो 

राजा कूप के समान अतिगम्भोर होता है उसमें उतरने में असमर्थ व्यक्ति की इष्टसिद्धि गुणवान्‌ 

और पार्थिव घटक करते हैं 

यहाँ इव शब्द के कारण गुणवत्व और घटकत्व का विशेषणविशेष्यभावसम्बन्ध है नकि 

पार्थिव का भी, क्योंकि वह उपमेय होने से प्रधान है। नहीं तो, उस ( प्राधान्य ) का स्वरूप 

ही उच्छिज्न होने लगेगा । 

तदमिव्यत्ति रुभयार्था भिव्यक्तिः। तयोरर्थयोः । 

गुणवन्तो रज्जुयुक्ता अपि । घटकाः सझ्टयितारो हस्वाश्व घटाः । पार्थिवा राजानः, नतु 

चच्यमाणयुक्तया प्थिवीविकारा व्याख्येयाः । 
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गुणवच्त्वघटकत्वयोरिति । यद्यप्यत्र समीहितसिद्धौ हेतुत्वेन व्यवस्थितस्य घटका इत्यस्य 
पार्थिवा इति प्रतिविशेषणत्वं, तथापि कूप इवेव्युपमासामथ्यांद्‌ विशेष्यत्वमपि घटते ॥ 

गुणवन्तः--रज्जु से युक्त भी । 

घटक--घटना ( मिलन ) करा देने वाले और छोटे-छोटे घड़े भी । 

पाथ्थिब--राजा, न कि आगे कहे जाने वाले ढंग से पृथिवी के विकार भी । 

ग्रुणवत्त्वघटकत्वयो:--यद्यपि यहाँ समीहितसिद्धि में हेतु रूप से व्यवस्थित 'धटका? इसका 

पार्थिव! इसके प्रति विशेषणभाव है तो भी 'कूप इब! इस उपमा के आधार उसकी विशेष्यता 
भी वन जाती है । 

4. 
किश्व मत्त इत्यस्य द्विरुपादाने5पि नार्थश्लेषो घटते तयोर्भिन्नविभक्ति- 

'कत्वादिति आन्तिमात्रक्ृतस्तजार्थ श्लेघाभिमानः । 
>> प 

किश्व॒ लक्षणवाक्ये शब्दमात्रेणेति यन्मात्रग्नहणं तदुपमानसामानाधिकर- 
शयतदि्तिर्योग्ययोरुभयोरपि शब्दयोः परियग्रहार्थभ्‌ । तेन लिज्ञबचनविभक्ति- 
विशेषयोगे सति यस्य तद्योग्यत्वश्ुपजायते तेनापि साइश्यं कथनीयमित्य- 
अ्यनुज्ञातं भवति । 

तत्र लिज्ञविशेषयोंगे सति यथा-- 
'उषसि विगलितान्धकारपड्डप्लवशबलं घनवर्त्मे दूरमासीत्‌ 
मधुरतरणितापयोगतारं कमलवने मधुपायिनां च पड़िः ॥! इति । 

अच्च चशब्दनिबन्धना श्लेषाभिव्यक्तिः । 
और "मत्त? इसका दो वार उपादान होने पर भी अर्थ इलेष बनता नहीं है क्‍योंकि उन दोनों 

६ मत्तः मत्तः इसग्रकार दो वार प्रयुक्त हुए मत्त शब्दों ] में विभक्ति भिन्न है। ( एक में प्रथमा है 
और इसरे में पंचमी) इसलिये वहाँ अर्थइलेष की मान्यता केवल अ्रान्तिजन्य है | और 
< यत्रान्यूनातिरिक्तेत--इस ) लक्षणवाक्य में शब्द मात्रेणः इसप्रकार जो मात्रशब्द का अहण है वह 
(१ ) उपमान सामानाधिकण्य और (२) उससे भिन्न ( वैयधिकरण्य ) के योग्य इसप्रकार के 
दोनों शब्दों के संग्रह के लिए। इससे विशेष प्रकार के लिंग, बचन, विभक्ति का योग होने 
पर जो उसके योग्य ठहरता है उससे भी साइश्य कहा जाना ही चाहिए। ऐसा भी अर्थ 
अभिमत है। 

लिझ्नविशेष का योग होने पर जैसे--( पूर्वोक्त ) 

“उपसि विगलित[”““*?--यहाँ “च? शब्द से इलेष की अभिव्यक्ति होती है । 

विमर्श: यहाँ घनवर्त्म॑ नपुंसकलिंग है और पंक्ति पुँलिज्ञ इलने पर मी दोनों का साइश्य 
बतलाया गया है। व्यक्तिविवेक व्याख्यान अभीतक इससे आगे नहीं मिला है। त्रिवेन्द्रम्‌ और 
चौखंबा, वाराणसी, से वह यहीं तक प्रकाशित हुआ है। 
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दि कक आय की रस अं से उन रे फेक उक ज उन रे के कक फ म फ से फेक ये उ उ से आह मई 

चचनविशेषयोंगे यथा-- 
धघटिततिमिरोघदिवश्वन्धप्रकटनभस्यभवज्निशावसाने । 

स्फुटद्लनमनाश्व पद्मपण्ड।स्सपदि दिम्रेतरदीधितिश्व तेषाम्‌ |! इति । 
अजञ्ञ चशब्द्निबन्धनादूत्तिः । 

बसनविशेष के योग में असेः--'रात़ बीतने पर अंधेरे का ढेर विधटित हो गया और दिशाओं 

का आकाश स्पष्ट दिखाई देने लगा, तो कमर के समूह तत्काछ स्फुटदलूनमन हो गये, और सूर्य 

भी उससे छिये स्फुटदलम-ानाः धोने छगा 7 यहाँ “च! शब्द से इलेप की अभिव्यक्ति 

होती है । 

विमशः स्फुट--सिले, दल, पखसुष्टियों से, नमन 5 झुकने बाले--कमल, स्फुट 5 साक-साफ, 

दलन ने खिलारे, के लिये-“मनाः--इन्छुक--सूर्यो च शब्द के कारण यहाँ स्फुट'**--श्त्यादि 

विशेषण का कमलपण्ण और सूर्य दोनों में अन्वय ऐोता है। यहाँ अभवज्निज्ञा में सन्षि के कारण 

वमभवत्त का ऐकलचन छिप गया उससे-वहुवनन भी आ गया। 'मनस्‌ शब्द सान्‍्त होने से 

प्रथमा के एक बचने में यैसादी बन गया जैंसा नमन शब्द--पुंछिंग में बहुबचनान्त होने पर 

होता ऐ । 

यथा। च- 

'तनुत्वरमणीयस्यथ मध्यस्य च सुजस्थ च। 

अमवज्नितर्रा तस्था चलयः कान्तिब्रुद्धये ॥! इति | 

और पैप्ते--'बलय/ ( वियाँ और कंगन ) उस सुन्दरी के तनुता से रमणीय मध्य और भुन 

दोनों के लिये अत्यधिक कार्िवर्षक हुआ ।? 

विमशः-यह्ाँ वलूयः का मध्य के साथ त्रिवछी के अथ में सन्बन्ध द्वो जाने पर भो 'च! 

शब्द के आधार पर झुञ के साथ कंकण के अर्थ में सम्बन्ध होता है । 

विभक्तिविशेषयोंगे यथा-- 
'सरसमन्थरतामरसोद्रभ्रमरसजलया . नलिनी मधौ। 

जलधिदेवतया सदशों श्रियं स्फुटतरागतरागरुचि द्धो ॥! इति । 

अजञ्र सादश्यमनव्ययमाद्॒त्ति निबन्धनम्‌ । 

विभक्तिविशेष के योग में, यथा :-- 

सरस--मन्धर-तामरसोदर-अमर-सब्ज-लया, कमलिनी ने सरस-मन्ध-रत-अमर-सोदर- 

अम-रसज-जलया ( जल वाली )--समुद्र देवता के सदृश रुफुटतर-आगत-रागरुचि-श्री को धारण 

किया ? यहाँ ( सदृशी पद से व्यक्त ) साइश्य जो अय्यय नहीं है वह साइश्य का कारण है। 

विमर्श : तामरसोदर 5 कमल के भीतरी भाग में बैठे भौरे के सरस और मंद थुंजार से थुक्त- 

नलिनी । यहाँ 'कुवलया! में खोलिंग एक वचन है। सरस # प्रदोभन से युक्त, मन्‍्ध-रत ₹ मथने 

में छगे, अमर > देवता और उनके सोदर 5 सद्दोदर भाई दैत्य, उनके अम र घुमाने से, रखत्‌ 

आवाज करता हुआ है--जल जिसका ऐसी जल की अधिदेवता ( देवता शब्द संस्कृत में ल्लीलिंग 

है। ) समुद्र का अधिदेवत रूप ( त्री )। यहाँ जल्या में लीलिंग ठृतीया का एक वचन द्दै। 
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'स्फुट्तरागतरागरुचि!--स्फुटतर-आगत-राग-रचि । साफ साफ आईं छाछ वर्ण की कान्ति 

( नलिनी पक्ष में ) | राग 5 पद्मराग की कान्ति-( समुद्र पक्ष में )। समुद्र पक्ष में एक अर्थ यह भी 

लूगाया जा सकता है कि--मन्थन काल में मनन्‍्थन स्वर एक विशेष राग >लय से युक्त प्रतीत हो 

रहा था । दही मथते समय महिल्एँ अरई से विशेष स्वर निकाल करती हैं । यहाँ सइशी शब्द से 

“सरस-जलया! को जलथि देवता और नलिनी दोनों पक्ष में लगाना ही पड़ता है । 

न्यूनातिरिक्तप्रतिवेबश्धास्य प्रधानविशेषणसाम्यप्रतिपत्त्यथ:। तेन यत्र 

तन्न सम्भवति स दुष्ट एव श्लेष इत्यवसेयम्‌ । 

तत्र न्यूनत्वं यथा-- बे गा री 
“इह चडुलतया विलोचनोघेः स्फुटशितितारकविश्वमेस्तरुण्यः । 

दधति मधुकरैश्य कोरकान्तस्थितिस्मणीयतरेः श्रियं नलिन्यः ॥! इति । 
अच मधुकर पक्षे न्यूनत्वम्‌ । 

( छेष के लक्षण में )--न्यून और अतिरिक्त शब्द का निषेध इस ( इलेष ) के प्रधान विशेषण 

की समता का ज्ञान कराने के लिये है । उससे यह तथ्य स्पष्ट हुआ कि--जिसमें वह नहीं होता वह 

इलेप दुष्ट ही होता है । इनमें न्यूनता जैसे--'इस जगह तरुणियाँ और कमलिलनियाँ--सौन्डये धारण: 

करती है । तरुणियाँ काली पुतली के साफ साफ विश्रम वाली अनन्त आँखों से और कमलिनियाँ- 

कमल के बीच बैठने से अधिक सुन्दर भौंरों से ।” यहाँ मधुकर पक्ष में ( चढ़लता की ) न्यूनता है ।. 

विमशञ: यह न्यूनता कैसे है यह इस प्रकार पाठ बदलने से विदित होता है--दधति सरसि- 

जैस्तथा द्विरेफस्थितिरमणीयतरे: ।” इस पाठ में चढ्कता धर्म सरसिज में अन्वित हो जाता है किन्तु 

बह अमरों में अन्वित नहीं होता । अ्रमरों को स्थिति ( बैठने ) का उछख किया गया है, इस लिये 

उनकी चंचलता नहीं मानी जा सकती । साथ ही आँखों का अर्थ केवल आँख की पुतली नहीं है, 

पलक, बरौनी और पुतली के समुदाय का नाम आँख है। मधुकर की ठुलना केवल आँख की पुतलो 

से दी जा सकती है, पूरी आँख से नहीं । पूरी आँख से जिसकी तुलना होती है वह है उस (अमर ) 

से युक्त कम । इसके लिये कालिदास का यह पद्म प्रमाण है-- 

'तदू वल्युना युगपदुन्मिषितिन तावत्‌ सद्यः परस्परतुलामधिरोहतां द्वे । 
प्रस्पन्दमानपरुषेतरतारमन्तश्रक्षुस्तव प्रचलितअमरं च पद्मम्‌ ॥? ( रघु० ५६८ 9» 

इसलिये चद्धलता का अमर में अन्वय नहीं होता यह कमी रह जाती है । 

अतिरिक्तत्वं यथा-- 

'दिशि द्शि विहगास्तनूस्समन्तादनलसपक्षतयोपचीयमानाः । 
उषसि जिगमिषाकुलास्तदानों दयितवियोगद्शा वधूश्व देहुः ॥! इति। 
अञ्र द्यितवियोगद्शापक्षे5तिरिक्तत्वम्‌ । अव्ययमाृत्तिहेतुः । 

अतिरिक्तता ( अधिकता ) जैसे-- 
“पौ फटते ही अनलस--पक्षता ( पंखों का आलूस्य निकल जाने ) से उपचीयमान ( उपचय ८ 

वृद्धि को प्राप्त हो रद्दे ) अपने शररीरों को पक्षी गण दिज्ञाओं में ( क्रिया का अभाव ) और अनलू 

( विरद्माज्नि ) की सपक्षता-( आश्रयता ) के कारण प्रियवियोग दश्चाएँ जाने के लिए आकुछू 

अमिसारिकाओं को जलाने लगीं /--यह्‌ 
यहाँ दयितवियोगदशापक्ष में अतिरिक्तता ( अधिकता ) है और आवृत्ति का हेतु अव्यय 

(“च! ) शब्द है। 
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विमश : इस पद् में दो पक्ष हें एक विहग पक्ष और दूसरा वियोगदज्ा पक्ष । पहले का कर्ता है 

विद्वन और दूसरे का दशा । दोनों पक्षों में प् के अन्य पदार्थों की योजना इस प्रकार होगी-- 
<उषसि तदानीं दिशि दिशि विहगाः जिगमिपाकुला: ( सन्‍्तः ) अनलस-पक्षतया उपचीयमानाः 

€ सतीः ) तनू: समन्‍्तात्‌ ( क्रियापद नहीं दिया है) दथितवियोगदशाः ( बत्येः ) च अनछ- 

सपक्षतया उपचीयमानाः ( सत्यः ) जिगमिपाकुलाः ( सतीः ) वधू: देहुः 7 

इससे दो बातें स्पष्ट होती हैं, एक तो यह कि दिहुः यह क्रिया विहग पक्ष में अन्वित नहीं 

होती क्योंकि जलाने अर्थ को ,/'दढ? थातु के परोश्षभूत में अन्य पुरुष के बहुबचन का वह रूप 

है, उसमें बोई दूसरा अर्थ नहों है, फलतः पक्षियों में शरीरों का जछाना असक्गत है । मधुसूदनी 

विवृति में दिहु? का अर्थ उपचिताः चक्र! भी किया गया हैं, निश्चित दी वहाँ इस क्रियापद को 

“उपचय! अर्थ की 'दिह? धातु से निष्पन्न माना गया है जो अत्यन्त आमक है, 'दिह? का परोक्षभूत 
में अन्य पुरुष के वुबचन का रूप 'दिदिद्ुए होता है, 'देहुः कदाधि नहीं । 

दूसरी बात है. उपचीयमानाः और “जिगमिपाकुलाः इन विशेषणों के अन्यथ में विषमता। 
“पर्चीयगाना: पिहगपक्ष में जहाँ कर्म 5 तनूः में अन्वित होता है वहाँ दशापक्ष में कर्तार दशा 

में । इसी प्रकार 'जिगमिपाकुला: जहाँ विदगपक्ष में कर्ता > विहग में अन्वित होता है वहाँ दशापक्ष 

ञयथू में । उपयीयगानाः 5 बढ़ रहे था फूल रद्दे--इस भाव की संगति प्रातःकाल केवक 

में दी सभव है, विद्गों की संख्या में उपचय केबल सायंकराल होता हैँ, प्रातःकाल 

प्रत्युत कमी शोती /£ अतः उपचीयमानाः का अर्थ 'संख्यायां बथेमाना: भी नहीं किया जा सकता, 

इसके अतिरिक्त विहरगों के साथ इस विशेषण की संगति अन्य किसी प्रकार से संभव नहीं हैं । 

दशापक्ष में उपचय वियोगदशा में ही संभव है । वधूजनों में उपचय अस्वामाविक और ब्यर्थ अतः 

अछय £ । इसी प्रकार 'जिगमिपाफुला? जाने की इच्छा से आकुल'--यह भाव प्रातः्कालू विहगपक्ष 

में श्रिएगें| में संभव और स्वाभाविक है तथा दशापक्ष में वधूजनों में। दशाओं में 'जिगभिपया 

आकुल्ठा अधिक मू च्छिता:'--ऐसी व्याख्या कर 'जिगमिपाकुरुत्व” की संगति फिछृष्ट करपना है, और 

तब भी वधूजनों में 'जिगमिपाकुलात्वर अन्वित हुए बिना रहता नहीं है । 

यहाँ इलेप में अतिरिक्तता दिखलाई जा रही है । वह उक्त विवेचन के भनुसार देहुः में स्पष्ट 

है क्योंकि वद केवल दशा पक्ष में दी अन्वित होता है विहगपक्ष में नहीं । 'जिगमिषाकुलत्य? विहृगपक्ष 

के 'कर्म' में अख्वित नहीं दोता अतः उसे दशापक्ष में अधिक कहा जा सकता है। किन्तु तव 

विहगपक्ष में 'डपचीयमानत्व” अधिक हो जाता है, फिर जहाँ तक दोनों पक्षों का प्रश्न है उनमें 

तो उक्त दोनों विशेषण छग ह्वी जाते हैं मछे ही वे किसी प्रकार छर्गे, अतः उनके आधार पर 

किसी एक पक्ष में न्‍्यूनाधिकभाव नहीं बतछाया जा सकता | वस्तुतः “इह चद्धकूतया? को अति- 

रिक्त का और 'दिशि दिशि विहगाः को न्यूनत्व का उदाहरण मानना चाहिए । “इह चद्धलतया” 

पद्म में 'स्फुटशितितारकविश्रमत्व' समानरूप से अन्बित होता है अतः इसी से विलोचनौ थ 

तथा मधुकरीं का साम्य बन जाता है। 'कोरकान्तःस्थितरमणीयतरत्व! केवल मधुकरों में अन्वित 

द्वोता है अतः वह मधुकरपक्ष में अधिक है। इसी प्रकार *दिशि दिछशििः--में देहुःः क्रिया का 

विहृगपक्ष में अन्वय न द्ोने से किसी अन्य क्रिया की आवश्यकता है, किन्तु वह वहाँ नहीं है 

अतः उस पक्ष में उसकी न्‍्यूनता है। इसी प्रकार उपचीयमानत्व की कमी वधुओं में दिखलाई जा 

सकती है और 'जिगमिपाकुलत्व” की तनू:? में उपचीयमानत्व केवल दशा में लगता है, विहंग में 

नहीं अतः एक में अधिकता और दूसरे में न्‍्यूनता दिखछाई जा सकती दे । 

२७ ठय० बि० 
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की (कीजांआी आलम परी रकम तक मम फल रेड से फेक से रन राशी शाप कई घर के उप 

“प्रचरूच्चामर चारुदमभाण्डम्‌? । 

भाण्ट पात्रे वणिड्मूलथने भूषाश्रभूषयो:'--मेदिनी 
जवनिका 5 तिरस्करिणी या परदा, और जबनिका--घोड़े के पीठ पर पहनाया गया कपड़ा-- 
नाल । घोड़ों की चाल का उल्लेख मछिनाथ ने माध के ५३० पद्य को टौका में किया है । 

जवनिका का उल्लेख भाराबीथी और वल्गा किसी में नहीं है । पारा के पांच भेदों में एक मध्य- 
जवा भेद £ । शञात होता ऐ 'जवनिका? थारा सामान्य के लिये आया है| थारा गतिका नाम हैँ और 
जब'--वेग का। धारा गति रुष्वी मध्या और दीर्घा--तीन उपभागों में विभक्त को गई है, 
अवनिका उसका मध्यभाग होना चाहिये । बुन्देलखण्डी भाषा में उसे दुडकी चाल दाइते हैं। इस 
नाल में ही घोड़े की अच्छाई देखी जाती है। इस चाल में चलते घोड़े की पीठ एकदम स्थिर रहती 
ऐै, केबल पेर दी चलते हैं। यहाँ तक कि परीक्षा लेने के लिये घुड़सवार लोग पीठपर बैठते और 
हाथ में लबालब भरा कयेरा रख लेते है। धोड़ा चछता रद और पीठ पर बैठे सवार के हाथ का 
क्ग्रेध न छलके तो घोड़ा कौमती माना जाता है । यहाँ--माटक पश्ष में उसके कर्ता का तिरोधान 
होता ऐ । 

प्रवम-- 

“अवन्ध्यकोपस्य विहन्तुरापदां भमवन्ति वश्याः स्वयमेव देहिनः । 
अमपेशून्येन जनस्य जन्तुना न जातहादेन न विद्विषादरः ॥? 
इत्यादावपि द्वफ्रव्यः। अत्र हि 'न विद्धिपा भीः सुहृदा च नादर” इति 

युक्तः पाठः । 
इसी तरह-- 'अवन्ध्यको पस्य"““"“? शरीरधारी छोग उस व्यक्ति के वश में स्वयं शो जाते हैं, 

जिसका, क्रोष निष्फल न हो और जो आपत्ति का लिवारण करता है । क्रोध शुत्य और अंकिचित्कर 
( जन्तु ) मित्र द्वो जाय तो किसी के मन में उसके प्रति आदर नहीं द्ोता, और शत्रु बन जाय तो 
डर नहीं होता । इत्यादि में भी देखना चाहिये। यहाँ 'नः विध्विपा भी: सुद्दा व नादरः? यह 
पाठ ठीक है । 

विमश : विद्विपादरः पाठ में एक दर की आवृत्ति होती है. जब उसका “जातहार्देन? से अन्य 
नहीं होता तो गवेषणा करने पर आदर शब्द की प्रतीति द्योती है । प्रस्तावित पाठ में “भी” ( मय ) 
और “आदर! दोनों द्वी शब्दतः कथित हैं । 

कर्मणो यथा-- ५ 
'कुन्तालीमियुंधमिव गहनामेतामासाद्ोच्चेश्शितशतशरदतसड्लीर्णाः । 
अस्मिन नानाफलकवलनसंसक्ता वब्गन्त्पेते दिशि दिशि हरिसेन्योघाः ॥ इति। 
कम का यथा--'इनका कुन्तालियों ( कुन्त 5 भाले, आली < पंक्ति ) से शुद्ध के समान तालबू््ों 

से दुर्गम भूमियों में पहुँचकर इरि की ये सेनायें जो रूम्बे और तीखे सैकड़ों बाणों से लेस हैं, 
जो अनेक फल खाने और भारों के फछ चमकाने में छगी हुई हैं, प्रत्येक दिश्या में यहाँ वहाँ 
धूम फिर रही हैं? 

विमश : यहाँ 'कुन्ताली भिः युधमिव गहनाम? यह एक वान्‍्यांश है, इसकी क्रिया है 'आसाथ!। 
शेप वाक्यांश से यद्द प्रतीत होता है कि भारों को पंक्तियों से युक्त युद्ध के समान (को पाकर) । इसमें 
जो पदार्थ समान है वह नहीं आता । वस्तुतः वह पदार्थ दे पृथिवी । उसे इन्तालीमिश शब्द के 

पा 
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की की नि बी कई हि. कैम कैमरा कर लक ॑प कई, 

हछेष में डाल रखा है । 'कुं-पृथिवीं-तालीमिः गहन।मिव?, अतएव कुन्तालीमिः गहनां, युधमिव-ऐसा 

अर्थ निकालना पढ़ता है। वस्तुतः उपमैय 5 पृथिवी को स्वतन्त्र दाब्द द्वारा अलग रखना चाहिये। 

इसमें पाठ का परिवर्तन सम्भव नहीं । अतः ग्रन्थकार ने भी उसे नहीं दिया । इस छनन्‍्द का नाम 

--भद्रा? है । 

क्रियाया यथा-- 
कुसुमेः रृतवासनः समन्ताद्पनिद्रत्वप्तुपेयिव दि रस्मिन्‌ । 
श्रुतिमन्‍्त्रगणाभिरामरूपेन वयोषट्पद्शोमिभिः समीरः ॥! इति । 

क्रिया का यथा--यहाँ (इस समय ) चारों ओर विकास को आ्राप्त हो रहे और बेदमन्त्रों के 

समान सुन्दर रूप वाले पट्परटों से शोमित पुष्पों द्वारा--छुगन्धित पवन नहीं वहा |? 

विमर्श : 'न ववौषट्पदशोमिमिः कुसुमैंः कृतवासनः समीरःः--पद अपने आप में पूर्ण है + 
किन्तु अतिमन्त्रगणामिरामरूपै: शब्द द्वारा जो वेदमन्त्रों की उपमा फूलों को दी वह साधारण 
धर्म खोजती है। 'समीर नहीं वहा'--अर्थ में वह नहीं मिलता ! उसके लिये--'नव वौषट-पद- 
शोमिमिः नवीन वौषद्‌ शब्द से सुशोमितः | इस प्रकार का पदच्छेद करना पड़ता है तब अथे 
निकलता है--इस पाठ में “वबबौ? क्रिया नहीं बनती। अतः क्रियापद अछूग से दिया जाना 
चाहिये । 

एप चार्थों न्‍्यायसिद्धोडपि सझुदुमतीन्‌ प्रति खुखपतिपत्तये बचनेन 
प्रतिपादितः । 

सा चेयमखिलस्येव पदस्याबृत्तिरिष्यते । 
निबन्धनबलोहूता न तदंशस्य जातुच्चित्‌ ॥ ९०॥ 
उपयुक्तार्थेता हास्य पदस्येव न विद्यतें । 
अधघुना तूपयोगे5स्य पूर्वस्यार्थस्तिरोभवेत्‌ ॥ ९१ ॥ 
अर्थप्रयोगो युगपल्लाघवेनोभयोरपि । 
स्यादयं कामचारो यचेकेनोक्तिद॑योभल्रेत्‌ ॥ ९२ ॥ 

इत्यन्तरण्छोकाः 
यह विषय अपने आप समझ में आ सकता है तो भी कोमलमति वाले व्यक्तियों के लिये 

सुखपूर्वक वोध हो जाय--इसलिए इब्दतः कहकर बतलाया । 

संक्षेप में--यह आवृत्ति पूरे पद की ही. होती है, किसी एक अंश की नहीं । इसका कारण 
भी अवश्य ही कथित होता है। अंश से अर्थ की पद के अथथ के समान उपयोगिता नहीं होती । 
पदांश के उपयोग में पद की उपयोगिता छिप जाती है। दोनों के अर्थों का प्रयोग एक साथ-- 
थोड़े में हो जाता है। यह स्वेच्छा तब वरती जा सकती है, जब दोनों का कथन एक ( एक 
पद ) से हो । 

यत्र च मातज्गामिन्यः शीलवत्यश्व गौयों। विभवरताश्थ श्यामाः+ 
पद्मरागिण्यश्व धवलद्विजशुचिवद्ना मद्रिमोद्निश्व स्ितास्थ प्रमदा ।! इति । 

अच्च चशब्दावेदितों विरोधः तस्याप्यपिशब्द्स्येत् तद्थोमिधानसामर्थ्यों- 
पगमात्‌ । 
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यहाँ दोनों पादों का व्यतिरेक अनुमेय है। उसमें इनके--विशेषणों का भेद ही कारण है। 
यदि विशेषण अभिन्न हो और कोई कारण दे दिया जाय तो उससे केवल साइश्य की प्रतीति होती है 
व्यतिरेक की नहीं। यथा--भगवान्‌ विष्णु के दोनों नेत्र या शरीर आपकी सांसारिक व्याधि श्ञान्त 
करे, जो ( दोनों )-- 

२. भक्तिप्रह-विलोकन-प्रणयिनी हैः--( भक्ति से नम्न व्यक्तियों को देखने और उनके 

द्वारा देखे जाने का प्रणय है जिनमें ( जिससे ) | 
२. नीलोत्पक-स्पर्थिनी > नीले कमल से स्पर्धा रखती है। 
३. ईहित और हित प्राप्ति के लिये जो समाधि निरत व्यक्तियों द्वारा ध्यान की आधारता को 

पहुँचाई गई तथा पहुँचाए गये हैं । 
४. जो छावण्य की विपुल निधि है । और-- 
५. जो लक्ष्मी की आँखों में रसिक्रता बढ़ाती हैं । 

विमश : यहाँ भाषागत वैचित्र्य से नपुंसकलिंग द्विवचनान्त नेत्र और खीलल्‍िंग एक वचनान्त 
तनु-दोनों के साथ 'भक्ति०” आदि विशेषण छागू होते हैं। “इन! प्रत्ययान्त शब्द का जो रूप 

प्रथमा विभक्ति ल्लीलिंग के एकवचन में वनता है वहीं नपुंसक लिंग द्विवचन में । अतः प्रणयिनी-- 
और-स्पर्षिनी दोनों के विशेषण हैं। 'नौतेहितप्राप्ति? में 'नौते द्वित०? पदच्छेद द्वारा नेत्रों का 
विशेषण सिद्ध द्ोता है। नीता ईंहितप्राप्तये! द्वारा--तनु का । 'महानिधी रसिकताम्‌र--में---“निधिः . 

रसिकता०? इस संधि के अनुसार विसर्ग का लोप और ई को दीघ होना पड़ता है अतः महानिधी- 
रसि० “रूप बन जाता है और तनु के साथ एकवचनान्त होकर अन्वित हो जाता है। महानिधि 
इस प्रकार निधि शब्द विशेष्यनिष्त न होने से पुलछिंग रहता है और द्विवचन में हरि शब्द के 
समान निधी वनकर नेत्रे का विशेषण बन जाता है। इस प्रकार नेत्र और तनु दोनों का विशेषण 
एक ही है । उनमें सादृश्य प्रतीति होता है । 

भिन्नविशेषणत्वे तु तेषामन्योन्यविशेषश्नतिपत्तिः। विशेषों हि न भेदम- 
न्तरेण भवति स एव च व्यतिरेको नापर इति भिन्नविशेषणत्वाजुमेय एवासौ 
न दब्दशक्तिमूलः । 

तदभिव्यक्तिनिवन्धर्न कचिदन्यदीयं वचनमपि भवति |-यथा वेणीसंडारे- 
'रक्तप्रसाधितभ्रुवः क्षतविग्नह्मश्व स्वस्था भवन्तु कुरुराजखुताः समृत्याः ।! 

इति शैल्धूघवचनाकणनक्रुद्धं भीमसेन॑ साम्त्वयितुं सहदेवस्य “आये! 
अल्ुमतमेव नो भरतपुञअस्य वचनम? इति वचनम्‌ । 

विशेषण मिन्न होते हैं तो उनके पारस्परिकवैशिष्य्य या अन्तर का ज्ञान होता है ! विशेषता भेद 
के बिना संभव नहीं होती | वह विशेष ही ( तो ) व्यतिरिक है; न कि अन्य कोड वस्तु | इसलिये यह 
व्यतिरेक विशेषणों में भिन्नता द्वारा विदित होता है वह भी अनुमान से, शब्दशक्ति से नहीं उस 
( इलेष ) की अभिव्यक्ति का कारण कहीं कहीं दूसरे का कथन भी होता है। जैसे वेणी संहार में-- 
“रक्त प्रसाधितभू और क्षतविज्नह कौरव अपने नौकरों के साथ स्वस्थ हों !-यहाँ शैर्धूष ( नट ) के 
वचन से कुपित भीमसेन को सान्त्वना देने के लिये सहृदेव का यह कथन--पृज्यवर, भरतपुत्र' ( नट ) का वह कहना हमें मान्य है | ३ ४5 
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जैसे कि शब्द इलेप में-- 

(इस द्ष्माभर्त्ता ( राजा-पबंत ) का विंकट कटक ( सैन्य, निचला भाग ), जो पीछ 5८ हाथी के 

समुदाय से युक्त हे, जिसमें सेकड़ों हरि ( घोड़े, शेर ) की भीड़ है जो “व्यपास्ततानाधिकामचर- 

मागधराजितश्री? है और जो लक्ष्मी को विछास घटना को पहुँचाता है। 

विमश : व्यपात्तनाताधि-कामचर-मागध-रा जितश्री:-- राजा अर्थात्‌ नाना प्रकार की व्यावियों 
से दूर स्वेच्छाचार, स्तुतिकारक व्यक्तियों द्वारा शोमित हो शोभा जिसकी--( राजा ) व्यपास्तना- 
नाधि-काम्‌-( स्वार्थ क प्रत्यय ) दूर हो गई नाना प्रकार की व्याधियाँ जिससे ऐसी लक्ष्मी को, 

और--अचरम # पूर्व, अगर पवेत, उसको धरा-भूमि, उसकी श्री को जीत लिया है जिनने 

( पवृत ) यहाँ राजा और पर्वत दोनों का इलेप है। किन्तु शब्दों द्वारा कोई एक ही अर्थ निकाछा 

जा सकता है । दूसरे अर्थ के लिए कोई उत्थापक हेतु यहाँ नहीं है । 

यथा च--थेन ध्वस्तम्ननेःभवेन बलिजित्कायः पुरा ख्रीकृतों 
यश्योद्विक्त्ुजज्ञद्यारचलयों गर््लां च योष्धारयत्‌ । 
यस्याहुः शशिमच्छिरो हर इति स्तुत्यं च नामामराः 
पायात्स स्वयमन्धकक्षयकरस्त्वा सर्वदोमाधवः ॥? इति | 

एवम--कह णाम ण होसि तुम भाअणमसमञ्जसस्सण रणाह !। 
णिच्च चेअ कुणन्तो जदिच्छमत्थाण विणिओअम्‌ ॥! 

[ कर्थ नाम न भवसि तल्व॑ भाजनमसमज्सस्य नरनाथ ? 

नित्य चेव कुर्बनू यथेच्छमथानां विनियोगम्‌ ॥? ] 

इत्यादावपि द्रष्टव्यः | न ह्यत्र चाटो निन्दायां वा निश्चयों निबन्धनाभावा- 
दिति। 

और जैसे--'येन ध्वस्त'-- 
क्ृष्णपक्ष--स्वयं वह माथव आपकी रक्षा करे, जो सब कुछ देने वाला है, अन्धक कुल के लिये 

क्षय ( मकान ) और ( विनाश ) वनाने वाला है, देवता जिसका 'शशिमच्छिरोहरः--यह स्तुत्य 
नाम छेते हैं--( शशिन मथ्नाति--शशिमत्‌ 5 राहुए, तस्य शिरसो हरः चन्द्रमा को ग्रसनेवाला नई 

रा, उसके, सिर को हरने वाछा--विष्णु, विष्णु ने राहु का सिर काटा था ), जो मदमत्त ( कालिय 
या कुव॒लूयापीड ) नाग (सपप या हाथी) का हनन करने वाला है, अरव--( लोचनकार के अनुसार 
“अकारो विष्णु: इस प्रमाण ले--'अ! इस “रवः अर्थात्‌ ध्वनि या शब्द के साथ ऐकात्म्य है जिसका, 
जिसने गोवर्धन पर्वत और (पाताल गई ) पृथिवी को धारण किया, जिसने वलि कौ जीतने बाला 
अपना शरीर ल्ली वना दिया, जो अजन्मा हैं और जिसने शकगसुर को नष्ट किया । 
..... शिवपक्ष-स्वयं वह उम्राधव ( उमा 5 पार्वती के धव 5 पति, अर्थात्‌ शिव ) आपकी सदा रक्षा 
करे जो अन्वकास॒र के संहारक हैं, “हर? ऐसा नाम देवता छोग गाया करते हैं, जिसका शिर चन्द्रमा 
से युक्त दै, जो फुफकारते साँपों का हार और कंकण पहनते हैं, जो गड्ला को धारण किये हुए हैं, 
जिनने विष्णु के शरीर को ख्री वनाया और जिनने मनोभव काम को ध्वस्त किया | इसी प्रकार-- 

हे नरनाथ तुम अनौचित्य के भाजन क्यों नहीं होते। प्रतिदिन अर्थों का विनियोग यथेच्छ 
जो करते हैं । 
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इत्यादि में भी देखना चाहिये । यहाँ चाढ्ध या निन्दा दोनों में से किसी एक का निश्चय नहीं 
होता, कारण कि उसका हेतु कोई नहीं है । 

अर्थश्लेबे यथा-- 
“ददत्तानन्दाः प्रजानां सम्नुचितसमयाक्तिश्खण्ेः पयोभिः 

पूर्वाहणे विध्रकीर्णा दिशि द्शि विर्मत्यह्नि संहारभाजः । 

दीघांशोर्दीघ दुःखप्रभवभवभयो दन्‍्वदुत्तारनावो 
गायो वः पावनानां परमपरिमितां पीतिपुत्पादयन्तु ॥! इति। 

अज् हि गाव इत्यस्य विशेष्यवाचिन उपमानाभिमतार्थान्तरवृत्तित्वे5पि 

विशेषणानाञ्ञोभयार्थालुग॒ुण्पे 5प्युपमानस्य तत्सम्बन्धामिधायिनश्वादश्यवाच्य- 

स्यावचन यत्‌ स दोष इत्येतद्धितनिष्यते । 
अर्थइल्ेष में जते :-- 

सूर्य की वे गौएँ आप पवित्र लोगों को अपरिमिति प्रीति प्रदान करें उचित समय पर सएछता 

से बरसाए पय द्वारा जो प्रजाओं को आनन्द देती हैं, सवेरे जो दिशाओं में बिखर जाती हैं और 

दिन डूबे लौट आती हैं जो दीघे दुःख का उत्पत्तिस्थान जो संसार तद्गरुपी भय के समुद्र को पार 

करने की नौका हैं । 
यहाँ 'गावः” यह विशेष्यवाची है। इसका एक अर्थ उपमान भो है। विशेषण भी उपमान 

उपमैय दोनों अर्थी के अनुरूप है, इतने पर भी उपमान और इसके संवन्ध का अभिषान करने 

वाला कोई हेतु अवश्यमेव कहा जाना था। उसे जो नहीं कहा गया यही दोष हुआ | इसे आगे 
( तृतीय विमश्ञ में ) विस्तारपूवंक बतलाएंगे । 

विम॒श : गौ 5 किरण, गाय | पय 5 पानी और दूध । 
गाएं और किरणें दोनों सबेरे दिशाओं में बिखर जाती है और शाम को इकट्ठी हो जाती हैं। 

सूर्य किरणों की उपासना से मुक्ति मिल जाती है और गाय की पूंछ पकड़ कर वैतरणी पार कर 
ली जाती है। 

दत्तानन्दाः प्रजानां आदि शब्दों की जगह दूसरे शब्द भी यहाँ रखे जा सकते हैं. अतः अथे 

इलेष है किन्तु--गावः और पयः में शब्द इलेष ही है, वहाँ शब्द नहीं बदले जा सकते | 

डउमयश्लेषे यथा-- 
'सर्वेकशरणमक्षयमधीशमीशं थियां हरि कृष्णम्‌। 
चतुरात्मानं निष्करियमरिमथर्न नमत चक्रधरम्‌॥? इति। 

इहापि वाच्यावचनमवगन्तव्यम्‌ । 
उभयरलेप में जैसे--श्री कृष्ण को प्रणाम करें | वे सभी के एक ही शरण हैं, अक्षय हैं, अधीश 

है, थी » बुद्धि और इन्द्रियों के ईश हैं, हरि हैं, कृष्ण हैं, चतुरात्मा हैं, निष्क्रिय हैं, अरिमिथन हैं, 
चक्रपर हैं? यहाँ भी वाच्यावचन मानना चाहिये । 

विमशे :-- 
विरोध-- 

सर्वैकशरण ८ सभी के एक शरण-घर । 
क्षय > घर उससे रहित अक्षय । 
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अधीश > थी के ईंश नहीं, थी के ईश | 
हरि ८ हरे रंग के, कृष्ण काले । 

चतुरात्मा--संकषंण, वासुदेव, प्रदुम्तन, अनिरुद्ध चाररूपधारी, निष्क्रिय > क्रिया रहित । 

अरी 5 अर से युक्त अरी चक्र, उसका मथन करने वाले । 

चक्रधर > चक्र को धारण करने वाले । 

प्रिहार-- 

शरण 5 सभी के त्राता, अक्षय 5 क्षय-विनाशरहित । 
अधीजशञ 5 अधि--सब ओर से ईश स्वामी । 

हरि--विपत्ति हारी । 
अरि 5 शत्रु को मधन-मारने वाले । 

चक्रधर--सुदशतचक्र धारी । 

यहाँ विरोध का स्पष्टीकरण किसी भी शब्द से नहीं किया गया ( उसकी कमी वाच्यावचन दोष 

डुआ ) अतः इलेष नाहक ही दिया गया । 

यथा-- 

'पतिते पतह्नम्गराजि निजप्रतिबिम्बरोषत इवाम्बुनियों । 
अथ नागयूथमलिनानि जगत्परितस्तमांसि परितस्तरिरे ॥? इति। 

अच्च नागयूथेन धर्मिणा साम्यं तमसां वक्तुमभिमतं कवेः, न तखमेंण 

मलिनत्वमात्रेण | स्रुगपतौ पतिते निष्प्रतिपक्षतया तस्येब स्वेच्छाविद्दारित्वो - 

पपत्ते;, न तद्धन्मलिनानां तमसां, पतहृस्य स्ुगराजरूपणवेयथ्येप्रसज्ञात्‌। न 

च तत्‌ मलिनाव्शिब्दाः शक्जुवन्ति वक्तुं हारिसुन्दरसुभगसद॒शसब्निभादिश- 

व्दानामेव तद्भिधानसामथ्यंद्शनात्‌ । ््््ि 

अन्यथा-- 
'सरोजकर्णिकागौरीं गौरीं प्रति मनो दो । 

इत्यादी गोरादिशब्दा अपि धर्मिसाम्यमेवावगमयेयुः न घंर्ममात्रसाम्यम्‌ ।' 
तद्चानिष्ं गौरत्वमाजसाधम्यक्तस्य गौयाः सरोजकर्णिकासाम्यस्य वेवक्षि- 
कत्वात्‌। ः 

“अपने प्रतिविम्ब के रोष से समुद्र में जब पतझ्नमृगराज गिर पड़े तब हाथियों के समुदाय के 
समान मलिन अन्धकार ने जगत्‌ को--चारों ओर से ढँक लिया 7? 

यहाँ--कवि को नागयूथ रूपी धर्मी से अंधकार का साम्य बतलछाना अभीष्ट है और वह केवल 
उसके मलिनत्व धर्म द्वारा । मृगराज का नाश हो जाने पर वही ( नागयूथ हो ) अपना शब्ु न 

होने से स्वेचछा विहार कर सकता है, उसके समान मलिनि--अन्धकार नहीं । इसलिए पतक्ल 

पर मृगराज का रूपक व्यर्थ होने लगता है। उस ( सादृइ्य ) को केवक मलिनादि शब्द अमिधा 

द्वारा नहीं वतछा सकते। उसके अभिधान की शक्ति हरि! सुन्दर, सभग, सद्ृश--सुरभि आदि 
शब्दों में ही देखी गई है। नहीं तो-- 

सरोज कणिका के समान गौरी ( गौरवण्ण की ) गौरी के प्रति मन किया / इत्यादि में गौरादि 
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क्षेध वाहर पानी वरस कर चले जाते हैं. किन्तु जजेर मकानों में भोतर पानी की बूँढें पड़ती 

ही रहती हैं, वे मकड़ी के जाल को तोड़ जाती हैं--और उनका रंग शहद की बूँद के समान 

लाल पीला हो जाता है ? यहाँ--प्रयोविन्दु में--शहृद को बूंद की लछोइ के साहचय से 

गोलाकारत्व की भी प्रतीति होती हैं-- 

यह ठौक नहों,-क््योंकि ऐसा मानने पर माधु्वादि की भी प्रतीति माननी पड़ेगी, क्योंकि 

जैसे पिंड्त्व ( पीले रंग ) का साहचय गोल आकार के साथ हें--वैसे ही माधुय के साथ भी हैं । 

जहाँ तक रूप आदि के रहने पर उनकी प्रतीति का सन्‍्वन्ध है वह हेतु और धर्म के अनुमान 

से ( कार्य से कारण का अनुमान; धर्मी से धम का अनुमान ) मानी जाती है, किन्तु यहाँ उन 

दोनों का हेतु-देतुमद्भाव भी असिद्ध है अतः साइचर्य प्रतीत नहीं होता। इसलिये दूसरे धर्मी 

की प्रतीति वनती ही कैसे ? और यदि साहवर्य सिद्ध भी हो जाय तो उससे युक्त धर्मी में से 

किसी एंक का साधन रूप से निर्देश न होने के कारण दूसरे बम की प्रतीति कैसे हो ? 

ऐसा होने पर तो-'दुःख से तपे आदमी को अप्लि पाले के समान ठंढी लगती है?--यहाँ अशि 

में भी शीतत्व के साहचर्य से उसकी पाण्डुता ( शुअता ) को प्रतीति माननी चाहिए । 

और--अन्‍्य धर्म की प्रतिपत्ति यदि सचमुच हो रही हो तो उसके लिए साहचय या और कोई 

हेतु कल्पित किया जाय । यहाँ तो वहीं ( प्रतीति ) ही नहीं होती-- इसलिये अन्य धर्म की कल्पना 

का प्रयास ही व्यथ हैं। उसकी कल्पना के विना यहाँ बिगड़ ही क्या जायगा १ जल की बूँदों की 

मधुविंदु के समान दृत्तता ( गोलकारता ) की प्रतीति विगड़ती हो तो उसे भली भाँति बिगड़ जाने 

दीजिए प्रमाण की व्यवस्था अपने मत को हल करने के लिए नहीं की जा सकती । 

तस्मादनेकधर्मत्वे5प्यर्थस्य यस्येच धर्मस्य निर्देशस्तस्येव प्रतिपत्ति- 
न्याय्या नान्यस्येत्यत्र तमसां नागयूथसादश्ये वाच्ये यत्‌ तेषां मलिनत्वमुक्त 
स वाच्यावचन दोषः । 

एवं च पृषत्पद्प्रयोगोडच्ञातिरिच्यमानो5नुप्रासबृत्तपरिपूरणायैव पर्य- 
चस्यति न॒बिन्दूनां वृत्तत्वप्रतिपत्तये इति 'नागयूथसरशानी'-त्यञ्ञ पाठो 
युक्त इति । 

2 अब 

“करिकरभ ! विमुश्चव लोलतां चर विनयव्रतमानताननः । 
स्ृगपतिनखको टिभह्डुरों गुरुरुपरि क्रमते न तेडडकुशः ॥? 

इत्यत्राह्ड्‌शस्य स्उगपतिनखकोटिभहुरत्वं दुस्सहत्व॑ चेति धमेद्वयं वक्त- 
मभिमतम्‌ | न तदुक्तनयेन भड्डःरशब्द एवावगमयितु क्षमते, तस्य कौटिल्य 
मात्राभिधायित्वेनेव प्रसिद्धेः । यत्‌ तु तस्य दुस्सहत्व॑ तत्‌ सगपतिपद्सम्ब- 
न्धसामर्थ्यदिव प्रतीयते न भद्डरत्वसाहचर्यादिति । 
एवम्‌-- 

प्रभवति च समरमूधेनि नवनीरद्नील एब तव खड॒गः । 
विशति च मानसममलं सता यशो हंसविसरखितम्‌॥? 
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ारीिश॑आ 

इत्यत्ञापि खड॒गस्य यशसश् पूर्वोक्तेन नयेन नवनोरदहंसबविसररूपत्वा- 

प्रतीतीं तन्निबन्धनाया अर्थोन्‍्वर्प्रतोतेरलुपपत्तिरिति आन्तिमात्रक्रतो5सा- 

वबिति मन्तव्यम्‌। तेन 'नवनोरद्रुन्द्रः कृपाण: इति 'हंसविसरसम'मिति 

चात्रानुगुणो पाठों । 

धर्मिसाम्यविवक्षायां धर्ममात्राभिधायिनाम्‌ । 

नेए्ः प्रयोगः शब्दानां समासोपमितो चुघः ॥ ९३ ॥ 

इति सडअहश्लोकः । 

इसलिए धर्म अनेक हों तो भी प्रतिपत्ति उसी की मानी जानी चाहिये जिसका निर्देश हो, 

अन्य की नहीं । इसलिए नागयूथ के साइश्य की प्रतीति करने में उनका जो मल्िनित्व वतलाया 

उससे वाच्य ( साइश्य वाचक पद ) का अवचन दोष हुआ । इसी प्रकार यहाँ पृषत्‌ पद भी 

अतिरिक्त ( व्यर्थ ) है । उससे केवल अनुप्रास और छन्द की पूति ही सिद्ध होती हैं । उससे विन्दुओं 

का गोल आकार प्रतीत नहीं होता--इसलिये “नागयूथ सदृशानि! पाठ चाहिए । 

और जो--'हे करिकलभ १ चंचछता को छोड़ो-:ठुम सिर झुक
ाओ और विनय का ब्रत पालो । 

तुम्हारे ऊपर म्रगराज के नाखूनों के समान टेढ़ा और कठोर अंकुश नहीं चलाया जा सकता ४ 

यहाँ अंकुश के दो धर्म बताना अभीष्ट है एक सिंह के नाखून के अग्नमाग के समान टेढापन 

और दूसरा-दुश्सदृत्व! । सो उसे ऊपर बतलाए अनुसार एक अकेला भंगुर शब्द ही नहीं वतला 

सकता । वह तो एकमात्र कुटिलता ( टेंढ्रेपन ) के अभिधान के लिए प्रसिद्ध है। उसका जो 

दुःसहत्व है वह सृगपति-सम्बन्ध के वछ से ही प्रतीत हो जाता है भन्लुए शब्द के साहचर्य 

से नहीं । 

इसी प्रकार-'युद्ध भूमि में आपका नए मेघ के समान यह नीला खब्बं; चमकता है और 

सज्जनों के हंस विसर-सित मानस में हंसविसरसित यश प्रवेश करता है यहाँ भो खब्न और यश 

दोनों की उपयुक्त नियम के अनुसार नवनीरदरूपता और हंसविसररूपता प्रतीत नहों होती 

इसलिये उस पर आधारित दूसरे अर्थ की प्रतीति भी नहीं होतो । इस लिये यहाँ यह ( इलेष ) 

एकमात्र आन्तिमूलक हैं । इसलिये--ये पाठ अनुरूप होंगे--“नवनीरदसुन्दर' और 'इंस- 

विसरसम्‌? । 

संक्षेप में--'धर्मी के साम्य की विवक्षा होने पर केवल धर्म मात्र को बतलाने वाले शब्दों का 

प्रयोग समास और उपमा ( साइडय ) में मान्य नहीं ४ 

विमर्श :--हंस--विसर हंस पंक्ति के समान सित & उज्जवल, काठष्यहीन सनन्‍्तों का मन । 

उसमें राजा का--हंस-विसर-हंसपंक्ति के समान सितउज्ज्वल यश प्रवेश करता है । 

यहाँ मानस से मन और मानससर दोनों प्रतीत होते हैं । मानससर को जो प्रतीति होती है 

उसमें 'हंस विसरसितम्‌? का अर्थ निकलता है हंस नामक जो 'विः--पश्षी उनके द्वारा 'सरसित 

अर्थात्‌ रसित--शब्द सहित । अभिप्राय यह है बरसात में जब मेघ आकाश में छाते हैं तो मान- 

ससर हंसों से सफेद हो जाता है उसमें हंस पहुँच जाते हैं। हंसों का यह स्वभाव है कि वे बरसा 

में मानससर चले जाते हैं। मेघदूत में 'संपत्स्थन्ते नमसि भवतो राजहंसाः सहायाः और “कति- 

पयदिनस्वायिहंसादशार्णा:-द्वारा यह तथा स्पष्ट है। युद्ध भूमि में नीछा खजन्न नीलमेघरूप है 

और उज्ज्वल यश सफेद हंस रूप | जब खल्नमेष युद्धाकाश में आता है तो यशहंत मानस मे 
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पहुँच जाते हैं । किन्तु यक्ष, नीले मेघ, मानस और हंस के व्यवद्यार की प्रतीति के विषयः में गन्थकार 

को यह अरुचि है कि वह स्पष्ट रूप से सामने नहीं आती । 

यथा च-- 
'देनावरोधप्रमदासखेन विगाहमानेन सरिद्धर्रां ताम्‌ | 

आकाशगज्ञारतिरप्सरोभिद्वतो मरुत्वानलुयातलीलः ॥? इति। 

अच्ाज्॒यातिक्रियापेक्षी राजमरुत्वतोंः कतंकममायो5मिधातुममिमतः 
कवे।। न चासो तत्सम्बन्धस्तयों: साक्षादुक्त., जललीलासम्बन्धपुखेन राज- 

सम्बन्धस्थोक्तत्वात्‌ । अतो5त्र साक्षात्‌ तत्सम्बन्धो वा वाच्यः, तद्थमन्यत्‌ 
क्रियान्तरं वा, येन कर्तेकर्ममावस्तयोघेटनामियात्‌ । 

न चोमयोरेकमप्युक्तमिति तस्य वाच्यस्यावचर्न दोष:। तेन वसमत्र 
चाठः श्रेयान्‌ 'आकाशग्लारतिरप्सरोभमिवृतो5नुयातो मधघवा विलासे/ इति | 

न चव कक्रेयान्तराकाड्डाप्रसड्ः ॥ 

और जैसे :--अपने रनिवास की प्रमदाओं के साथ उस उत्तम नदी (सरयू)में जलक्रोड़ा कर रहे 

कुझ द्वारा अप्सराओं से घिरे और आकाश गंगा में रति कर रहे इन्द्र अनुयातलील (जिसकी लीला का 

अनुकरण किया गया ह्वो ) हुए [ रघु० १६ ], यहाँ कवि को अनुयाति ( अनुगमन, अनुकरण ) क्रिया 

को लेकर राजा और इन्द्र का कतुंकमंभाव कददना अभीष्ट है। किन्तु इन दोनों का यह सम्बन्ध साक्षात्‌ 

नहीं कहा, कारण कि राजा का सम्बन्ध जल लीला के सम्बन्ध से बतलाया गया, इसलिए या तो उनका 

वह सम्बन्ध साक्षात्‌ बतलाना चाहिये यां फिर उसके लिए किसी और क्रिया का उपादात करना 

चाहिये जिससे उनका यह कर्दूकमंभाव वन सके पर दोनों में कुछ भी नहीं किया गया, इसलिए 

( दोनों में से कोई ) एक वाच्य ( था उस ) का अवचन ( अकथन ) दोष हुआ । इसलिए यहाँ यह 

पाठ अधिक अच्छा है-- 
विलासों से आकाश गंगा में अप्सराओं से घिरे इन्द्र का अनुकरण किया ऐसा करने पर अन्य 

क्रिया की भी आकांक्षा नहीं होगी। 

यथा वा-- 

लच्छी दुद्ठिआ जामादुओ हरी तह घरलिओआ गा । 

अमियमिअड्डत अ सुआ अह्ो ? कुडम्बं महोअहिणो ॥? इति | 
£ “लक्ष्मीदुंहिता जामाता इरिस्तस्य गृहिणी गन्ना । 

अम्रतमृगाडौं च सता अहो कुद्म्ब महोदघेः ॥? ] 

फ अन्न लक्ष्म्या दुहितृत्वमस्तमसगाडुयोः खुतत्व॑ च विधीयमान तेषां 
क्येकस्पृहणीयतया तत्कुटुम्बस्य महोद्घेः सछाघाया आस्पद्त्वप्रुपपद्यत 

इति दयमेबोपादेयं द्रछव्यं नान्‍्यत्‌ । 
तत्र हि भगवतों हरेगंज्ञायाश्व॒ सकलत्रेलोक्यालड्डटारत्वेषपि न तयोजा: 

मातृगृहिणीभावेन विधानमिति न महोदलधेः स्छाधातिशययोगंः यज्ञिबन्धनमत्य- 

र्ुतास्पद्त्वमस्य स्थाद्‌ इति तद्विधानस्य वाच्यस्यावचन दोषः । 
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अथ हरिजाँमाता गढ्ला ग्रहिणीत्येव॑ विपयेयेणातज सम्बन्धः करिष्यते 
तस्य पुरुषाधीनत्वात्‌। तथा चर न यथोक्तदोषावकाशः इति । सत्यम्‌ | किन्तु 
न सर्वेविषयो5य सम्बन्धस्य पुरुषाधीनत्वोपगमः | तस्य हि विशेषणविशे- 
ध्यभाव एवं विषयो5बगन्तव्यः । यत्र स्वसोन्द््यादेव तयोरन्योन्यापेक्षो विध्य- 
जुवादभावः तत्र हि. यथाश्रुतपदार्थसबन्धनिबन्धनो5र्थ्रतीतिक्रम इति तजैच 
बदार्थपोर्बापर्य नियमों5वगन्तव्यः । यथा-- 

बन कत० 55 बक खनजलल ऑिवजख तल के 5 

स्वक्‌ तारवी निवसन॑ स्तगचर्म शय्या 
गेह शुह्ा विपुलपत्रपुटा घटाश्व। 

मूल दल च कुसुम च फल च भोज्यं 
पुत्रम्य जातमटवीग्रहमेधिनस्ते ॥! इति । 

पत्युदाहरणं यथा-- 

“शय्या शाह्नलमासनं शुचिशिला सद्य द्रमाणामघः 
शीत निरवारि पानमशरन कन्दाः सहाया स्तगाः । 

इत्यप्राथितलभ्यसर्वविभवे दोषो5यमेको. बने 
दुष्प्रापार्थिन यत्‌ परार्थघटनावन्ध्येतूंथा स्थीयते ॥? इति । 

अत्रोदाहरणप्रत्युदादहरणग्रतीत्योयेदुन्‍्तरं तन्‍न्मतिमतामेवाबभासते अन्‍्येषां 

लु शपथप्रत्येयमेव । 

और जैसे--“लद्ष्मो पश्नी, जमाई विष्णु, उसकी धर वाली गंगा, अमृत और चन्द्र पुत्र, आश्वय- 

कारी है समुद्र का कुठम्ब । 

यहाँ लक्ष्मी का पुत्रीत्व तथा अम्रृत तथा चन्द्र का पुत्रत्व बतलाया जा रह है । उससे समुद्र के 

कुठम्ब में ग्रैलोक्यरवृहणीयता आती हैं. और समुद्र में इछाष्यता | इसलिये केवल इन्हीं दो ( पुत्रीत्व 

और पुत्रत्व ) का उल्लेख किया जाना चाहिये। अन्य का नहीं भगवान्‌ विष्णु और गंगा समस्त 

तिलोको के भूषण हैं, उन्हें यदि यहाँ जामाता और पत्नी सिद्ध किया जाता तो बात दूसरी थी, 

किन्तु ( यहाँ तो जामाता में और पली में हरित्व और गंगात्व सिद्ध किया गया है ) वैसा नहीं 

किया गया इसलिये महोदधि में 'ाब्यता की उच्चता नहीं आती, जिससे उसमें अत्यद्भधतता आये, 

इसलिये उस प्रकार के कथन का अभाव वाच्यावचन दोप हुआ । कहां जाय कि ( श्लोक में शब्द 

जैसे भी दिये जायें) उनका अन्बय दृरि जामाता, गंगा गृहिणी, इस प्रकार किया जा सकता है, 

क्योंकि वह ( अन्वय ) तो--पुरुषाधीन है, अतः कोई दोष नहीं दोता'--तो यह ठीक है किन्तु 

पुरुषाधीनता अन्बय में सर्वत्र नहीं रहती केवल विशेषणविशेष्यभाव संबंध में ही वह रहती है। 

जहाँ अपने सौन्दर्थ से विध्यनुवादभाव परस्परापेक्षी होता है, वहाँ अरथैप्रतीति का क्रम-शब्द- 

प्रयोग ( शब्दों कौ-आलुपूर्वी ) पर निभर रहता दे इसलिये प्रयोग में ही पदों का पौर्वापय 

निय्रम मानना चाहिये ( उसी से पदार्थों के संबंध में सौन्दय आता है ) जैसे--मेरे पुत्र के छिये- 

जिसने जंगल में घर बसा लिया है--वृक्ष की छाल वल्ल, श्॒गछाछा बिस्तर, घर गुह्य--बड़े पत्तों 

के दोने घड़े, मूल, पत्ते, फूल और फल--भोजन हो गए हैं ?-- 
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उलट उदाहरण--“शय्या घास, आसन पवित्र साफ शिला, घर वृशज्षतल, झरने का ठंढा जल 

पेय, भोजन कन्द साथी संगी और मौके बेमौके काम पड़ने वाले लोग-हिरने हैं, इसप्रकार 

जिसमें सम्पूर्ण वैभव बिना मांगे प्राप्त हैं उस बन में दोप केवल एक है--कि याचक दुष्प्राप्य 

होता है फलतः परोपकार निरत लोगों को हाथ पर हाथ रखे बैठे रहना--पड़ता है ।? 

इन उदाहरण और अत्युदादरणों में जो अन्तर है वह बुद्धिमानों को समझ में ही आता 

है। और लोगों के लिये तो शपथ प्रत्येय ( समझाने से समझ में आता ) है । संक्षेप में-- 

अनुवाद्यमलुक्त्वेव. न॒ विधेयमुदीरयेत्‌ । 
न हालब्धास्पद किश्वित्‌ कुजचित्‌ प्रतितिष्ठति ॥ ९४ ॥ 
विधेयोद्देश्यमावो5यं॑ रूप्यरूपकतात्मकः । 

नच तत्र विधेयोक्तिरुद्देश्यात्‌ पू्वेमिष्यते ॥ ९० ॥ 
इत्यन्तर्छोकों । 

यथा-- 
'स्पश्णेच्छुसत्किरणकेसरस्‌येबिम्बविस्तीण कर्णिकमथो दि्वसारविन्द्म्‌ । 

औ्छिशष्टद्ग्दिलकलापमुखावतारबद्धान्थकारमघुपावलि सदख्ुकोच ॥? 

इत्यादी केसरादेः । 
पदानामभिसम्बन्धस्थान्यथाभावमात्रतः | 

यत्रानिष्ठप्रतीतिः स्याद्‌ रचना तां परित्यजेत्‌ ॥ ९६ || 

यथा-- 
“तब कण्ठाखजासिक्ता करवाललता हिषाम्‌ | 

प्रसू्ते समरारण्ये यशःकुसुमसम्पदम्‌ !! इति । 

अन्न हि चाहुके युप्मदर्थस्य च पौर्वापयविपयये समासे वा वाच्ये यत्‌ 
तयोरबवचरन तदेवानिशर्थप्रतिपत्तिमूलमिति दोषतयावगन्तव्यम्‌ । 

यथा च-- 
धुश्व ते मन्मथ ! साहचर्याद्सावजुक्तोषपि सहाय एव। 

समीरणः प्रेरयिता भवेति व्यादिश्यते केन इुताशनस्य ॥? इति । 

अत एव-- 
“येन यस्याभिसम्बन्धो दूरस्थेनापि तेन सः। 

पदानामसमासानामानन्तय मकारणम्‌ ॥7 

इति प्रतीत्योवैचित्यमनालोच्येब चर्चितम्‌। 
गुणदोषमपश्यर्निदू रादूरोत्थयोस्तयोः ॥ ऊ॥ा 

स्वरूपेडवस्थितियेषां शब्दानामिति नेष्यते । 
न तानन्यव्यवहिंतान्‌ प्रयुज्ञीत विचक्षणः ॥ ९.८ ॥ 

इति सडन्ञ्हस्छोकाः | 
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फीफा कक शक किक कई कम कप ता अप कक उन अज फल 

तेन 'द्वियत्कण्डासजासिक्ता त्वत्‌कृपाणलता वरा |” इत्येकत्र युक्तः पाठः, 
अपरत्र व्यादिश्यते केन समीरणो वा हविश्लुजश्चोद्यिता भवे'ति । 

'अलुवाय बिना कहे विधेथ को न कहे | कोई भी वस्तु बिना आधार पाये कहीं भी जमती 
नहीं | यह जो पिषेभ्रोद्रेश्यभाव है वह रूप्यरूपकरूप है इसलिये उसमें विधेय का कथन उद्देश्य 
के पहले अच्छा नहीं माना जाता ! जेसे-- 

'स्पष्टरूप से फैलती किरणों की केसर और सूत्र की वितृस्त कर्णिका से जो युक्त था वह 
दिन रूपी अरविन्द अब एक दूसरे से सी आठ दिशाओं की पेंखुड़ियों के अगले हिस्से में उतर 
कर बेघ--अंधकार की अ्रमरमाछा को लिये हुए बन्द्र हो गया !! यहाँ केसर आदि का उपादान 

बाद में किया गया हैं । 
उस रचना को शोड़ दे जिसमें पदों के अभिसंबंध ( पारस्परिक सम्बन्ध ) के उल्टने से 

प्रतीति बिगड़ती शो ॥ ९६ ॥ 

जेसे--'आप से सम्बन्धित वंठ के खून से सनी श्वु सबन्धी तलवाररूपी छता युड्वन में 
यश्नरूपा पुष्प संपत्ति पैदा करती है ।? चापछूसी की इस यक्ति में युप्मदर्थ ( तुम-आप और श्र ) 
का पीर्वापर्स--उलटना था ( तव की जगह द्विपाम्‌ चाहियेथा और द्विपां की जगह तब )वया 

समास करना था, वद्र जो नहीं किया वद्दी विपरीत अथी की प्रतीति का कारण है, अतः उसे दोष 

मानना सादिये। 

है मन्मथ, इस मधु के साथ तुम्दारा संग है । यद्द विना बद्दे तुम्हारा साथ देगा। 

हवा को ऐसा औन करता है कि 'अश्नि को प्रेरणा दो! (थौंको )' यहाँ अश्नि को ग्ररणा दो इस 

प्रकार अस्वय अभाष्ट | इसछिये 'जिससे जिसका सम्बन्ध है दुदराने पर भो उससे उसका संबंध 

थी है । असमस्त्र पर्दों में आनन्त्थ कोई महत्व नहीं रखताः--यह उन शब्दों की दूर और 

पं हुई प्रतीतियां के भेद को और गुण दोष को बिना ही देखे झुंह से निकाल दिया 

गया, जिनकी पूर्णता अपने स्वरूप में होती है। इसलिये--एक जगह--'द्विषत्कण्ठासजासिक्ता 

त्वत्कृपाणलता बराः--यह पाठ ठीक है और दूसरी जगह “व्यादिश्यते केन समीरणों वा ह॒विभुज- 

इचोंद थिता भवैति!--यदह । ( धरा की जगह--'इसिता? या शिता पाठ अच्छा होगा )। 

अनन्वयो5 प्यम्यूद्यार्थत्वाद्रसभज्ञद्देतुरिति सोडपि वाच्यावचन दोषः । 

यथा[-- 

(नर्घाताओः कुअलीनान जिधांसुर्ज्यानिर्घोषे: क्षोमभयामास सिंहान्‌। 5 

नून॑ तेषामभ्यसूयापरो5सो वोर्योदयग्रे राजशब्दे मस्॒गाणाम्‌ ॥! इति । 

अच् हि सिंहान/ तावन्न राजशब्द्सम्बन्ध: सम्भवति तेषां तद्घाच्यत्वा- 

भावषात्‌ ८ 'सम्बन्धाभावात्व | तत्पर्यायस्य म्ुगराजशब्दस्य सन्नप्यलावजुपयुक्त 

एच तस्य प्रक्रान्तत्वाभावाद्‌ स्॒गाणामित्यत्र सगराजानामित्येवमजुक्तेशव । 

किश्व रूगेषु राजत्वं भवति सिंहानां नतु शब्द इति बीयोंद्म॒त्वं तद्धिशिषण- 
मजुपपन्नमेंब तस्यार्थनिष्ठत्वेनोपपत्तेः । तेन न सिंहानां न स्॒गाणां न वीयोंद- 

अत्वस्य च राजशब्द्शब्देनान्‍वयः सहृच्छत इत्यवाच्य एवासो। तेन राज- 

भाव इति मृगैष्चिति वा वाच्ये तद्वचन दृ(घ। । यथा-- 

रुप व्य० वि० 
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अन्वय का न होना भी वाच्यावचन दोष है क्‍योंकि तब भी उसका अर्थ कल्पना करके 

निकाला जाता है अतः वह रसभझ करता है। जैंते-- 

<रगढ़ के कारण उम्र प्रत्यंचा के निर्षोधों से कुजों में छिपे शेरों को उसने छुब्घ किया | निश्चित 

ही वह उनके पौरुष के शापक झ्॒गों के (राजा? झब्द पर ईर्ष्या था / रिव्वु० ५] यहाँ सिंहों का राजा 

शब्द से सम्बन्ध नहीं वनता । क्योंकि न 'राज!” शब्द की सिंह में अभिधा है और न उन (सिंहों) 

का उस ( राजशब्द ) से कोई सम्बन्ध ही है। उस ( सिंह ) के पर्याय मगराज शब्द का सम्बन्ध 

होने पर भी यह ( सम्बन्ध ) वहाँ उपयोग में नहीं छाया गया क्योंकि यहाँ वह ( सूगराज शब्द ) 

न तो पहले कमी कद गया और न यहीं, जब कि यहाँ मृगाणां--की जगह शुगराजानाम कहा 

जा सकता था । इसके अतिरिक्त सिंह का राजत्वम्ृग ( जज्ली ) पश्चुओं पर होता है, शग शब्द पर 

नहीं । वह सदा अर्थ में रहता है। इसलिये उस ( सिंह शब्द ) का “वीर्योदग्रे! यह विशेषण नहा 

वनता | वह सदा अर्थ में रहता हैं। इसलिये न सिंद्दों का, न हर्गों का और न वीर्योदर्यता का 

धराजशब्द? पद से अन्वय वना इसलिये यद्द राजा शब्द यहाँ अवाच्य ही है। इसलिये 'राजभावे? 

या मृगेपु! ऐसा कइना था, उसका न कहना--वाच्यावचन दोष हुआ । 

“तपेन वर्षाः शरदा हिमागमो 
बसन्‍तलक्ष्म्या शिशिरः समेत्य च | 

प्रसूनक्लूधि . 

;रप्ति द्धतः सदत्तवः 
पुरेषस्य वास्तव्यकुटुम्बितां दधुः ॥” इति। 

अञ्न हि तपत्तोलिज्ञविशेषानुमितपुरुषभावस्य कतेत्वात्याधान्यं वक्त॒मु- 

चितम्‌, वर्षाणां च स्लरीत्वस्थ सहभावेन निर्देशादप्राधान्यम्‌, यथान्येर्षां 

हिमागमादीनाम्‌ , अन्यथा तेषां कुठुम्बिरूपताजुपपत्ते:। नच तथोक्तमिति 

तस्य वाच्यस्यावचन दोषः । 

“किमवेक्ष्य फलं पयोधरान्‌ ध्वनतः प्रार्थेयते स्॒गाधिपः । 
प्रकतिः खलु सा महीयसः सहते नान्‍्यसमुन्नति यया ॥! 

इत्यत्र महीयसामिति वहुवचन वा वीप्सासमानफलं प्रयोक्तव्यम्‌, 
यथा-- 

|. हू 

यावदर्थपदां वाचमेवमादाय माधवः। 
विरराम महदीयांसः प्रकृत्या मितभाषिणः॥? 

इत्यत्रार्थान्तरन्यासे, सर्वाद्शब्दो वा यथा-- 

“छायामपास्य महतीमपि वत्तमाना- 
मागामिनीं जग्रृहिरे जनतास्तरूणाम्‌ । 

सर्वो द्वि नोपनतमप्यपचीयमारन 

वर्धिष्िणुमाश्रयमनागतमप्युपैति.. ॥ 
* तिमही. इत्यत्र। अन्यथा समर्थकस्य प्रकृतिमहीयस्त्वस्य हेतोरन्यसप्तुन्नत्यस- 



द्वितीयों विमशः घ्श्७ 

नली जल शक कक कम कक कम न मर यम या 

हिष्णुत्व॒लक्ष्णेन साध्येन सर्वेष्पसंहारव्याप्तिने प्रतीयते । तस्मादेवमत्र पाठः 
परिणमयितव्यः-- 

“प्रकृति: खलु सा महीयसां न सहन्तेडन्यसमलुज्ञति यया |! इति । 

ओऔर “ऋतु का निवास इसके नगर में सदा ही नगरवासी कुड्म्त्रियों के समान था, 

ओीष्म के साथ वर्षा, शरद के साथ हेमन्‍्त और बसन्तश्री के साथ शिंशिर रहते थे तथा प्रसून 

पैदा किया करते थे | इस पद्य में तप ऋतु (ग्रीष्म ), जिसमें लिल्न विशेष ( पुलिज्ञ ) से पुरुषभाव 
की प्रतीति द्वोती है, कर्त्ता एैं, अतः उसका प्राधान्य होना चाहिये | और वर्षा का अप्राधान्य क्योंकि 
पद्द स्त्लीरूप से प्रतीत हो रछी है और उसमें सहभाव ( अप्रधान ) है भी | जेसा कि--अन्य दिमा- 

गम आदि में बतलाया गया 7 । इसके विना उनमें कुठुम्बिता प्रतीत नहीं होती। बेसा कहा नहीं 

गया इसलिये वाच्याव्न दोप हुमा । 

म्गराज कया लाभ देखता हैं जो गड़गढ़ाते मेर्घधा को लककरा करता है । बड़प्पन वाले व्यक्तियों 
का यह स्वभाव पी ईै कि वह दूसरे की उन्नति नहीं सद्तता । यहाँ या तो बीप्सा ( अनेकत्व ) की 

प्रतीति कराने में सक्षम हद्ीयसाभ/--ऐसा बहुबचन देना चाहिये जैसा कि--शस प्रकार 

समस्त विषय से युक्त बात रश्रीक्षष्ण चुप गे गये। बड़े लोग-- 'स्वभावतः कम 

बोलते हैं|? इस प्रकार इस अर्थान्तरन्यास में, (दिया गया हैं ) अथवा ( यदि एकबचन 

छी' देना हो तो ) स4 आदि शब्द देना चाहिये--जैसा कि--बृक्षों की उपस्थित--छम्बी छाया 

वो भी छोड़कर आने थाली मह॒ती छाया को छोगों ने अपनाया। सब का यह स्वभाव हैं कि 

घटले बाले प्राप्त पदार्थ को नहीं, बढ़ने वाे आगामी पदार्थ को अपनाते हैं !” यहाँ (दिया 

गया है )। नहीं तो प्रकृतिमछत्तरतारूपी हेतु और अन्यसमुन्नति की सहिष्णुता रूपी साध्य का 

न्याप्ति संबंध सर्वोश में नहीं बनेगा । ( ऐसा प्रतीत होगा कि--कुछ ही ऐसे बड़े द्योते हैं, जो 

दूसरे की उन्नति नहीं सहृते, सभी नहीं ) इसलिये यहाँ ऐसा पाठ करना चाहिये--'बड़ों का वह 

स्वभाव ही है--कि दूसरे की उन्नति नहीं सद्दते |! 

सर्वेनामपरामश योग्यस्यार्थस्य. या. पुनः। 
स्वशब्देनाभिधा दोष; स वाच्यावचनामिधः ॥ ९९०॥ 

यथा-- 

“निशि नान्तिकस्थितामपि चक्राह्मः सहचरीं विलोकयति। 
चक्राह्मापि न सहचरमहो खुदुलेब्बता नियतेः॥? इति। 

अज हि चक्राह्मसहचरो न स्वशब्दपरामशंविषयों भवितुमहंतः, तयो- 6 हे 
रूक्तनयेन स्वेनामपरामश विषयत्वोपपादनात्‌, अन्यथा तयोः पौनरुक्त्यं 

टु ५ वि 

स्वर्वेनास्नां च विषयापद्दारः स्यात्‌। न चाजत्र तथा परामर्शों विहित इति 
वाच्यावचन दोषः | तेन 'विरहविशुरा न सापि त'मित्यत्रा्ुशुणः पाठः। 

णएवम्‌-- 
“परिपाति स केवल शिशूनिति तन्नामनि मास्म विभ्वसीः ।? 
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इत्यादावष्ययं दोषों द्वष्ठव्यः। तस्य हि शिशुपाल इति नाम शप्रसिद्ध न 
तु शिशुपरिप इति | तेन 'स शिशून्‌ किल पालयत्यभी” इति युक्तः पाठः 

इत्यल बहुभाषितेन । 

'सबेनाम द्वारा जिसका परामशे संभव हो ऐसे अर्थ का फिर से अपने मुख्य शब्द द्वारा जो 

कथन वह भी वाच्यावचन दोष है |? जैसे--रात में पास वैठी सहचरी को चक्रवाक नहीं देखता, 

और न चक्रवाकी अपने सहचर को, देखिये तो नियति की कठोरता कैसी है ? यहाँ ( उत्तराधे में ) 

चक्राइ और सहचर स्वशब्द वाच्य नहीं होना चाहिये। उसका परामझश्ञ उक्त ढंग से सर्वनामः 

द्वारा होना चाहिये। नहीं तो उन दोनों में पुनरुक्ति दोप होगा और सबनाम के लिये कोई 

जगह नहीं रह जायगी--( अर्थात्‌ यदि सवत्र मुख्यशब्द का ही अयोग होने छगे तो सबनाम का 

प्रयोग कहाँ होगा ) | 

यहाँ उनका वैसा परामश नहीं किया गया इसलिये वाच्यावचन दोष हुआ । इसलिये 

“विरहविधुरा न सापि दम--विरह की मारी वह भी उसे?--यह पाठ अनुरूप है। इसी प्रकार-- 

“वह शिशुओं का परिपालन करता है इतने से ही उसके नाम पर विश्वास मत कर लो” इत्यादि 

में भी यही दोष मानना चाहिये। उसका 'शिश्युपाल” नाम प्रसिद्ध है न कि 'शिशुपरिपः 

इसलिये वह निर्मीक शिशुओं को पालता है?--ऐसा पाठ चाहिये। रहने भी दिया जाय, अधिक 

कहने से क्या १ 

( ६ ) अवाच्यवचन 

अनेन च वाच्यावचनेन सामर्थ्याद्वाचयवचनममपि सड्न्ग॒हीतं वेदि- 
तव्यम्‌ | तस्यापीशर्थविपयेयात्मकत्वात्‌ । तद्यथा-- 

'सरित्सपुद्रान्‌ सरसींश्व गत्वा रक्षःकपीन्द्रेरपपादितानि । 
तस्यापतन्‌ मूश्नि जलानि जिष्णोरविन्ध्यस्य मेघप्रभवा इवापः ॥! इति । 

७ पर रे 

अचञ्ज ह्ेकस्येबार्थस्थ यः पर्यायमात्रभेदेन भेद्मुपकव्ण्योपमानोपमेय- 
भावों निबद्धः सो5वाच्यवचन दोषः, तस्य भिन्नार्थनिष्ठत्वात्‌ । तद्यमत्र पाठो 
युक्तः विन्ध्यस्य मेघप्रभवानि यद्धत्‌! इति। अस्समिश्व पाठे मित्नलिहृत्वमुप- 
मादोषो5पि परिहतो भवति। 

पर्यायमाज्रभिन्नस्य यदेकस्येच वस्तुनः। 
डपमानोपमेयत्वमवाच्यवचन च तत्‌॥ १०१॥ 

इति सडअहस्छोकः । 
अवाच्यावचन--इस वाच्यावचन से अवाच्यवचन दोष भी अपने आप अपला लेना चाहिए || 

वह भी अभीष्ट अथ्थ को उलट देता है। जैसे--“नदियों, समुद्रों और तालाबों तक जाकर राक्षसों और 
बानरों के स्वामी लोगों द्वारा लाये गये जल उसके सिर पर छूटे, जेसे विन्ध्य के सिर पर मेघमुक्त 

आप ( जल ) ! यशाँ एक ही अर्थ का जो पर्याय भेद से भेद वनाकर उपमानोपमेयभाव बतलाया 
गया वह अवाच्यवचत दोष है। वह ( उपमानोपमैयभाव ) भिन्न अर्थों में रहता है। इसलिये 
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थहाँ यह पाठ ठीक है--विन्ध्यस्य मेघप्रभवानि यद्वतः--'जैसे विन्ध्य के (सिर पर ) मेघ से 
उत्पन्न! जल ) | इस पाठ में ( जलानि- नपुंसकलिज्ञ, आपः 5 ल्लीलिंज्ञ इस प्रकार का ) लिक्षमेद 
दोप भी दूर हो जाता है । 

संक्षेप में -- 

पर्याथमात्र से भिन्न एक ही वस्तु का जो उपमानोपमेयभाव वह अवाच्यावचन दोष है-- 

यथा च-- 

इयं गेड्टे लक्ष्मीरियमम्वतव कत्तिनेयनयो - 
रसावस्यथास्स्पशों वपुषि बहलश्थन्द्नरसः । 

अय॑ कण्ठे बाहु; शिशिर्मसूणो मोक्तिकसरः 
किमस्या न प्रेयो यदि परमसद्मस्तु विरहः ॥! इति | 

अत्र यत्‌ साक्षाज्नायिकावर्णन॑ तद्वाच्यमेव । तत्सम्वन्धिनामेव स्पर्शा- 
दीनामिव रम्याणामर्थान विरहव्यतिरेकेणाइ्भावोपगमाद्‌ । न तस्या एवं 
विरहस्य तत्सम्वन्धित्वे5प्यसह्यत्वाभिधानादिति तस्यथा वचन दोषः। तेन 
गुखं पूर्णश्चन्द्रे वपुरख्तव-तिनेयनयों'रिव्यतर युक्तः पाठः । 

दूसरे उदाहरण जेसै-- 
यह घर में लक्ष्मी है, यह आँखों की अमृतवत्ती है, शरीर पर इसका यह स्पश गहरा चंदन 

रस है, यह हाथ कण्ठ में भोश्षियों का ठंडा और चिकना हार है। इसकी कौन सी वस्तु प्रिय 

नहीं ? केवल असकष्य दे तो इसका बिरद्द |? 

यहाँ ( इयं गेद्दे लक्ष्मी > यद्द घर में लक्ष्मी है इस प्रकार ) साक्षात्‌ नायिका का वर्णन है वह 

अवाच्य हे, ( वह थैसा नहीं चाहिये ) यहाँ नायिका सम्बन्धी स्पशें आदि रम्यपदार्थों को, केवल 

पिरद् वो छोड़कर नाथिका का अंग स्वीकार किया गया है; उसका विरह भी उसी का सम्बन्धी 

है पिन्‍्तु वह असक्य हें इसलिये उसका अंग नहीं माना गया। इसलिये उस ( नायिका ) का 

कथन दोप दे । इसलिये ( इयं गेहे लक्ष्मीः' के स्थान पर भी ) 'सुखं--पूर्णश्वन्द्रो' मुखपूर्ण चन्द्र 
दै ऐसा पाठ ( कर लेना ) ठीक हैं । ( यहां विरह को अंग न मानने की बात अनुसंगकथित है )। 

यथा च--- 

“शोकानल धूमसम्भारसम्भृताम्भो द्भरितमिव वर्षति 
नयनवारिधाराविसरं शरीरम्‌ । इति । 

अनच्न हि शोकस्य केनचित्‌ साधम्येंण यद्नलत्वेन रूपणं तत्‌ तावदू- 
रूप्यस्थ सद्भावाद्यक्तमेव । धूमस्य पुन्ने किश्विद्‌ रूप्यमस्तीत्यवाच्य 
एवासी । यथा 'शोकानलदाहभीतेव न हृद्यमवतरती!'त्यतञ्र । 

रूप्यान्तरसद्भावे तु न कश्चिद्‌ दोषः | यथा-- 

“तस्या घोताअनश्यामा हृदयं दृददतो5निशम्‌। 
शोकाग्नेधूमलेखेव गलत्यश्रुकणावलिः ॥? इति। 
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की की न कक कक कम कलर सी ये उक के के थक लक आर 

थापत्तरति- ५, 
अनलकार्यत्वात्‌ तस्य वाच्यत्वमदुष्टमिति चेत्‌ , न, अनवस्थापत्तेरति- 

प्रसब्राच्चेति तस्य बचन॑ दोष एव । 

कर की 

यथा च-- 

“तप्ते मद्विरहवद्चिशिखायलीभिरापाण्डुरं स्तनतये ह॒ृदये प्रियायाः ।? इत्यादि! 
उपचारसहैकेव रूपकस्येष्यते क्रिया । 
यथानलस्य दाहादिने कार्यादिरसम्भवात्‌ ॥ १०२ ॥ 

इति सडम्ग्रहस्छोकः । 
और जैसे:-- 

रौर अश्रुधारा बरसा रहा है, मानो वह शोकानल के धूमसमुदाय से बने मेघ से भर गया 

है ? यहाँ किसी साधम्य के आधार पर शोक का जों--अग्निरूप से रूपण ( शोक पर अज्नि का 

आरोप है ) है वह ठीक हैं क्योंकि उसका रूप्य ( उपसेय ) विद्यमान है किन्तु धुएँ का तो कोई रूप्य 
नहीं है, इसलिये यह तो अवाच्य ही है । जैसे कि--“'शोकानल की जलून से डरी हुई सी वह 
हृदय में नहीं उतरती? में (धुँआ नहीं दिया गया ) दूसरा कोई रूप्य हो तो कोई दोष नहीं । 
जैसे-- 

धबुले काजल से काली उसकी अश्ुधारा हृदय को दिनरात फूंक रद्दे शोकानल की धूम रेखा के 
समान झड़ रही हैं ? यह । 

यदि यह कहा जाय कि वह ( धूम )- अनल का कार्य है इसलिये उसका उपादान दोषावह 
नहीं--तो वह ठौक नहीं, ऐसा करने से अनवस्था होगी और अतितव्याप्ति भी, इसलिए उसका 
कथन दोष ही है। और जैसे-- 

उत्कट विरहाझ्ि की शिखावली से तप्त प्रिया के स्तनतट पर कुछ पीछा, इत्यादि में । यहाँ 
( शिखा नहीं दी जानी चाहिये ) 

संक्षेप में-- 

( धर्मी के ) रूपक में ( धर्मगत ) उपचार (गौणी सारोपा लक्षण ) केवल एक ही क्रियारूपी 
धर्म में हो सकता है जैसे यदि अप्नि का आरोप किया जाय तो आरोप विषय (विरद आदि ) गत 
( संतापादि ) धर्म पर उसको दाह क्रिया का आरोप किया जा सकता है, किन्तु यह कदापि संभव 
नहीं कि उसके कार्य ( जैसे अप्नि का काय धूम ) का भी आरोप किया जाय 7? 

विमर्श : धूम अप्नि का कार्य है इतने भर से वह अप्नि के साथ सत्र बोछा जाय तौो-- 
कृष्ण ने राधा का आलिगन किया-नयहाँ भी प्रयुम्न का कहना जरूरी होगा। इसी प्रकार-- 
जहाँ ्रथुम्न ने रति का-यहाँ कारण--( पिता ) श्रीकृषष्ण का भी उल्लेख होना ही चाहिये । 
और इसी प्रकार तप्तेमहाविरहशोकशिखा--में शिखा शब्द के बिना भी ताप की पतीति 
सम्भव हैं, परन्तु उसे दुष्ट नहीं कह्दा जा सकेगा । स्तनस्थ वस्तु में आपाण्डुरता की सिद्धि के 
लिए हृदयस्थ अश्नि पर्याप्त नहीं अतः वहाँ से उठकर स्तनों तक आने वाली अनेक छपरें उसके 
लिए आवश्यक हैं, इसलिए शिखा और अवली दोनों का उपादान उचित है। अनुचित हैं केवल 
( अबली में ) बहुवचन का उपादान । बहुत्व की प्रतीति अवली शब्द से ही हो जाती है । 
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“दढतरनिबद्धमुफ्े: कोशनिषण्णस्य सहजमलिनस्य । 
क्ृपणस्य कृपाणस्य चर केवलमाकारतों भेद्‌ः ॥? इति । 

अत्र क्पणक्ृपाणयोराकारमाततो व्यतिरेक उक्तः स चायुक्तः, द्विविो 

शाकाराथे! सब्चिवेशलक्षणो5क्षरविशेषलक्षणश्ध । 

तत्राग्यस्तावदिद्वालुपादेय एव, सद्दानवस्थानत्रतोरर्थयोस्तद्दय् मिचारामा- 

वादिति नासो सचेेतसां चमत्कारमावहति। द्वितीयम्तु न सम्भवत्येव, अक्षर- 
छूतबिशेषस्य शब्देऋविपयत्वात्‌ । यद्यपि हि स्वरूपमपि शब्दस्यारे एवं । 
यदूहुः-- 

“बिपयस्वमनापनः शाबब्देनाथः प्रकाश्यते । 

न सत्तयेव तें5र्थानामगृहीताः प्रकाशकाः ॥! इति । 

तथापि तम्य तात्पर्येणाविवक्षितत्वात्‌ न तदपेक्षमर्थेविषयत्वमस्य शकक्‍य॑ 

वक्तम्‌ | वाच्यद्शापत्तावपि तस्थ शब्दस्वरूपतानपायादिति । 

यथा च-- 
'ग्रनालडकतमुद्यान विहरेणामुना तब । 
तेनेव निर्विकारेण करिकुम्मनिभो कुचो ॥? इति | 

इह तु युक्त एवासोौ-- 
“अक्षराणामकारो5५द्वमिति यः स्वयमभ्यघात्‌ । 

सो5पि त्वयामुना स्वामिन्नाकारेण लघूकृतः ॥! इति। 

तेनाक्षरविद्ेपत्मकाकारभेद्लक्षणस्य शब्दधर्मेस्यारथंविशेषणभावेनावा- 

जयस्य यद्वचन सा5पि दोष एवेत द्रएव्यम्‌ । 

यद्यप्यर्थावुभी शब्दः क्रमेणामिद्धात्ययम्‌। 

स्वरूपआ्वार्थरुपं च तथाप्यस्याभिधा क्रिया ॥ १०३ ॥ 

तत्परत्वाद्‌ विवक्षाया विश्राम्यत्यर्थ एव हि। 

भिन्नधर्मतया तेन भिन्नकक्ष्यतयापि च॥ १०४ ॥ 

नाधतो जातुचिदिमी स्छिश्मेके विशेषणम्‌। 

मा भूदेकात्मतापत्तिदोषो5सावेतयोरिति ॥ १०५॥ 

इति सडमग्रहस्छोकाः । 

पृज्सकी सुष्टि खूब ६ढता के साथ बेंधी रहती है, जो स्वभावतः मलिन होता है और कोष 

में प्रथिष्ट रद्दता है ऐस कृपण और कृपाण थ॥ भेद केवछ आकार ( आक्ृति तथा आ अक्षर ) 

को लेकर होता हे । 

| सुध्टि--तलबार--की मूठ, सुदढी, मलिनरइयाम और गन्‍्दा, कोश >म्यान और 

खजाना ] 



यहाँ कृपण-और-कृपाण का भेद केवल आकार को लेकर बतलाया गया है ! पर वह ठीक नहीं 

है। आकार के दो अर्थ होते हैं--आकृति और ( 'आ! यह ) एक अक्षर उनमें से प्रथम (आकृति) 
को यहाँ अपनाया नहीं जा सकता, क्योंकि जो दो वस्तुएँ एक जगह कदापि नहीं रह सकती 

( अर्थाद्‌ जिनमें भिन्नता रहती है ) उनमें उस ( आकृति भेद ) का--व्यभिचार ( अभाव ) नहीं 

होता ( जिस > भेद के आधार पर--कमरः आदि के साथ नील आदि विश्लेषण अपनाए जाते 

हैं) वह ( आकृति के अर्थ में अपनाया आकार?) सहृदयों को अच्छा नहीं लगता | दूसरा 

तो संभव ही नहीं है “अक्षर! के आधार पर जो भेदया अभेद की वात है वह केवल कृपण 
ओर क्ृपाण ) शब्दों में संभव हैं । यद्यपि शब्दों का स्वरूप भी ( एक ) अर्थ है। जैसा कि कहा 

गया है--“शब्द जब्र तक जाने नहीं जाते तब तक अरथज्ञान नहीं कराते। वे संकेतित रूप से न 

जाने-जाने पर केवल अपनी सत्ता मात्र से अर्थ का ज्ञान नहीं कााते।' ( सत्तामात्र में शब्द भी 

अथंह्दी है। ) 
इतने पर भो यहाँ वह ( शब्द ) तात्पये रूप से विवक्षित नहीं है, इसलिये इसको केकर शब्द- 

स्वरूप को अर्थ नहीं माना जा सकता | बह ( शब्द ) वाच्य भी होता हैं, तब भी स्परूप से वह 

शब्द ही रहता है । इसी प्रकार--ठुम्द्दारे जिस इस विद्वार ने उद्यान को अ किया ( और ) 

विकार ( वि उपसगग ) रहित उसी (हर ) ने करिकुंभ के समान तुन्हारें कु्चों को? यहाँसमी | 

( विहार से “वि! हटने पर हार अतः नायिका स्तनों को द्वार ने, उद्यान को परिहार ने 

अलंकृत किया ) 

यहाँ तो वह ठीक है--'मैं अक्षरों में अकार हूँ, ऐसा जिसने स्त्रयं कहा, हे स्त्रामिन्‌ उसे भी 

तुमने अपने इस आकार से छोटा बना दिया । इसछिये अक्षर विशेषजूप “आकार? की भिन्नता जो 

शब्द में रहने वाला धर्म है-उसे अर्थ का धर्म नहीं कहना चादिये। इसलिय्रे ऐसा कथन 

दोष ही है । 

संक्षेप में-- | 

यद्यपि शब्द क्रम से स्व-स्वरूप और अर्थस्वरूप दोनों अर्थों का अभिधान करता है तथापि 

इसकी अभिषान क्रिया विश्रान्त होती है क्‍योंकि उसकी विवक्षा उसी में रहती दे । इसलिये 

मिन्न-धर्मता या मिन्न सत्ता के आधार पर दोनों कभी भी किसी एक छ्िष्ट विशेषण से कहने योग्य 

नहीं | ऐसा करने से इन दोनों के अभिन्न रूप से प्रतीत होने का भय रहता हैं। ऐसा होना यह 

( अवाच्य-बचन ) दोष है । 

“यमिन्द्रशब्दार्थनिषूदन हरेहिंरण्यपूर्व कशिपुं प्रचक्षते ॥ इति । 

अन्न हिरण्यकशिपुमिति दक्तव्ये द्िर्ण्यपूर्य ऋशिपरुमित्युक्त स्तो5वाउय- 
बचने दोषः । 

यतो5त्र हिरण्यशब्दः कशिपुशब्दश्वाभिधेयप्रधानों व स्यातां स्वरूप- 
मात्रप्रधानो वा। तन्न न तावद्मिधेयप्रधानों अनभ्युपगमाद्‌, अर्थेस्यासम- 
न्वयात्‌ ; कशिपुशब्दस्य नपुंसकलिज्ञदापत्तेश्व । नापि स्वरूपप्रधानों । नहों- 
वमखझुरविशेषस्थ हिरण्यकशिपोरभिधानानुकारः प्रख्यानक्रियाकर्मे भावेनासि- 
द्वितो भवति | 

पृ 

झा 

९ 
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द्विविधो हि शब्दाजुकारः शाब्दत्वार्थैत्वभेदात्‌ । तत्रेतिना व्यवच्छेदे 
आ्याब्दः प्रसिद्ध एव। अर्थावच्छेद्मावादार्थे: यथा 'महददपि परढुःखं शीतल 

स्तम्यगाहुः इति । 

इह चायमार्थो5नुकारः, इतिनानवच्छेदात्‌ । केवल यत्‌ तस्थामिधान- 

मजुकार्य तन्नानुकृत॑, यज्चालुकृत तत्‌ तस्याभिधानमेव न भवति। लोके 

डिरण्यकशिपुरिति तस्याल्यानं न हिरण्यपूर्वेः कशिपुरिति,अतस्तस्यावाच्यस्य 

च्यचन दोषः | यथा वा-- 

“श्लुण्णं यद्न्‍्तःकरणेन बुक्षाः फलन्ति कब्पोषपदास्तदेव |! इत्यत्र । 

अज्र-क्षुण्णं यदन्‍्तःकरणेन नाम तदेव कव्पदुमकाः फलन्ति । इति 

आखुक्तः पाठः | अस्मिश्व पाठे क्षुण्णस्यार्थेस्थ कल्पदुमाणां चावज्ञावगतो 

झुणान्तरलाभः । एवम्‌-- 

“द्शपूर्वेरर्थ यमाख्यया द्शकण्ठारिगुरु प्रचक्षते ।? 
इत्यादो द्रएब्यम्‌। 

इन्द्र के इन्द्र शब्द के अर्थ को मटियामेट कर देने वाले जिस ( दैत्य ) वो हिरण्यपूर्वक कशिपु 

जहा करते हैं । कहना था 'द्िरिण्यकशिपुम? | उसवी जगह हिरण्यपूवेक वशिपु बहना अवाच्यदचन 

दी है । क्योंकि यहाँ छविरिण्य और कशिपु दोनों शब्द अर्थप्रधान हो सकते हैं. या स्तररूप प्रधान। 

दोनों में अभिषेष (अर्थ) प्रधान तो हो नहीं सकते--क्ष्योंक्रि वह कविविवक्षित नहीं है, अर्थ 

< दाय्या ) का समन्वय नहीं होता और कशिपु शब्द में नपुंसक लिंगता ( कशिपु शब्द पुलिंग 

और नपुंसक दोनों ठिज्लों में होता है। ग्रन्थकार को एकमात्र नपुंसक का संस्कार रहा ।) चढी आती 

है । स्वरूप प्रधान भी नएीं हो सकते क्योंकि ऐसा करने पर असुरविशेष 5 हिरिण्यकशिपु के नाम का 

ज्थनुवाद 'प्रख्यान ( प्रचक्षते ) क्रिया” के कर्मरूप से कथित नहीं होता। शब्द का अनुकरण दो 

आकार का होता है शाब्द और आर्थ दोनों में इति ( आदि शब्दों ) से व्यवच्छेद हो जाने पर झाब्द 

तो (प्रथम विमर्श के आरम्भ में बतलाया जा चुका है अतः) प्रसिद्ध ही है, अथे के अवच्छेद से आये 
आता द--जैसे 'महदपि परदुःखं शौतल सम्पगाहुःः > दूसरे के भारी दुःख को भी शोतछ ठीक ही 

नहा है । यहाँ अनुकरण आर्थ ही है, क्योंकि इति शब्द से तो व्यवच्छेद किया नहीं गया । किन्तु 

आनुकार्य जो हैं--उसके नाम ( द्रिण्यकशिपु ) का अनुऋरण नहीं किया गया, जिसका अनुकरण 
बकिया गया है, वह ( है दििरण्यपूर्व कशिपु जो ) उसका नाम नहीं हैं। लोक में उसका नाम 

<ए्रिण्यकशिपु है न कि 'दिरण्य पू+ कछिपु! अतः जिसको नहीं कहना था उसका कथन अवाब्य- 

चअचन दोप हुआ । 

और जैसे--'जो अन्तःबारण चाहता है. कल्प उपपद वृक्ष वहीं फलते हैं ।? यहाँ “श्लुण्णं यदन्तः- 

करणेन नाम “कर्पद्ुुमका फलन्ति! यह पाठ चाहिये | इस पाठ में एक और विज्येपता आ जाती है-- 

< नाम शब्द से ) अर्थ ( अभीष्ट वस्तु ) और ९ कन्‌ प्रत्यय से ) कब्पद्रुम की श्र॒द्गता भी प्रतीत 

आती है । इसी प्रकार--दशकण्ठ ( रावण ) के झत्रु के ( राम के ) पिता जिस ( राजा ) को 

चज पूर्वक रथ कहते थे |” शत्यादि में समझना चाहिये । 
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“या घर्ममासस्तनयापि शीतलेः 
स्वसा यमस्यापि जनस्य जीवनेः । 

कृष्णापि शुद्धेरधिक विधातृभि- 
विंहन्तुमंहांसि जले! पटीयसी ॥! इति । 

अन्न घर्मभासस्तनयत्वादीनां शीतलत्वादीनां च धर्माणामेकाश्रयत्वेन 
विरोधो वक्तुं युक्तो, न भिन्नाश्रयत्वेन, तस्थ तथाछुपपत्तेः । नचासो तथोक्तः, 
एकेषां यमुनाभ्रयत्वेन अन्येषां जलाभ्रयत्वेनो पादानात्‌ । 

यद्यपि यमुनायास्तज्जलानां च तात्तविकमेवैक्यं, तथापि तेषां शब्देन 
कतृकरणतया निर्देशाच्छाब्दं भिन्नत्वमस्त्येव । शाब्द्‌ एवं विरोधों वक्तमिष्ठ+ 
कवेरिति तस्यावाच्यस्य वचन दोषः तेनायभत्र पाठः श्रेयान्‌ । 

या घमभासस्तनयापि शीतला 
स्वसा यमस्यापि जनस्य जीवनी । 

ऋृष्णापि शुद्धेरधिक विधायिनी 
विहन्तुमंहांसि जले: पटीयसी ॥” इति । 

स्वयं इ्याम होने पर भी अधिक शुद्धि करने वाले उष्णदीधिति--लूय की पुत्री होने पर भी 
उण्डे, और यमराज की बहन होने पर भी जान ला देने वाले जलों से पाप दूर करने में अधिक 
चतुर है ।-यहाँ सूय की पुत्री होना और शीतल होना आदि धर्मों का विरोध एक वस्तु में 
बतलाना ठीक था; मिन्न-मिन्न वस्तुओं में नहीं, भिन्न-भिन्न वस्तुओं में बतछाने से विरोध नहीं 

होता । यहाँ वैसा किया नहीं गया, कुछ का यमुनाश्रितरूप से और-कुछ का जलाश्रितरूप से 
उपादान*किया गया है। 

यद्यपि यमुना और जल दोनों तत्वतः एक हैं, इतने पर उनका शब्दतः जो निर्देश हुआ है 
उसमें भेद है क्योंकि एक को करण के रूप में उपस्थित किया गया है और दूसरे को कर्ता के रूप में + 
इसलिए शब्दतः भिन्नता तो है द्वी। और विरोध जो हे सो शाब्द हा तो कवि को कहना है 
अतः उसका न कह सकना अवाच्यवचन दोष है । इसलिये यह पाठ यहाँ अधिक अच्छा है-- 
“जो सूय की पुत्री होने पर भी ठंडी हैं, यम की वहन होने पर भी जनों को जीवन देने वाली है, 
श्याम होने पर भो अधिक शुद्धि का विधान करती है और अपने जछ से पापों को दूर ( नष्ट 3 
करने में चतुर है ।? 

यथा च-- 
“रुख्चे हिमाचलगुद्दामुखोन्मुखः पयसां प्रवाह इव सोरसेन्धवः” अन्न द्वि 

पयसामिति यत्प्रवाहस्य सम्बन्धितया विशेषणं तद्वाच्यमेव तस्य हि तत्स- 
म्बन्धिता5व्यभिचारात्‌। यच्चात्र सोरसंन्धव इति विशेषणं तन्न तद्धितनिर्देशो 5- 

: प्यवाच्य एव, षष्ठीनिदशे एवं षष्ठीनिर्देशेनेव तद््थावगतिसिद्धेः । तेन 'खुम- 
हान्‌ प्रवाह इव जहुजन्मनः इत्यत्र युक्तः पाठ: । यथा च-- 
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लक्ष्यीकृतस्य हरिणस्य हरिप्रभावः 
प्रेक्ष्य स्थितां सहचरीं व्यवधाय देहम्‌। 

आकर्णकृुएमपि कामितया स धन्ची 
बाणं कृपासदुमनाः प्रतिसअ्रहार |? 

“रहयिष्यति त॑ लक्ष्मीनेयविश्वुखो नापदां पदं क इच | 
सच तब रिपुरेवमतो भावी तस्यापि तद्विरहः ॥? इति । 

अन्न प्रतिशानिगमनयोः पौनरुकत्य म्‌ । प्रखिद्धव्यात्तिकस्य हेतोर्थर्मिण्यु- 
पसंहारवचनेनंच तदुभयाथसिद्धेरिति। यदुक्त 'प्रतिज्ञाया एवं तावबद्गम्य- 
मानाथाया वचन पुनवंचनं, कि पुनरस्याः पुनर्वेचनमित्यपार्थेकं निगमनम्‌? 
इति । 

इद्च तु न दोषः-- 
“यो यत्कथाप्रसक्ले छिन्नछिछन्नायतोष्णनिश्वस्ितः | 
स भवति त॑ प्रति रक्तस्त्वं च तथा दृश्यसे खुतनु ! ॥” इति। 

और जेसे--'हिमालय की गुद्दाओं की ओर जा रहा वह्‌ जल के सुरसिन्धु ( गन्नाजी ) 

संबन्धी प्रवाह जैसा छभा० इसमें पयसाम्‌-यद्द जो संबन्धी रूप से प्रवाह का विशेषण है, 
वह अवाच्य है, वह तो उसके साथ नित्य संबंधित है। और जो यहाँ 'सौरसेन्धव” यह विशेषण 
है उसमें जो तद्धित निर्देश है--बद भी अवाच्य ही है, ( सुरसिन्धो:-इस प्रकार ) 'पष्ठी” विभक्ति 
देने से हो उसका काम--हो जाता है; इसलिये सुमहान्‌ प्रवाह इव जहुजन्मनः पाठ चाहिये। 

और जैसे-- 

(सिंह के समान शक्ति वाले ( दशरथ ) ने जिस हिरन पर शर साधा किन्तु उसे ओर में 

करके खड़ी उक्षकी सहचरी को देख कान तक खींचे तीर को भी दयाद्रंचित्तर होकर उसने उलट 

उतार लिया |? ( तथा )-- 

+४१०२४७७२००-४ 4 

“उसे लक्ष्मी छोड़ देगी, नौति त्रिमुख कौन सा व्यक्ति आपत्ति का आस्पद नहीं होता । 

तुम्द्दारा वद्द शत्रु ऐसा ही हैं, अतः उसे भी उस ( संपत्ति--लक्ष्मी ) का विरहद भोगना होगा ।? 

यहाँ प्रतिशा ( नीतिपरिमुख०००होता ) और निगमन ( अतः उसे उसका विरह् भोगना होगा ) 

पुनरुक्त होगा । जिस द्वेतु की व्याप्ति प्रसिद्ध होती है उसका धर्मी ( पक्ष ) में उपसंहार बतला 

देने से दी दोनों कार्यों ( प्रतिशा, निगमन ) की सिद्धि हो जाती ह। जैसा कि वहा दँ--'अतिशा 

का ही ( निगमन में पुनः) कथन पुनरक्ति है क्योंकि उसका अथे स्वयमेव गम्यमान होता हैं 

तब इसे फिर से कहना ही क्यों | इसलिए निगमन व्यथ॑ ही होता है । 

किन्तु निम्नल्िखितस्थल में उक्त दोष नहीं होत।-- 

पजैसकी बात चलने पर जो रुक-रुक कर गरम सांसें लेता है. वह उसके प्रति अनुरक्त होता 

हैं और दे सलोनी सम्री तुम ऐसी दी दिखाई दे रद्दी हो । 

विमश : 'लक्ष्यीकृतस्य० पद्य में 'कृपाम्रदुमना?” का 'मनः शब्द पुनरुक्त है। कृपा तो 

मनका ही धर्म है. अतः मन अपने आप प्रतीत हो जाता है। इसीभ्रकार प्रतिसंजहार में प्रति! 
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पुनरुक्त है। संधान किये बाण को विना छोड़े वापस करलेना केत्रल 'संजहार? से प्रतीत हो 

जाता है। इसी प्रकार कानतक खींचा जाता है धनुष न कि वाण, अतः वाभ का कानतक खोँचा 

जाना भवाच्यवचन है। फलतः--'आकरणेकृष्टमपि कामितया झुधन्वा चाप कृपामृदुरसौ शिथिली: 

चकार पाठ ( उत्तराध में ) चाहिए! 'सुधन्वा? पद देने से 'स-असौ” इत सवैनामों में अन्यतर 

की प्रनरुक्ति हर जाती है । 

यत्राप्रस्तुतादेव प्रस्तुतस्यार्थेस्य प्रतिविम्बादिव बिम्बस्य साम्यावगतिने 

तत्ासों वक्तव्यतामवतरति तद्भिधानसामथ्यादेव तद्वगमाद्‌ उक्ताववाच्य- 

वचनदोषाजुषज्ञात्‌ । यथा-- 

“आहतेषु विहज्ञमेषु मशको नायान्‌ पुरा वायेते 
मध्येबारिधि वा वसंस्तृणमणिधेत्ते मणीनां पद्म । 

खद्योतो5पि न कम्पते प्रचलितुं मध्ये5पि तेजस्विनां 
धिक्‌ सामान्यम्चेतन प्रभुमिवानाम्वश्तत्त्वान्तरम्‌ ॥! इति । 

अज्न प्रश्चुमिवेत्युपमानभावः प्रभोः । यथा च-- 
'द्रविणमापदि भूषणमुत्सबे शरणमात्मम्रे निशि दीपकः । 
बहुविधाथ्युपकारभरक्षमो भवति को5पि भवानिव सनन्‍्मणिः ॥! इति । 

अजञ्ञ भवदर्थस्योपमानभावः । 
जहाँ अग्रस्तुत से ही प्रस्तुत का साम्य प्रतिविम्ब से विम्ब्र के समान समझ में आ जाता हो 

वहाँ वह ( प्रस्तुत ) कहा नहीं जाता । उस ९ अप्रस्तुत) के कथन से ही उस (प्रस्तुत ) की 

प्रतीति हो जाती है अतः ( प्रस्तुत को) कहने पर अवाच्यवचन दोष का भय रहता है। 

उदाहरणार्थ-- 

“यदि आकाशचारियों को बुलाया जाय और उसमें यदि मच्छर भी आए तो वह रोका नहीं 
जा सकता, समुद्र में रहती ठुणमणि भा मणियों का स्थान पाती है, ( सूबे, चन्द्र आदि ) तेजस्वी 

लोगों के बीच अवस्थित जुगनू ( खद्योत ) भी टससे मस नहीं होता। अतः तत्त्वमेद करने में 
असमथ स्वामों के समान इस जड़ सामान्यतत्त्व (जाति) को धिक्कार है? यहाँ स्वामी ( की 
अठीति स्वतः हो जाती है अतः उस ) का उपमानरूप से उपस्थित किया जाना ( अवाच्यवचन 

दोष है )। और जैसे-- 

“धन केवल आपत्ति में उपकार करता है, भूषण केवल उत्सवों में, रक्षा करने वाला केवल 

प्राणमय के समय और दीपक केव्रल रात्रि में । आप जसा वहुविध उपकार करने में समर्थ और 
सत्पुरुषों में रल कोई विरला ही होता है |” यहाँ जिसके लिए आप? ( भवान्‌ ) शब्द कहा गया 

है उसे उपमानरूप से झब्दतः कहना ( दोषावह हैं ) 

प्रस्तुतात्त तद्न्‍्यस्य प्रतीतिरनिबन्धना न सम्भवत्येवेति तत्र तस्यो- 
क्तिरुपपद्यत एवं । 

“निम्नमुन्नतमवस्थितं चल॑ वक्रमाजेवगुणान्वितं च यत्‌ । 
सबमेव तमसा समीकृृतं घिड़ः महत्त्वमसतां दतान्तरम्‌ ॥” इति | 
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अजञ् तमसः प्रस्तुतत्वात्तदुक्तेरसत्पुरुषमहस्त्वप्रतीतावसामथ्यमिति तद्ध- 
क्तव्यमेव भवतीति न तत्रावाच्यवचनदोषानुषक्ठः । 

जद्दां तक प्रस्तुत से अप्रस्तुत को प्रतीति का सम्बन्ध है वह बिना कोई कारण उपस्थित किए 

नहीं होती अतः उस ( अप्रस्तुत ) को अवश्य ही शब्दतः कहना पड़ता है, अतः उसका शब्दतः 

वाथन दोप नहीं माना जाता । 

असे-- 

नीचा, ऊंचा, स्वर, चल, टेढ़ा, सीधा जो भी है अन्धकार ने उस सवको बरावर कर दिया 

है। अन्तर न जानने वाछे असत्पुरुषों की प्रभुता को धिक्‍्कार है |? यह । 

थ्कार श्रस्तुत एं ( केवछ ) उसके ( हों) कथन से असत्पुरु्षों के महत्व का ज्ञान 

दोना सम्भव नहीं, इसलिए उसे कहना हो पड़ता दे ) उसमें अवाच्य वचन दोष नहीं । 

अप्रस्तुतोक्तिसामर्थ्यात्‌ भस्तुर्त यत्र गम्यते । 
प्रतिबिम्बाद्‌ यथा विम्बं तस्योक्तिस्तत्र नेष्यते ॥ १०६ ॥ 

प्रस्तुतात्त तदन्‍्यस्थ शतीतिरनिवन्धना । 

न सम्भवत्येव ततस्तदुक्तिस्तत्र शस्यते ॥ १०७॥ 

इति सडसअहस्छोकों । 

आम भय अर आर 

संक्षेप में ( सार यह कि )-+ 

धो अप्रस्तुत के कपन के बल से प्रस्तुत का बोध हो जाता है जते प्रतिविम्ब से विम्ब का 

वहाँ इस ( प्रस्तुत ) का कवन आवश्यक नहीं । किन्तु प्रस्तुत से अप्रस्तुत की प्रतीति बिना किसी 

कारण के नहीं होता अतः उसका कथन आवश्यक माना जाता है ? 

किश्व यत्राप्रस्तुतप्रशंसायामप्रस्त॒तस्यार्थसथ ्छेषमुखेनासन्नेवोत्कर्षों5- 

पकर्षो वा तदितिरस्थ तथाप्रतिपत्तयेडमिधीयते नासौ तात्तिक इति न 

तत्र तामाधातुमुत्सहते तयोबिंम्बप्रति विम्बभावेनावस्थानो पगमादि्त्यिवाच्य 

णवासौ, तस्य वचन दोषः । तजञोत्कर्ष यथा-- 

'सदूबूत्ते मद्दति स्वभावसरले बद्धोइसि यस्मिन्‌ गुणे- 

य्रैक्ते संयमहेतुतामुपगते यत्रापि विधाम्यसि । 

तस्याक्षेपपरम्पराभिरभितों दोलायमानस्थिते- 

रालानस्य मतज्ञजेष कतमो निमूलने दुअंहः ॥? इति | 

अच्र सद्वृत्तादिभिविशेषणैररुन्तुद्स्यालानस्याप्रस्तुतस्य स्छेषबलोपक- 

व्पितेन सदाचारत्वादिधर्मसम्बन्धेनोस्कर्षों5मिहितः, न चासो वास्तव इति 

तदुन्मूलनअ्रहयो गजस्योंचित एव न दुष्ट इत्युपालम्भयोग्यत्व॑तत्रासिद्ध- 

मेव। यज्न विम्बभूते तस्मिन्नसिद्ध, तत्‌ कर्थ प्रस्तुते5र्थे दर्षणप्रतिमे प्रति- 

विम्बीमवेद्ति स्छेषोत्करषेस्थाचाच्यस्थ बचने दोषः । तस्माच्छलेषमनाह- 

त्येच निराकाह्ुकाकुक्रमेण किशब्दस्थार्थों व्याख्येयः । तेन “कतमो निमूलने 
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डुश्नेह! इत्यत्र 'न खल्र कश्विद्त्युचित एवाय॑ निर्मूलने"भिनिवेशस्तवः 
इत्ययमर्थों5वतिष्ठत इति । एचमपकर्ष5पि द्ृषघ्ब्यम्‌ । 

इसके अतिरिक्त अग्रस्त॒तप्रशंसा में जहाँ उत्कृष्ट को अपकृष्ट तथा अपकष्ट को उत्कृष्ट सिद्ध 
करने के लिए अप्रस्तुत अर्थ का अवास्तविक ( झूठा ही ) उत्कर्ष या अपकर्ष 'ेष के द्वारा उपस्थित 
किया जाता है वहाँ वह अवास्तविक होने के कारण वैसा सिद्ध नहीं कर पाता । कारण कि प्रस्तुत 
और अप्रस्तुत परस्पर में विम्व और प्रतिविन्व के समान माने जाते हैं। इसलिए वह ( अग्रस्तुत 
का अवास्तविक उत्कर्षापक्ष ) अवाच्य ही है और उसका कथन अवाच्यवचन दोष है। जैसे कि 
उत्कषे में-- 

हे गजराज जिसका वृत्त ( व्यवहार और घेरा) बहुत अच्छा है, जो मद्ान्‌ ( उदात्त और 
हूम्बा ) है, स्वभाव से सरल ( सीधा ) है, जिसमें तुम वँधे हो, जो शुर्णो ( शीर आदि तथा रस्सी ) 
से युक्त और संयम ( इन्द्रिय निग्रह, वन्धन ) का कारणभाव प्राप्त कर लेता है जिसके सहारे तुम 
विश्राम भी करते हो, आक्षिप ( लान्‍्छन, टक्कर ) की परम्परा द्वारा हिल रहे उस आलान ( हाथी 
को वांधने के खूंटे ) को जड़ से उखाड़ फेंकने में यह आपका आगइह़ कैसा ? 

| यहाँ सद्‌वृत्त आदि विश्ेषणों द्वारा मम॑च्छेदी अप्रस्तुत आलान का उत्कष इलेष के द्वारा 
सदाचार आदि कल्पित ग्रु्णों के आधार पर बतलाया गया, पर यह वास्तविक नहीं है, इसलिये 
हाथी का उसे उखाड़ फेंकने का आग्रह अनुचित सिद्ध नहीं होता, इसलिये उसमें ( हाथी में ) 
उपालंम ( उलाहने की ) योग्यता नहीं वनती। (क्योंकि ) विम्वभूत उसमें ( अप्रस्तुत में ) जो 
सिद्ध नहीं होता वह दर्पण के समान ग्रस्तुत अर्थ में प्रत्तिविम्बित कैसे हो सकता है, इसलिए इलेघ 
हारा कल्पित उत्कप॑ यहाँ वाच्य ( कथनीय ) नहीं था, उसका वचन ( कथन ) दोष हुआ । इसलिये 
कि ( कतम ) शब्द का अर्थ इलेप को छोड़ कर केवल काकु के आधार पर करना चाहिये। इस 
अकार काकु से अर्थ निकलेगा--'उखाड़ फेंकने का आग्रह दुष्ट क्यों माना जाय” और उत्तर आएगा 
“न माना जाय?, फलतः तुम्हारा उखाड़ फेंकने का आग्रह उचित ही है?--ऐसा अभिप्राय निक- 
लेगा। इसी प्रकार अपकष में भी देखना चाहिये। 

विमर्श : अपकर्ष के लिये 'शिरःशार्व गह्गा० ( इत्यादि भठंहरिशतक का ) पद्म ठीक है। गहन 
का नीचे आना अधःपतन नहीं है। अतः विवेकयुक्त लोगों का अपकर्ष गद्जा में सिद्ध नहीं होता । 
ऐसी ही कोई अग्रस्तु-प्रशंसा अपनाई जा सकती है। 

सर्वेनाम्ना परासृष्रस्याप्यर्थस्य यत्पुनः स्वशब्देन वचन सो5वाच्यचचर्न 
दोषः | यथा-- 

“उद्न्वच्छिन्ना भू, स च निधिरपां योजनशतम्‌ , इति । 
अजञ्ञ निधिरपामिति । 

यस्यार्थस्‍्थ समासोक्तित प्रवोपमानभावो5वसखितो न तस्यासौं पुन- 
वाच्यो भवति अवाच्यवचनदोषाजुषज्ञत्‌ । यथा-- 

“अलिभिरञनबिन्दुमनोहरेः कुखुमपडिम्कनिपातिभिरह्लितः । 
न खत शोभयति सम वनस्थलीं न तिलकस्तिलकः प्रमदामिव ॥! इति । 
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अत्र तिलकप्रमद्योरेकतरम्मिन्‌ वाच्ये यढुभयोव॑चन तद्वाच्यवचन 
द्योषः 

ये तु गण्डस्थोपरि पिटकोद्भेद्मिव तत्राप्या्थमेव तस्योपमानत्वमुपर- 
चयन्ति, नमस्तेभ्यः कविवरेभ्यः । तद्यथा-- 

“जड्डगकाण्डोरुनालो नखकिरणलसत्केसरालीकराल 
पत्यग्रालक्तकाभाप्रसरकिसलयो मश्ञुमझ्जीरमृह्कः । 
भत्त नृत्ताजुकारे जयति निजतनुस्स्वच्छलावण्यबापी- 
सम्भूताम्भोजशो भां विद्धद्भिनवो दण्डपादो भवान्या': ॥ इति। 

अत्र हि समासोक्त्येव दण्डपाद्स्याम्भोजतुल्यत्वे5बगते यत्‌ तस्याम्भो 
जशोभां विद्धद्ति पुनर्वेचनं तद्वाच्यवचनदोषतां नातिपतति । 

सर्बंनाम द्वार। कहें अर्थ को पुनः अपने बाचक शब्द द्वारा कहना भी अवाच्यवचनदोप है। 
जेसे--'भूमि समुद्र से सीमित है और वह क्षमुद्र भो सौ योजन का है!--इसमें ( निधिरपां 
€ समुद्र ) का । 

जिसकी उपमानता समासोक्ति द्वार। दी प्रतीत हो रही हो उत्त अर्थ को कद्दना नहीं चाहिये । 
शसा करने से अवाज्यवचनदोप होता ६ 

उदाहरण--अलिभिः ( इत्यादि पूर्वोक्त ) यहां तिलक और प्रमदा दोनों में से किसी एक 

का कथन चाहिए दोनों के कथन में अवाच्यवचन हुआ गूम पर फून्सी फूटने के समान 

जो तव भी उसका उपमान “भाव आर्थ रूप से हवा उपस्थित करते हैँ--उन कविपुन्नवों को 

लमस्कार हैं| जसे-- 

पति के नृत्य क। अनुकरण करने में अपने शरीर को स्वच्छलावण्यरूपी वापिका में उत्पन्न 
अमल थी शोभा लिये हुये पावेती के दण्डपाद की जय । 

जद्ाकाण्ड ( घुटनों से नीचे और पैर की पहुँची से ऊपर का शरीरभाग जिसे हिन्दी में 

फपिढ्रा कहा जाता हई ) उसमें लम्बी नाल है, नाखूनों की किरण उसमें चमचमाती पंखुड़ियां हैं 
घुरन्त छगे अछक्तक की कान्ति क्रा फैलाव कोंपलें हैं और मब्जुल मंजीर भौंरे । यहां दण्डपाद का 
अम्भोज राय समासोक्ति ही से ज्ञात हो जाता है इतने पर भी उसके लिये 'अम्भोज शोभाको 

चारण किये हुए? ऐसा कद्दा गया, यह अवाच्यवचन दोप हुआ । 

विमश : दण्टपाद के लिये देखिए बामनी काव्य प्रकाश २७६ । नाट्यशास्त्र ४/१४२-३, 

अभिनव भारती | संक्षेप में यद्द समझना पर्याप्त दे कि नृत्य में दाहिना पर पीछे पीठ की ओर से 

शिर की दिशा में ऊपर दण्डे के समान ऊँचा ताना जाता है । उसका तलवा जूड़े से लूग जाता है । 
इस मुद्रा को दण्डपाद कह्दा जाता है। 

यत्‌ पुनस्तत्राप्यम्भोजस्यार्थमुपमानत्वमुपात्तं तद्प्ययुक्तमेव, तस्योरू- 
नालत्वादिधरमसम्बन्धोपगमयोग्यतानुपपत्तें: । केवलमेकेनेव समासान्त- 
भावाद्‌ वापीसम्भूतत्वेनास्थ विशेषणविशेष्यभावः सज्ञच्छते । किन्तु समास 
पवात्रोक्तनयेनाजुपपन्न इवावभासते सचेतसां प्रक्रममेद्प्रसज्ञद्त्युक्तम्‌ । 
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न च दण्डपादस्य तत्सम्बन्धो घटिष्यत इति शक्‍्पयते वक्तुं, तस्य तद्ध- 

मंसम्बन्धासंभवात्‌ । तेनात्राम्मोजस्य शाब्दमुपमानत्व॑ वा, द्ण्डपादस्थ 

वाम्भोजस्वेन रूपण॑ कर्तव्यम्‌ , येनास्य ध्राधान्ये सति विशेषणसम्बन्धाप- 

गमयोग्यता स्यात्‌ । 

किञ्व भ्तुन्ेत्तस्योद्धतस्य ताण्डवात्मनो यो5चुकारस्तस्य दण्डपादबिषर- 

यभावेनोपादानादू,जद्दाकाण्डनालत्वविशिष्टतया संस्थान विशेषवशाञ्य पाद्स्य 

दण्डाकारता अभिनवत्व॑ चेत्युभयमप्यवगतमिति न तत्पुनरुपादेयतामहति ! 

अतो वरमयमत्र पाठः श्रेयान-- 

“स्वच्छलावण्यवापीसम्भूतो मक्तिभाजां भवद्वद्द्दनः पाद्पझो भवान्याः'इति * 

एवञ् घारणमात्रविवक्षायां विपूर्वेस्थ दधातेः प्रयोगः परिहतो भबति, 

स हि विपूर्वेः करोत्यर्थ वतेते न धारण इति। 

यत्रार्थस्योपमानत्वं समासोक्त्येव गम्यते । 

न तत्‌ तत्र पुनर्वाच्यमुक्तों वा शाब्द्मस्तु तत्‌ ॥ १०८॥ 

अन्यथा त्वन्यधर्म: कः सम्बन्धो5न्यस्य वस्तुनः । 
तेन वाच्यत्वमार्थेत्वं चेत्यस्य द्वयमप्यसत्‌ ॥ १०९ ॥ 

इति सडनञहस्छोकों । 

यहाँ अम्भोज का जो अथंतः उपमानभाव बतलाया गया वह भी ठीक नहीं है, उस ( अम्भोज ) 

में अरुनाछत्व आदि धर्म का संबंध नहीं हो सकता। केवल एक ही 'वापीसंभूतत्व-' रूप विशेषण 

के साथ अम्भोज का विशेषणविशेष्यभाव संबंध बन सकता हैं क्‍योंकि वह समास के अन्तर्गत 

ही है। किन्तु यहाँ तो समास ही ठीक नहीं बैठता, सहृदयों को उससे प्रक्रमेद का 

अनुभव होता है । 

यदि यह कहा जाय कि उन ऊरुनालत्व आदि विशेषणों का संबंब दण्डपाद के साथ हो 

जायेगा, तो वह ठीक नहीं, क्‍योंकि वह अम्भोज के धर्मों से युक्त नहीं हो सकता। इसलिये इस 

पद्म में या तो उपमानभाव झबद्द द्वारा कहा जाना चाहिये, या फिर दण्डपाद का अम्भोज के 

साथ रूपक होना चाहिये जिससे इस ( अम्भोज ) का प्राधान्य होने से विश्येषणों के संबन्ध को 

स्वीकार करने की योग्यता आ जाय और भर्त्तां का जो ताण्डबरूप उद्धत नृत्य हैं उसका जो 

अनुकरण हैं उसका दण्डपादरूप से उपादान किया गया है--इस कारण और विशेष अंग के 

जद्बाकाण्डनालत्व से विशिष्ट होने के कारण पाद का दण्डतुल्व आकार और अभिनबत्व-दोनों 

ही जान लिये गये, इसलिये उहें फिर से नहीं कहना चाहिये। इसलिये यहाँ यह पाठ अच्छा है-- 

“लावण्य को स्वच्छवापी से उत्पन्न हुआ भवानी का भक्तों की संसार-अटबी का दाहुक पादप्म ।? 

रने से धारण मात्र की विवक्षा में वि उपसर्ग सद्दित दधाति (था) का प्रयोग भी हट 

(। वि उपसर्य से युक्त वह ( धा ) धातु विधान करने अर्थ में है, धारण करने अर्थ में नहीं । 
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सार यह कि--जहाँ अर्थ की उपमानता समासोक्ति से हो ज्ञात हो जाती हो वहाँ उसका 
कथन नहीं होना चाहिये, कथन हो भी तो वह शाब्द हो। नहीं तो अन्य वस्तु का अन्य धर्मों से 
सम्बन्ध ही क्‍या बन सकेगा ? 

इसलिये इस ( उपमान ) का वाच्यत्व और आशत्व दोनों ही गछत है । 

विमश: 'जंघाकाण्ड०? पद्म में नाल आदि धर्मों का कथन है। उससे-पाद का अम्भोज- 
साइश्य बिना कहे प्रतीत हो जाता है । अतः “अम्भोजशोभां विदधत? ऐसा नहीं कहना चाहिये। 
कहना भी हो तो--उपमान को स्व॒तन्त्र रखकर उसकी उपमा शब्दवाच्य करनी चाहिये। यहाँ 

“अम्भोजशोभां विदधत! में अम्भोज समास में दब गया है। अतः उसका दण्डपाद से स्पष्ट 
साहश्य नहीं दीखता । अर्थतः उसकी प्रतीति होती है। अर्थात्‌--जो जिसकी शोभा धारण करता 

है वह असदुश नहीं हो सकता । इसलिये “अंभोज शोभा धारण? के बल पर अम्भोज का साइइ्य-- 

पाद में प्रतीत होता है। यह सादृश्य आर्थ हुआ। शाब्द नहीं। ऐसा नहीं होना चाहिये। 

इससे कठिनाई यह आती है कि उपमान के धर्म उपमान में ही अन्वित नहीं हो पाते। ऊरुनालू 

अम्भोज का पर्म है। अम्भोज समास में प्रविष्ट है, अतः इस धर्म का सम्बन्ध अम्भोज से न 

होकर अम्भोजशोभा से होता है, जो गलत है । “नाल? शोभा का अंग नहीं--अम्भोज का अंग है । 

इसी प्रकार ताण्टब का अनुकरण जिस ढंग से किया जाता है उसमें पैर की दण्डायमानता 

अवश्यमेब आ जाती है । यहाँ पेर में दण्डतुल्यता का श्ञान--ऊरुनाल के रूपक से भी प्रतीत 

होता है । नयापन भी नाल की प्रकाण्डता से आ जाता है। नाल यदि प्रकाण्ड नहीं होती तो 
पुष्प भी ताजा नहीं रहता | इसलिये दण्ड और अभिनव दोनो पर्दों का कहना आवश्यक नहीं । 

इसके अतिरिक्त वि पूर्वक धा धात॒ का अर्थ धारण करना नहीं होता, निर्माण करना होता है; 
और प्रयोग है यहाँ धारण करने के अर्थ में, अतः वि उपसर्ग भी बेकाम दे । इन सब का कथन 

अवाच्यवन्नन है। इनके परिहार के छिये अन्थकार ने नया-पाठ दिया है। उस पाठ में भी 
पत्म के लिये दहन का रूपक अत्यन्त अनुचित है। काब्यप्रकाशकार आदि ने “निज? के प्रयोग 

में अभवन्मतयोग दोष बताया है । उससे अतीत यह होता है कि वह वापी दण्डपाद की है, 

भवानी की नहीं । 

“पत्ता णिअंबफंस क्वाणुत्तिण्णाए सामलज्ञीए । 

चिह॒ुरा रुअन्ति जलबिन्दुएद्दि बन्धस्ल व भएण ॥? 

[ '्राप्ता नितम्बस्पश ख्रानोत्तीर्णाया श्यामलाडुआ्याः । 

चिकुरा रुदन्ति जलबिन्दुभिवंन्धस्येव भय्रेन ॥ ] 

इत्यत्र रोदन बन्चनभयश्ञेति यद्‌ दयमुत्मेक्षितं वतेते, तन्न प्राधान्यादू- 

रोद्नाभिधायिन एव पदादनन्तरसुत्पेक्षावादिनि पदे वाच्ये यत्‌ तस्यान्यतो- 

चचनं सतो5वाचयवचन दोषस्तस्य ताद््थ्येनाप्राधान्यात्‌ । प्रधाने चोस्प्रेक्षिते 

तद्तिरदरर्थाडुत्परेक्षिममिव भवति । यथा-- 

“ज्योतीरसाश्ममवनाजिर दुग्धसिन्धुर भ्युन्मिषत्पचुरतुज्ञममरी चिवीचिः । 

चातायनस्थितवधूवदनेन्दुबिम्बसन्द्शनादनिशमुछसतीब यस्याम्‌ 0! 

२६ व्य० बि० 
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इत्यत्रेन्दुबिम्बसन्द्शनम्‌। तेन 'जलबिन्डुण॒ददि रुअइव चिहुरच यो बन्धण- 

भमणण! इति अन्न युक्तः पाठः | 

एकत्रोत्पेक्षितत्वेन यत्रार्था बहवो मताः । 

तत्रेबादिः प्रयोक्तव्यः प्रधानादेव नान्‍्यतः ॥ ११० ॥ 

इति सड-प्रहस्झोकः । 

“नहाकर निकलों गोरी के नितम्बों से छुआ रहे वाल बन्धन के भय से पानी की बूँद चुआकर 

मानो रो रहे हैं। यहाँ रोदन और वन्धन भय-इन दो की उस्मेक्षा की जा रही है। यहाँ 

उत्पेक्षावाचक 'इवः पद का कथन रोदन के अनन्तर करना चाहिये, क्योंकि वच्दी प्रधान ह्दै। 

हेसा न करके उसका प्रयोग बन्धन भय के बाद किया गया। यह अवाच्य वचन छुआ । क्योकि 

वह ( वन्धभय ) अप्रधान है कारण कि वह रोदन के लिये उपात्त है। प्रधान की उत्प्रेक्षा हो जाने 

पर उसके सन्वन्धी अन्य सवकी उत्प्रेक्षा तो हो ही जाती है । 

जैसे--“चन्द्रकान्त मणि के वने मह॒लों के आंगन का दुग्ध सिन्धु, खिड़की पर हवा खा 

रहीं ललनाओं के सुख रूपी इन्दु बिम्ब के देखने से निकल रही ऊँची किरणरूपी तरंगों से सदा 

उमड़ता सा रहता है यहां इन्दु विम्व का दशन (अपने आप उपस््रेक्षितहों जाता हैे।) 

इसलिये-- 

“जलबिन्दुभी रोदितीव चिकुरत्रयो बन्धनभयैन” यद्द पाठ ठौक ह्दे। 

सारांश यह कि-- 

जहां बहुत से पदार्थ एक जगह उत्प्रेक्षित किये जा रहे हों वहां इव आदि शब्द प्रधान के बाद 

ही देने चाहिये, अन्य के साथ नहीं । 

“तव वदनपदार्थश्रन्द्रशब्दा्थेतुल्यो 

हृदयकुमुद्वस्तूज्जुम्भयत्येष यन्मे 

इत्यत्र समासान्‍्तर्गतेन वदनशब्देनेकेनेव वदने वाच्ये यद्‌ बुमिः शब्दे- 
स्तस्य बचने सो5वाच्य वचन दोषः । 

तथा हि बदन च तत्‌ पदार्थश्राशाविति कर्मंधास्यो वा कल्प्येत, बद्न- 

पदस्यार्थ इति तत्पुरुषो वा । तत्ाय्यस्तावद््थयोरन्योन्यव्यवच्छेद्यव्यवच्छेद्‌- 

कभावाभावादजुपपन्न+, द्वितीयो5पि प्रयोजनाभावात्‌ । न हि समासे सत्य- 

सति वार्थस्य कश्निद्विशेषो5वगम्यते अन्यत्र प्रतिपत्तिगोरबादित्यवाच्य- 

चचनप्रकार एवायमिति । 

यथा च-कुशं द्विषामड्टशवस्तु विद्वान! इति 
रत नुन्हारा वदन ( मुख ) शब्द ( का ) अथ॑, चन्द्र शब्द ( के ) अर्थ के समान है, क्‍योंकि वह 

' हृदय कुमुद रूपी वस्तु को मचला रहा है / यहां समास में आये एक ही वदन झाब्द से वदन 

अथे का कथन पर्याप्त था। इतने पर भी अनेक शब्दों से उसका कथन अवाच्य वचन है। क्योंकि 

उसमें 'जो, वदन वही पदार्थ! ऐसा क्मघारय यहां मानना होगा अथवा 'वदन पद का अथथ! ऐसा 
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आशा / अं आशंका“ री की कक किक कर 

तत्पुरुष । उनमें प्रथम तो बनता नहीं क्योंकि अथों में व्यवच्छेद्य ( विशेष्य ) व्यवच्छेदक-(विशेषण) 
भाव सम्बन्ध नहीं है, दूसरा भी नहीं बनता, कारण कि उसका यहाँ कोई प्रयोजन नहीं है। 
समास होने से पदार्थ में कोई विशेषता नहीं आती, केवल समझने में कठिनाई के अतिरिक्त । 
इसलिये यह भी एक प्रकार से अवाच्यवचन का भेंद ही है। इसी प्रकार और भी जैसे--कुश 

को--शब्रु के लिये अंकुश वस्तु समझता हुआ / इसमें ( वस्तु शब्द में अवाच्यवचन दोप है ) । 

यत्स्वरूपालुवादेकफल फल्‍्गु विशेषणम्‌ । 
अप्रत्यक्षायमाणार्थ स्म्व॒ुतमप्रतिभोद्भधवयम्‌ ॥ १११ ॥ 
तद्वाच्यमिति ज्ञेयं वचन तस्य दूषणम्‌ | 
तद्‌ कृत्तपूरणायेव न कवित्वाय कल्पते ॥ १११॥ 

यथा--- 

“ककुमभां आुखानि सहसोज्ज्वलयन्‌ द्द्दाकुलत्वमधिकं रतये । 
५दिदीपदि्न्दुरपरो दृहदनः कुसुमेषुमचिनयनप्रभवः ॥! इति । 

अजञ हि यद्त्रिनयनप्रमवत्वमिन्दोर्विशेषणं तत्‌ स्वरूपमात्राजुवादफल- 
मित्यवाच्यमेब, तस्य तदव्यभिचारात्‌ | 
न चाव्यमिचारिणो5पि ततस्तस्योत्कष: कश्चि6द्धिवक्षितः कबेः, यथा-- 

“अन्रेलॉचनशुक्तिमीक्तिकमणेदेवात्सुधादीघिते- 
गोत्र हेहयभ्ुजां यदुद्गात्‌ तस्मिन्नभूदज्ञेनः? 

इत्यत्न सुधादीधितेरिति तस्यावाच्यस्य वचन दोषः । यज्चात्र दृहनस्या- 
पर इति व्यतिरेक्रप्रतीतिफलदं विशेषणं तद्वाच्यमेव तस्यात्रिनयनप्रभव 

इति नजसमासेनेव प्रतिपादितत्वात्‌ । तस्माडुद्त इति तत्राजुगुणः पाठः। 

जो विशेषण एकमात्र विशेष्य के स्वरूप का ज्ञान करता हो, अतः निःसार हो, और जिसका 

अर्थ सामने न आता हो--जो एक प्रकार से प्रतिभा-शुज््यता के कारण आ गया हो, अतः जिसे 

'कदापि नहीं प्रयुक्त करना चाहिये, इसलिये उसका प्रयोग दोष ( अवाच्यवचन ) समझना चाहिये । 

वह केवल छन्दःपूर्ति मात्र के काम का होता है, इससे कवित्व सिद्ध नहीं होता । 

जैसे--इन्दु, जो एक प्रकार से अन्रिनयनप्रभव अत्रि ऋषि की आँख से पैदा हुआ ( और 
त्रिनयन शिव से नहीं उत्पन्न ) दूसरी आग था, उसने दिशाओं को उज्ज्वल करते हुए, उनमें रति 

के लिये अधिक आकुलता भरते हुए कामदेव को उद्दी्त किया ! यहाँ--चन्द्रमा का “अधिनयन- 

प्रभवत्व” विशेषण एकमात्र उसके स्वरूप का अनुवाद करता है, इसलिये निष्फल है, अतः उसे 

नहीं ही कहना चाहिये, उसका ( चन्द्र में ) कभी भी अभाव नहीं रहता । अव्यमिचारी ( अछूग 

न होने वाला होने पर भी ) उससे चन्द्र का कोई उत्कर्ष कवि को नहीं बतलाता हैं जैले--“अभिमुनि 
की आँखरूपी सीप की मुक्तामणि, सुधामय किरणों वाले देव चन्द्रमा से देहयराजाओं का जो 

वंश पैदा हुआ, उसमें अजुन पैदा हुआ / 

यहाँ--सुधादीधिति से ( चन्द्र का उत्कष विवक्षित है) अतः उस (अन्रि-नयनग्रभवत्व 
रूपी अवाच्य ) का कथन दोप ( अवाच्यवचन ) ही है। और जो यहाँ दहुन में अपर? यह 
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नि कक सके सके उप उपर सके उप रे अल पर पल नई मर आई, 

व्यतिरिक का ज्ञापक विशेषण है वह भी अवाच्य ही है। उसका प्रतिपादन अ-त्रिनयनप्रभव इस 

अकार के नज्‌ समास से ही हो जाता है, इसलिये ( अपर की जगह ) उदित पाठ चाहिये । 

यथा च-- 
'नाडीजब्वगे निजघ्ने कृततदुपक्रतियेत्कृते गौतमेन! इति । 

अन्न हि तच्छब्द्परामशों गोतमस्यावाच्य एवं तमन्तरेणाप्युपकारस्थ 
तद्विषयभावावगतेः । तेन परमपक्रतवानिति वरमत्र युक्तः पाठ: । यथा च-- 

“कटस्थलप्रोषितदानवारिभि'रिति | अन्न हि दानवारिप्रवासस्य यदेतत्‌ 
कटस्थलमवधिभावेन विशेषणमुपात्त तन्न वाच्यमव्यभिचारात्‌ । 

एवम्‌: 

“उत्फुछ्कमलकेसरपरागगौरथुते |! मम हि गोरि | । 
अभिवाजिछतं प्रसिध्यतु भगवति ! युष्मत्प्रसादेन ॥! 

इत्यज्ञापि द्रश्व्यम्‌ , उत्फुछकेसरगोरशब्दानां पौनरुक्त्यात्‌ । 

और जैसे--'जिसके लिये गौतम ने उसका उपकार करने वाले नाड़ी जंध को मारा? यहाँ 
गौतम को तत्पद से नहीं वतलाया जाना चाहिये। उसके विना भी यह ज्ञात होता ही है कि 

उपकार गौतम का ही है। इसलिये यहाँ 'परमुपक्ृतवान्‌” यदह्द पाठ उपयुक्त है। और जैसे-- 

“कट-स्थल से दूर ( प्रोषित ) हो गया है मदजल जिनके? यहाँ कटस्थ को विशेषणरूप से 
मदजछ के प्रवास का अपादान ( विच्युतिस्थान ) बतछ।या गया यह नहीं बतरूाया जाना 
चाहिये, वह तो मदजल से नित्य संबंधित ही है । 

इसी प्रकार--'खिले हुए कमल की पखुड़ियों के पराग के समान गौरधुति वाली दे भगवती 
गौरि । आपके प्रसाद से मेरा मनोवाब्छित काये सिद्ध हो जाय ।” यहाँ भी देखना चाहिये। यहाँ 

उत्फुछ, केसर तथा गौर शब्द पुनरुक्त है । 

कर्थ तहिं स्वभावोक्तेरलड्टारत्वमिष्यते । 
न हि स्वभावमात्रोक्तो विशेषः कश्चनानयोः ॥ ११३ ॥ 
डच्यते वस्तुनस्तावद्द्वेरूप्यमिह विद्यते | 
तत्रकमत्र सामान्य यह्विकल्पेकगोचरः ॥ ११७ ॥ 
स एवं सवरब्दानां विषयः परिकीत्तितः। 
अत एवामिधेयं ते सामान्य बोधयन्त्यलम्‌॥ ११५॥ 
विशिष्टमस्य यद्गपं तत्‌ प्रत्यक्षस्य गोचरः | 
स एव सत्कविगिरां गोचरः प्रतिभाभुवाम्‌॥ ११६॥ 

यतः-- 

रसालुगुणशब्दार्थचिन्तास्तिमितचेतलः । 
क्षणं स्वरुपस्पर्शोत्था प्रज्ेव प्रतिमा कवेः ॥ ११७ ॥ 
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सा हि चश्लुभंगवतस्तृतीयमिति गीयते। 
येन साक्षात्करोत्येष भावांस्रैकाल्यवर्तिनः ॥ ११८ ॥ 
इत्यादि प्रतिभातत्त्वमस्माभिरुपपादितम्‌ । 
शास््रे तत््वोक्तिकोशाख्य इति नेह प्रपश्चितम्‌ ॥ ११९॥ 
अरथ॑स्वभावस्योक्तियाँ सालड्डारतया मता। 
यतः साक्षाद्याभान्ति तन्रार्था; प्रतिभाषिताः ॥ १२० ॥ 

शंका--यदि ऐसा है तो फिर स्वभावोक्ति को अलंकार कैसे माना जाता है । केवल स्वभाव के 
कथन का जहाँ तक संबन्ध है, उपयुक्त कथन और इसमें कोई अन्तर नहीं है । 

उत्तर--इस पर हमारा कहना है कि संसार में वस्तु के दो रूप होते हैं--उनमें से एक 

सामान्य होता है--उसमे प्रायः सन्देह रहता है। वही अर्थ सभी शब्दों का विषय बतलाया 
गया है | इसलिये वे (शब्द ) केवछ सामान्य अर्थ का बोध कराते हैं। जो इस ( वस्तु ) का 
विशिष्ट रूप है वह प्रत्यक्ष का विषय है, वही अच्छे कवियों की प्रतिभाप्रसूत वाणी का विषय 

होता है। क्योंकि कवि की वह प्रज्ञा ही तो प्रतिभा है जो रस के अनुरूप शब्द और अर्थों के 
सोच विचार में निश्चक चित्त होने पर स्वरूप का स्पश करने से उन्मिषित होती है। वही तो 
भगवान्‌ शंकर का तृतीय नेत्र है। जिससे वे तीनों कालों के पदार्थों क। साक्षात्‌ दशन करते हैं। 

हमने ( अपने ) तत्त्वोक्तिकोष” नामक शाञ्त्र में प्रतिभा तत्त्व का यह विवेचन विस्तार पूर्वक 

किया है, अतः यहाँ उसे नहीं बढ़ाया । अर्थ के स्वभाव की जो उक्ति है--वह अलंकार इसलिए 

मानी गई है क्योंकि (.उक्त ) प्रतिभा उसमें पदार्थों को चित्रित करती है और वे आँखों देखे से 

लगते हैं [ उदाहरण आगे वहीं दिए जा रहे हैं ]। 

विमर्श : दण्डी ने 'स्वभावोक्ति और जाति? आदि को अलंकार माना था। कुन्तक ने उसका 

जोरदार खण्डन करते हुए लिखा-- 

“अलंकारकझृतां येषां स्वभावोक्तिरलकक्ृति: । 

अलकझ्लार्यतया त्तेषां. किमन्यदवशिष्यते ॥ 
स्वभावव्यतिरेकेण वक्तुमेव न युज्यते । 
वस्तु तद्ग॒हितं॑ यस्मान्निरुपाख्यं प्रसज्यते ॥ 

शरीर॑ चेदलक्कारः किमल्छुरुते. परम्‌। 

आत्मैव नात्मनः स्कन्पे क्चिदष्यधिरोहति ॥ 
भूषणत्वे स्वभावस्य विहिते . भूषणान्तरे। 

भेदावबोधः प्रकटस्तयोरप्रकशे5थबा ॥ 

स्पष्ट. स्वत्र  संसृध्टिरस्पष्ट.. संकरस्ततः । 
अलक्कारान्तराणां च विषयो नावशिष्यते॥ 

[ वक्रोक्तिजीवित--१।११-१५ ] 

काव्यालझ्वार ( अन्थ ) बनाने वाले जो' महानुभाव स्वभावोक्ति को अलंकार मानते हैं उनके 

यहाँ अलंकाय॑ क्‍या रद जाता है क्योंकि जो भी कुछ कहा जाता है. वह स्वभाव के अतिरिक्त और 

कुछ नहीं होता, स्रभाव से रहित वस्तु का निरूपण ही संभव नहीं । इस प्रकार स्वभाव की 
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उक्ति तो ( काव्य का ) शरीर है, वह स्वयं अलंकार और स्वयं ही अलंकाय कैसे बन सकती है 

भला कोई स्वयं अपने ही कंधे पर चढ़ सका है । 

यदि स्वभावोक्ति को अलंकार मान उसे अलंकाय॑ बनाने के लिए कोई दूसरा अलंकार दिया 

जाना अभीष्ट हो तो प्रश्न उठेगा कि ये दोनों भिन्न-भिन्न होंगे या अभिन्न । भिन्न होने पर प्रत्येक 

काव्य में संसृष्टि अलंकार द्वी होगा और अभिन्न होने पर संकर | इस प्रकार अन्य अलंकार के लिए 

कोई जगह नहीं रहेगी एक प्रकार से वे उच्छिन्न हो जाएँगे । 

अन्थकार इसके उत्तर में स्वभावोक्ति के-मामिक समर्थन में लिखते हैं--वस्तु के दो रूप होते हदें 

एक स्थूल और दूसरा वारीकीसे युक्त । शब्द से जो वस्तु बतलछाई जाती है, वह स्थूल रूप से समझ 

में आती है। वस्तु का समस्त वारीकियों से अन्वितरूप आँखों से देखने पर ही समझ में आता 

है। किन्तु कुछ शब्द भी देसे होते हैं जो वस्तु को यह वारीकी पूर्ण रूप से सामने छा देते हैं। ये 

शब्द प्रतिभा-सम्पन्न कवि के होते हैं । इन शब्दों से होता तो वस्तु के स्वभाव का ही कथन है; 

किन्तु वह अन्य शब्दों से अधिक अच्छा होता है अतः उसे अछुदझ्भार माना जाता है। यह अनुभूति 

का विषय है । 

स्वरूप-स्प्श का अर्थ शब्दार्थ के स्वरूप का स्पश भी किया जा सकता है. और अत्मा 

का स्पर्श भी । कवि का अन्तःकरण जब समाधि ग्रुण से केन्द्रित द्ोता है तो उसमें विस्फार होता 

है, इसे सत्त्व गुण का उद्रेक भी कहते हैं । इस स्थिति में कवि को आत्म-साक्षात्कार द्ोता ह्दे 

और बुद्धि स्तब्धता का अनुभव करती है। इस स्थिति में कवि के अन्तःकरण में काब्यानुरूप 

शब्द और अर्थों का स्मरण और स्फुरण होता हैं। इसी बुद्धि को प्रतिभा कहते हैं । कवि इससे 

अतीत अभनागत और वतैमान सभी पदार्थों को सामने पाता है। इसे ज्ञानचक्षु कहते हैं । वह्दी 

भगवान्‌ शंकर के तीसरे नेत्र के रूप में समझा जाता है। अपने तस्‍्त्वोक्तिकोष अन्थ में अन्थकार ने 

इसका विस्तृत विवेचन किया था किन्तु वह अब तक प्राप्त नहीं है । स्वभावोक्ति के अच्छे उदाहरण 

अन्थकार देते हैं-- 

यथा-- 

#ऋज्जुतां नयतः स्मरामि ते शरसमुत्सज्ञनिषण्णधन्चनः । 
मधुना सह संस्मिताः कथा नयनोपान्तविलोकित च तत्‌ |! इति | 

यथा च-- 
'कुवेन्नाभुअपृष्ठो मुखनिकटकटिः कन्धरामातिरश्वीं 
लोलेनाहन्यमानस्तुहदिनकणमुचा चश्चता केसरेण । 
निद्राकण्ड्कषायं कषति निबिडितश्रोत्रशुक्तिस्तुरज्ञ- 
स्त्वज्ञत्पश््माअलगझप्रतनुवुसकर्ण कोणमछ्णः खुरेण ॥? इति । 

यथा वा-- 

अ्रीवाभज्ञाभिराम॑ मुहरतुपतति स्यन्दने बद्धदष्टिः 
पश्चाघेन प्रविष्ठ: शरपतनभयाद्‌ भूयसा पूर्वेकायम्‌ | 



द्वितीयों विमशः छ्जणज 
कि 

दर्भेरधावलीढेः श्रमविद्ृतमुखभ्रंशिमिः कीर्णवर्त्मा 
... पश्योद्त्रष्छुतत्वाद्‌ वियति बहुतर॑ स्तोकमुव्यां प्रयाति ॥! 
जैसे-- ५ 

“सन्त के साथ कमानी को गोद में रखकर तीर को सीधा करते हुए उस प्रकार सुसकुरा- 
मुसकराकर बातें करना और वह तिरद्दी आँखों से देखना मुझे याद आ रहा है ।! ( कुमारसंभव 
में रति घिलाप ) 

और जैसे-- 
भोड़। अपनी आँख के कोने को खुर से खुजछाता है। उसमें चंचल बरोनियों के ऊपर छोटा 

सा भूरे का ठुकड़ा लगा हुआ है, वह ( आँख का कोना ) नींद की खुजलाहुट से गेरआ हो गया 

है । ऐसा करते समय उस धोड़े के सीप ( छिपनी ) जैसे कान की नोंके मिल जाती हैं । उसकी पीठ 

उेढ़ी है, कमर मुँह के पास आ गई है। वह गर्दन टेढ़ी कर रह्या है, इसलिए गद॑न के वालों से टपकी 

ओस #ी बूँदे उसे चाबुक सा छगा रही हैं ? 

या जैसे--देखो ( यह-दरिण ) अत्यधिक कुलाचें भरने से आसमान में अधिक और जमीन 

पर कम चल रहा है। वह बराबर गर्दन टेढ़ी और आंख रथ की तरफ किये दृष्टिगोचर हो रह है । 

उसे तीर के लगने का भय है अतः उसने अपना दुम वाला हिस्सा अगले शरीर ( गद॑न ) से बहुत 

अधिक सटा लिया है । उसका मुँह थकावट से खुल गया है और उसके अधचबे दाभों ( कुशदृणों ) 

से रास्ता छा सा गया है । 

सामान्यस्तु स्वभावों यः सो5न्यालझ्टारगोचरः । 

प्लिश्मर्थमलझ्डत्तुमन्यथा को हि शक्चुयात्‌ ॥ १२९॥ 
वस्तुमात्राजवादस्तु पूरणकफलो मतः । 

अनन्तरोक्तयोरेव यद्वान्तर्मावमद्ेति ॥ १२२ ॥ 

यथायोगमयं दोषस्तेन पड्चेव ते मताः । ; 
इत्यन्तर्छोकाः । 

( विशिष्ट स्वभाव तो स्वभावोक्ति का विषय हुआ अब ) जो सामान्य स्वभाव है--वह दूसरे 

अलझ़ारों में आता है । नहीं तो छिपे हुये ( अव्यक्त ) अर्थ को “कौन अलंकृत कर सकता है। यदि 

वस्तु का केवल अनुवाद कर दिया जाय तो वह एक प्रकार से छन्‍्दः पूर्ति मात्र के लिये है जो 

वस्तुतः दोप है। यह दोष पिछले बतलाये--( पुनरुक्त, वाच्यावचन )--दो दोषों में अन्तभूत हो 

जाता है, इसलिये केवल पाँच ही दोष बतलाये हैं । 
विमश : यहाँ तक दोषों का निरूपण किया, अब भक्त प्रसंग में उसे घटाने के लिये उपसंहार 

करते हैं। प्रकृत प्रसंग ध्वनिखण्डन है । अन्थकार ध्वनिकार के इलोक “काब्यस्यात्या ध्वनिरिति 

बुचैः' में ये दोष दिखलायेंगे । इसी के लिये उन्होंने इतने दोषों का निव॑ंचन किया है। इसके पहले 

बे--'इन दोपों का समझ सकना बडुत कठिन हैः--इस तथ्य को बतलाने के लिये महाकवि 

कालिदास के इलोक को उपस्थित करते हैं-- 

ता एता दोषजातयो महाकवीनामपि डुलेक्षा इत्यवसीयन्ते | यथा-- 

“उमावृषाज्ने शरजन्मना यथा यथा जयन्तेन शचीपुरन्द्रो । 

तथा न्पः सा च खुतेन मागधी ननन्‍्द्तुस्तत्सडशेन तत्समो ॥? 
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इत्यञ्ञ यथातथाशब्दाभ्यामेव मागधीनपयोरुमावृषाह्ुसाम्य शचीपुर- 

न्द्रसाम्यं च, खुतस्य च शरजन्मजयन्तसाइश्यमवगमितमिति यत्‌ तयो- 
स्तस्य च पुनस्तत्सादश्यवचन तत्‌ पुनरुक्तम्‌। 

तथोपमानयोरयां निर्देशक्रमः प्रक्रान्तः स उपमेययोः क्रमे भेदं नीत इति 

निर्देशप्क्रममेदो दोष: तत एवं च तत्समावित्यत्रवाचयवचनदोषो5पि 
तावत्‌ स्फुट एवं उपमानयोग्यत्वाजुपपत्ते: । 

किथ्व तथा शब्दस्य यद्धचन सो5वाच्यवचन दोषः, तद्व्य तिरेकेणाप्यथे- 

योविंपर्यासमात्रेण तद्र्थावगतिसिद्धेः । तस्मादेवमत्र पाठः श्रेयान्‌ 'खुजन्मना 

तेन खुतेन ताबुभो ननन्‍्दतुः सा च विशांपतिश्व स/ इति। 
ये जो दोष जातियाँ हैं उन्हें ऐसा समझा जाता है कि वे महान्‌ कवियों को भी कठिनाई से 

समझ में आती हैं। यथा--उमादृषांकों”“*““( यह पूर्वोद्धृत पद्च ) । यहां--यथा और तथा झरब्दों 

से ही मागपी और राजा का उमावृषांक--साम्य और शचीपुरन्दर-साम्य समझा दिया जाता है 

और पुत्र का कार्तिकेय तथा जयन्त से साम्य । 

इतने पर भी जो उनका फिर से उन उपमानों के साथ साइश्य बतछाया गया वह-पुनरुक्त 

हुआ । इसके अतिरिक्त उपमानों का निर्देश जिस क्रम से किया गया था वह क्रम उपमैयों के क्रम 

में तोड़ दिया गया, इसलिये निर्देशप्रक्रमेद दोत हुआ। इसीसे तत्समौ इसमें अवाच्यवचन 

दोष भी स्पष्ट ही है। उसके बिना तो उपमानयोग्यता हो न बनती (अतः उसकौ प्रतीति तो 

अपने आप हो सकती थी ) और तथा शब्द का कथन अवाच्यवचन दोष है। इसके बिना भी 

आधे-अधे भागों को उलट कर रख देने से उसके अथे का ज्ञान हो जाता है, इसलिये यहां यह 

पाठ--ठीक है सुजन्मना तेन० ( श्त्यादि मूल में दत्त ) 

विमर्श : अधों का विपर्यास इस प्रकार होगा-- 
“ुजन्मना तेन सुतेन ताबुभौ ननन्दतुः सा च विशाम्पतिश्व सः । 

उमावृषाह्नौ शरजन्मना यथा यथा जयन्तेन शचीपुरन्दरो ॥? 
तत्सदशेन, तत्समौ” के सबनामों के परामश्ये उत्तराध में आने के कारण तथा नूपः सा च 

सुरतेन मागधी ननन्‍्दतुस्तत्सदृशेन तत्समौं--को पूर्वार्ध नहीं बनाया जा सकता । 

यतो वस्तुमात्रोपनिबद्धप्रायेषपि पद्समुदाये दृश्यन्त एवं ते-- 
अन्येषां यथा-- 

“काव्यस्थात्मा ध्वनिरिति बुधेये: समाज्नातपू्वे- 
स्तस्याभाव॑ जगदुरपरे भाक्तमाहुस्तमन्ये । 

केचिद्‌ वाचां स्थितमविषये तत्त्वमूचुस्तदीयं 
तेन ब्रूमः सहृदयमनः-प्रीतये तत्स्वरूपम्‌ ॥! इति । 

अज्न काव्यस्यात्मा ध्वनिरिति! इति 'इति!-शब्दस्य तावत्‌ क्रममेदः । स 
हि काव्यात्मपदानन्तरं प्रयोक्तव्यः काव्यस्यात्मेतीति । अन्यथा ध्वनिनेवास्य 
सम्बन्धे विशायमाने तस्य सर्वेनामपरामर्शाभावे अभावो भाक्तत्व॑ वागविष- 
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सम्बन्धित है और उनका कोई प्रयोजन नहीं है, अतः उनका उपादान पुनरुक्त है। (ध्वनिकार ने 
बुपैवेयाकरणैः प्रथमे हि विद्वांसो वैयाकरणाः, व्याकरणमूलत्वात्‌ सर्वविद्यानाम्‌” इत्यादि द्वारा 
अयोजन वतलाया है। 

किश्व 'भाक्तमाहुस्तमन्ये! इत्यत्रपि पूर्वेचद्‌ इतिशब्दः प्रयोक्तव्यः उत्तरत् 
च। अन्यथा अन्‍्येषां केषाश्विच्चोक्तिनालुरूता स्यात्‌ । 

ततश्व भाक्तो यो ध्वनिस्तमाइरन्य इति, वाचामविषये स्थित यत्‌ तदीय॑ 
तत्त्वं तत्‌ केचिदूचुरिति प्रतीतो; ध्वनेर्भाक्तत्वोक्तिः, अन्येषां केषाशििच्च 
चाचामविषये स्थितत्व॑ यत्‌ तदीयस्य तत्त्वस्य, तदुक्तिनानुकृता स्याद, 
इतिना व्यवच्छेदाभावाद्‌ इति वाच्यावचन दोष: । 

सामर्थ्यादुक्तेरछुकाराजुगमे वा पूर्वच्रेतिशब्द्स्य पौनरुक्त्यप्रसक्ः । 
किश्चात्र वचनार्थों गदतिः प्रयुक्त एवेति तस्येवादिदीपकन्यायेनाजुवृत्ति- 

युक्ता न त॒तदमिन्नार्थस्य ब्रबीतेरुपादानमित्युभयत्राप्युक्तदोषद्धयानति- 
चूत्ति: । 

कालविशेषप्रक्रमभेद्श्रात्रावगन्तव्यो जगद॒रित्यूचुरिति च कालविशे- 
अस्य भ्रक्रान्तस्यानिर्वाहात्‌ । 

किश्व ध्वनेस्तत्व॑ ध्वनिरेव वा स्याद्‌ अन्यदेव वा। तत्र ध्वनिरूपत्वे 
तत्त्वमूचुस्तदीयमिति जितयमपि पुनरुकतं स्यात्‌। केचिद्‌ वाचां स्थितम- 
विषये जगद़रित्येतावर्धिः प्रयुक्तान्तर्गतेरेव पदेस्तदर्थावगतिसिद्धेंः । यथोक्त 
आक-- 

“युक्तान्तर्ग तेरेव यत्र सो5थेः प्रतीयते । 
प्रयोगस्तत्र रोषाणां पदानां पौनरुक्त्यक्ृद्ति ॥* 

अन्यरूपत्वे त्वन्यस्थ वागविषयत्वाभावे ध्वनेस्तद्विषयत्व॑ नोक्त स्यात्‌ 
तयोभेदात्‌ । 

किश्व भक्तेरेव ध्वनिरूपतामन्ये मन्यन्ते न तत्सम्बन्धिनो5न्यस्य व्यापा- 
रादेरिति व्यर्थस्तद्धितनिर्देशः । यत्‌ स एवाह भक्तिध्वेनिरिति-- 

, __'भक्‍त्या बिभर्त्ति नेकत्व॑ रूपभेदादय॑ ध्वनिः ।? इति। 
युक्त चेंतत्‌ , तथा हि-- 

कृशाइन्याः सन्‍्ताप॑ वद्ति बिसिनीपत्रशयनम!? 
इत्यञ्र वद्त्यर्थाद्वाच्यादन्यस्य व्यक्तिलक्षणस्यार्थस्य तात्पर्येण प्रका- 

शनमिति ध्वनिलक्षणानुगमात्‌ भक्तेरेव तत्त्वमुपप्यते नान्‍्यस्येति व्यर्थ- 
स्तद्धितनिदेशः । 

सहृद्यमनः/प्रीतय इत्यत्न च मनश्शब्दः पुनरुक्तः प्रीतेमेनोधमेतया तद्‌- 
थिकरणभावाब्यभिचारादित्यितत्‌ भ्रपश्चितमेव प्राकू । 
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आई शरऑाईर* हरा कं 2४ साईकिल जय से थे रुक सर पक मे सके, रैक फेक फेक फ 

इसो प्रकार--उसे लोगों ने भाक्त कहा है? इसमें भी पहिले के ही समान इति शब्द का प्रयोग 
होना चाहिये, और आगे भी, नहीं तो जो “अन्य? शब्द से कहे गये हैं. और जो 'केचिद? शब्द से 
उन छोगों के कथन का अनुकरण नहीं हो पायेगा । तब ऐसी प्रतीति होगी--'भाक्त जो ध्वनि है 
उसे दूसरों ने कहा है? वाणी के अविषय में स्थित जो उसका तत्त्व है, उस्ते किसी ने कहा है। और 
ऐसा होने पर ध्वनि के भक्तित्व का कथन और वाणी के अविषय में स्थित होने का कथन इनका: 
अजुकरण नहों किया जा सकेगा क्योंकि 'इति' द्वारा उनका व्यवच्छेद नहीं हुआ, अतः बाच्यावचन 
दोष हुआ । यदि यह कहा जाय कि इन स्थानों में इति का कथन वाक्य-सामथ्य से ही हो जायेगा 
या एक बार जो प्रयोग किया गया है, उसाका अनुगम कर लिया जायेगा तो--पहली वार जो इति 
शब्द दिया गया उसके लिये भी यही कहा जा सकता है, फलतः वह भी पुनरुक्त होता है और कहने 
अर्थ में “गदः धातु का प्रयोग किया ही गया है, आदि-दीपक-न्याय से उसी का अनुगम वाद में 
भी होना ठीक है, न कि श्र! धातु का, क्योंकि दोनों का अथ एक ही है । इसलिए--'आहुः और 

ऊच्चुः दोनों में उपयुक्त दोनों दोष ( पुनरुक्ति या वाच्यावचन ) आ ही जाते हैं । ( किसी भिन्नार्थक. 
धातु का प्रयोग करना था वह नहीं किया, इसलिए बाच्यावचन ) । 

यहाँ कालविशेष ( भूतकाल ) का प्रक्रम-मेद भी है । (आहुः? इस बतेमान काल की क्रिया को) 

जगदुः 'ऊच्चुः? ( इन परोक्षार्थक भूत किया ) में बदल दिया गया है। और ध्वनि का तत्त्व ध्वनि 
ही हो सकता है, या ध्यनि से भिन्न । ध्वनिरूप होने पर तक्तमूचुस्तदीयम! ये तीनों व्यर्थ हो 
जाते हैं । क्योंकि उसका अर्थ 'केचिद्‌ वाचां स्थितमविषय उचु” इतने ही शब्दों से चला आता 

है, जो प्रथुक्त शब्दों के अन्तगंत है; जैसा कि पहले (तीसरे पृष्ठ पर ) कहा दै-प्रयुक्तान्तगै- 
तैरेब''“*” । यदि भिन्न हैं तो दूसरे की वागविषयता सिद्ध होती है, ध्वनि की नहीं। कारण कि. 
दोनों में भेद है, [ अतः अवाच्यवचन या वाच्यावचन होता है। मुद्रित प्रति में 'वागविषयत्वाभावे? 

छपा है| हम उसे 'वाग्‌विषयत्वाभावे? या “वागविषयत्वभावे? मानते हैं | इसी पाठ में सुविधा सौकये 

है ] और दूसरे छोग भक्ति को ध्वनिरूप मानते हैं | उससे सम्बन्धित व्यापार आदि को नहीं । 

इसलिये ( भाक्त में ) तद्धित का निर्देश व्यथ है जैसा कि ध्वनिकार ने कहा है--ध्वनि और 

भक्ति एक नहीं मानी जा सकती, उनके रूपों में भेद हैं और यह ठीक भी है क्‍्योंकि--कमछ 

पखुड़ो की सेज उस बृशाज्जी के सन्‍्ताप को कहती है? में 'बद॒ति > कहती है? का अथे जो वाच्य 

है उससे 'सूचित करना? आदि अथ तात्पये रूप से बतलाया जाता है, इसलिये ध्वनि लक्षण का 
अनुगम करने से भक्ति ही ध्वनि-रूप मानी जा सकती है, और कुछ नहीं। अतः तद्धितनिर्देश 

व्यर्थ है । 'सहृदयमनःप्रौत्ये” में मन शब्द पुनरुक्त हैं। प्रीति मन का ही धम है, अतः प्रीति 

की अधिकरणता उससे दूर नहीं होती--इ्सका विस्तारपूर्वक विवेचन किया जा चुका है। 

तेन वरमयमत्र पाठः श्रेयान्‌ अल्पदोषत्वात्‌-- 
काव्यस्थात्मेत्यमलमतिभियाँ ध्वनिनाम गीत- 

स्तस्याभाव॑ जगदुरपरे भक्तिरित्येवमन्ये । 

केचिद्वाचामविषय इति प्रस्फुरत्तत््वमन्त- 

स्तेन ब्रूमः सहद्यजनप्रीतये तत्स्वरूपम्‌ ॥! इति । 

उक्त दोषों के कारण यहां यह पाठ अच्छा है--'काव्य की आत्मा? इस प्रकार से शुद्ध 

बुद्धिवाले लोगों ने जिस ध्वनि का विवेचन किया था दूसरों ने उसका अभाव बतलाया, और लोगों 
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किक सी से रो मे उस रे मे उक मे फेक उप माई भईल मारकर आई आी शी आ आई '/१७१३०५१९१७: 

ने उसे भक्ति ही माना, कुछ छोगों ने वाणी का अविषय | अतः अन्तःकरण में स्फुरित हो रहे 

उसके स्वरूप को सहृदयजनों की प्रीति के लिये वतलतते हें ।? इसमें दोष कम हैं । 

यद्दा-- 

इद्मयतनानां च भाविनां चानुशासनम्‌ | 

लेशतः कृतमस्मामिः कविवर्त्मास्सक्षताम्‌ ॥ १२६ ॥ 

इत्यलमप्रस्तुतवस्तुविस्तरेण । 

अस्तु, हमने यह अनुशासन ( दोषशिक्षा ) इस समय विद्यमान तथा भावी कविपथ पर 

चढ़ने के लिए इच्छुक व्यक्तियों के लिए संक्षेप में किया । क्योंकि यह व्यक्तिविवेक' में अग्रस्तुत 

है इसलिए इसका विस्तार अधिक नहीं करते । 

तस्मात्‌ स्थितमेतद्‌ यथा दब्दस्याथोमिधानमन्तरेण न व्यापारान्तर 
सम्मवतीति । 

गमयन्त्यथेम्ुखेन हि खुघ्तिडाबचनादयो5परानर्थान्‌ । 
तेन ध्वनिलक्ष्मविधो शब्दअहणं विफलमेव ॥ १२५७ ॥ 

इमि सडमअहार्या । 

इति श्रीराजानकमहिमभट्टविरचिते व्यक्तिविवेकाख्ये काव्या5 

लड्गारे शब्दानीचित्यविचारों नाम द्वितीयो विमशेः । 

>> 2४0%£९८0(2०-०-- 

इस प्रकार यह निश्चित हुआ कि शब्द में अन्य कोई व्यापार नहीं हो सकता केवल अथथ के 
अभिधान ( अभिधा शक्ति ) को छोड़कर । 

सुबन्त और तिडन्त सभी शब्द दूसरे अर्थों को अपने अमभिधेय अर्थ के द्वारा बोधित करते हैं 
अतः ध्वनि का स्वरूप ( यत्रार्थ: शब्दो वा० ) बतऊछते समय उस (शब्द ) का ग्रहण करना 
सवधा व्यर्थ है। ; 

इस पकार राजानक श्रीमहिमभट्ट द्वारा रचित व्यक्तिविवेक नामक काव्यशास्त्र में 
शब्दानौचित्यविचारनामक द्वितीय विमश पूर्ण हुआ। 

इस ग्कार व्यक्तिविवेक तथा उसके संस्क्ृत व्याख्यान के द्वितीय विमश का नादनेर 
( भोपाल, म० प्र० ) वासी पं० ओ नर्मदाप्रसादद्विवेदी के आत्मज 

ओऔ रेवाग्रसाद द्विवेदी कृत हिन्दोभाष्य पूर्ण हुआ । 

2 >« 



धार्मिक से उसके हित की बात कहने की चाल चली और सिंह के लिरतिशय क्रौयं को जानते हुए 
भी इस पद्म में केवल कुत्ते के मरने की बात कहकर भय उपस्थित दिखलाया। इस तरह बूमो? 

इस प्रकार घूमने के विधान के वहाने उसमें न घूमने ( निषेव ) की संमति दी । 

यहाँ दो अर्थ हैं । एक वाच्य और दूसरा प्रतीयमान | वाच्य ( हें धार्मिक तुम खूब घूमो”- 
इस प्रकार का ) विधिरूप है और प्रतीयमान ( वहाँ शेर हैं अतः न घूमो-यह ) निषेधरूप । दे 

दोनों क्रम से जान पढ़ते हैं । कारण कि उनके वीच साध्यसाधनमाव सम्बन्ध है, वाच्य जो है सो 
धूम के समान साधन है और प्रतीयमान अप्नि के समान साध्य । दोनों में प्रथम ( विधिरूप 
वाच्य अर्थ ) तो स्पष्टरूप से समझ में आ ही रहा है, कारण कि उसके ( प्रतिपादक वाक्य-अम' 
धामिक'““में ) अमण-विधानरूपी साध्य ( अम?-इस अनुज्ञाथंक लकार से युक्त क्रियापद द्वारा » 

और अ्रभणविरोधी दुष्ट कुत्ते का मारा जाना-रूपी कारण ( मारितः-पद द्वारा ) दोनों--ही 
कह दिये गये हैं । परन्तु दूसरा--( प्रतीयमान ) इसी ( वाच्यार्थ > विधि ) से प्रतीत होता है । 

इसके (“मारित? में दिखाई देने वाले ) णिजथे .( णिच्‌-प्रत्यय » प्रयोजकार्थक प्रत्यय उसका 
अथ॑ प्रेरणा ) के ऊपर ध्यान देने से और प्रयोजक ( मारने वाले ) के स्वरूप का ज्ञान करने से 
सामथ्य॑वशात--( वाक्यार्थशक्ति द्वारा ) विवेकी ज्ञाता के समझ में आ जाता है। वह--सामर्थ्य 

* और कुछ नहीं--कुत्ते के मर जाने पर भी वहाँ उससे अधिक क्रूर प्राणी के सद्भाव का कथन है | 

वही साधन है ( निषेषरूप प्रतीयमान कौ ग्रतीति में ) । 

इन साध्य और साधक दोनों का व्याप्ति-संवन्ध विरोधमूलक है, (भीरुञश्रमण--साध्य; 

अमणस्थल में भयानक प्राणी का सद्भाव साधन-ददोनों विरुद्ध हैं) इस विरोध में लोकानुभव 
प्रमाण है । ( ऐसा प्रथन विवश में ही कहा जा चुका है )। 

नजु यद्यतो वाक्याद्थद्यावगमस्तत्‌ कथमुत्तरस्मिन्ने व नियमेन विश्रान्तिः, 
न पू्वेस्मिन्‌ उभयत्रापि वा, तयोः प्राकरणिकत्वेन विशेषाभावात्‌ । 

डच्यते। न तावदच्न वाच्याज॒मेययोरर्थयोः समुच्चयेन अवगतिरूपप- 
झते भ्रम मा च अमीरिति विधिनिषेधयोरेकाअयत्वविरोधात्‌ । 

नापि विकस्पेन, श्रम वा मा वा अ्रमीरिति वच्चनोच्चारणानर्थक्यप्र- 
सज्ञत्‌ । 

नाप्यज्ञाड्िभावेन, विधिनिषेधयोस्तद्सम्भवात्‌ । 
केवल यो5सो भ्रमणविधों हेतुभावेन दप्तपश्चाननव्यापारस्तञ्ञोपात्तः स 

एवं विस्वश्यमानः परम्परया धार्मिकस्य तन्निषेधे पर्यवस्यति तयोर्बाध्य- 
बाधकमावेनावस्थानात्‌ । 

को हाज॒ुन्मत्तः कुक्कुरमात्रसद्भावभयात्‌ परिहलभ्रमणस्तज्रेव दप्त- 
सिंदसक्लावाशझ्रायामपि स्विस्रम्भ॑ अ्रमेद्त्यनुमेयार्थेविश्रान्तिनियमहेतु- 
वाध्यबाघकभावो 5स्त्येवात्र विशेषः | 

अवश्य चेतदभ्युपगन्तव्यम्‌। अन्यथा शुक्तिकारज्तप्रतीत्योरपि क्रम- 
भाविन्योरेतत्पय॑नु॒ुयोगप्रसह्ञः केन वार्यते । तस्माद्‌ बाध्यबवाथकभावावसा- 
यकृत एवाजोत्तराथेविश्नान्तिनियम इति स्थितम्‌ । 
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. ( शंका )--यदि इस वाक्य से दो अर्थ ज्ञात होते हैं. तो सदा अन्तिम (निषेध ) अथ में हो 

वाक्षयार्थ की समाप्ति क्यों होती है ? प्रथम अर्थ ( विधि ) में, या दोनों ( विधिनिषेष ) में क्‍यों नहीं 

होती ! क्योंकि वे दोनों अर्थ समान रूप से प्राकरणिक हैं । 
( उत्तर )-श्थिति ऐसी हैं कि वाच्य और प्रतीयमाल अर्थों की समुच्चयात्मक ( साथन्साथ ) 

प्रतीति नह हो सकती, कारण कि--( विधि ) 'धूम! और ( लिषेष ) 'मत घूम! ये दोनों परस्पर 

विरुद्ध हैं। वे एक ही आश्रय में नहीं रह सकते ( जो घूमेगा, उसमें घूमने का अभाव नहीं 

रहेगा ) | इनकी प्रतीति विकस्पात्मक ( घूमो या न बूमो 2 भी नहीं बन सकती; क्योंकि विकल्प 

जो--'धूमो” या “न घूमो” ऐसा कहना है, कोई मतरूब नहीं रखता। और न दोनों एक दूसरे के 

अह् या अज्ञो ही वन सकते, क्योंकि विधि और निषेव में वर ( अज्ञ अज्ञी भाव ) हो नहीं सकता । 
केवल यह जो ( धार्मिक के ) घूमने में कारणरूप से जंगली शेर का व्यापार घूमने की जगह 

( गोदावरी तीर में ) बतलाया गया है, उसी पर विचार करने से वही आगे चलकर धार्मिक के 

घूमने का निषेष बतलाता है, क्योंकि उन ( अमण विधि और सिदसत्त्व) दोनों का वाध्यवाधक- 

भाव सम्बन्ध है। भला ऐसा कौन होगा जो यदि पागल ल हो तो केबल कुत्ते के सद्भाव से तो 

डर कर के घूमना रोक दे किन्तु वहीं बिगड़े शेर के सद्भाव का डर रहते हुए खुशी के साथ बूमे १ 

इसलिये यहाँ अनुमैय अर्थ में ही वाक्याथ का विराम छोता छे। उसका हेतु है वाध्यवाधकभाव 

( भीरु-भश्रमण और भय कारण के सद्भाव का ज्ञान )। यद्दी ९ वाध्यवाधकभाव ) वाच्य और प्रतीय- 

मान दोनों में अन्तर डालता है। और इसे अवश्य ही मानना पड़ता है, नहीं तो सीप और रजत 

की प्रतीति में भी जो कि क्रम से होती है यह्‌ प्रन्‍नन उठाया जा सकेगा, और उसे कोई नहीं हटा 

सकेगा, इसलिये बाध्यवापषकभाव के निश्चय से परवर्ती ( निषेध ) अर्थ में ही वाक्याथ विश्रान्ति 

होती है, यही बात सिद्ध होती है । 

तत्र 'भम धम्मिअ ! वीसद्धो! इति द्याच्तयार्थरूपो श्रमणविधिवाच्यः, 
तस्य 'सोसुणओ अज्न मारिओ देण” इत्यादिना क््रकुक्कुरमारणं दप्तसिंदद- 
विहित॑ वाक्यार्थरूपमेवार्थों हेतुः। तत्मसिघेधस्त्वलुमेय एवं न वाच्यः, 
तस्योक्तनयेनाक्षेपात्‌ । है 

तत्र 'गोलाणईकच्छकुडज्लबासिणा! इलि गोदावरीकच्छकुहरस्य धर्मित्व- 

निर्देशः । 'द्रिअसीहेणे!ति श्वमारणकारणाशिधानद्वारेणोपात्तस्य दससिंह- 
सर्वावस्य हेतुभावः। कुडज्वासिणेति तछ्विशोषणेन तस्य धर्मिणि सक्तावोप- 
पादनम्‌ । 

तस्थास्य हेतोः साध्यस्य च निर्भयभ्मम्मणा विधिलक्षणस्य सहानवस्थान- 
लक्षणो विरोधः प्रसिद्ध एव्वेत्येकस्य सद्भावाजेद्नेनापरस्य स्वभावविरुद्धो- 
पलब्ध्या प्रतिषेघे विज्ञायमाने सति स्म्रद्यषिकयोभयार्थप्रतीतिरेवात्र न 

समस्तीति तद्विश्रान्ति पर्येचुयोगो निरवकाझा प्ट्थ। 

तेनालुमेय एवं श्रमणस्य निषेधों न व्यक्ष॒न्य इत्यवसेयं यथा नात्र शीत- 

स्पशॉ5ग्नेरित्यतः शीतस्पशेस्य.। यदि वा प्रंख्लावतां प्रवृत्तिरनथसंशयाभाव- 

निश्चयेन व्याप्ता, तह्विरुद्धथ्वात्रानथेसंशयो 5रूमादू विधिवाक्याण्णिजर्थपर्या- 

३० व्य० वि० 
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लोचनयावसायत इति व्यापकविरुद्धोपलब्ध्या, यथा नात्र तुषारस्पशो5स्ने- 
रिव्यतः तुषारस्पर्शस्य । 

यहाँ “अ्रम धार्मिक विख्रव्धः 5 धामिक जो प्रेम से घूमिये” यह वाक्या्थ रूप अमण विधि 
वाच्य है, उसका 'स शुनकोउ््य मारितस्तेन'--वह दुष्ट कुत्ता आदि आज उसने मार दिया है। 
इत्यादि से क्र कुत्ते का सिंह द्वारा किया गया मारण हेतु है, वह वाक्यार्थ रूप है । उस ( श्रमण ) 
का निषेष अनुमेय ही है, वाच्य नहीं। उसका आक्षेप होता है। उसकी प्रक्रिया ऊपर वतलाई 
गई है । ( अनुमान में ) 'गोदावरीकच्छकुहरवासिना” इस अ्रकार गोदावरी कच्छकुहर को पर्मी 
( पक्ष ) वतलाया गया, 'इप्तर्िहेन? इस प्रकार कुत्ते को मारने वाले के रूप से इप्तसिंह? के 
सद्भाव को हेतु बताया गया। और उस ( सिंह ) के विशेषण कुहरवासिना? “कुहर में रह 
रहेट--द्वारा उसका धर्मी में सद्भाव दिखलाया गया । 

इसके देतु और निर्भयश्रमणरूप साध्य का एक साथ न रहना प्रसिद्ध ही है, इसलिये एक 
( हेत॒ ) के सद्भाव के कथन से दूसरे ( साथ्य ) के निषेध का ज्ञान द्ोता है। यह ज्ञान--उनके $ 
स्वाभाविक विरोध के ज्ञान से होता है। इस स्थिति में ( समशीर्षिकया ) बराबरी से दोनों अर्थों 
की प्रतीति नहीं होती, इसलिये उस ( वाच्य प्रतीति में वाक्योर्थ ) के पर्यवसान का प्रश्न ही नहीं 
उठता । इसलिये अ्मण का निषेध अनुमेय ही है, व्यह्डय नहीं। ऐसा समझना चाहिये। जैसे-- 
( दूरसे कहीं आग जलती देखकर कहा जाय कि ) 'शीतस्पशै ( ठंडक ) नहीं होना चाहिये क्‍योंकि 
यहां अश्नि है?--यहां शोतस्पशे का निषेध ( अनुमान द्वारा प्रतीत होता है ) दूसरी वात यह है कि 
बुद्धिमान्‌ लोग वहीं जाते हैं जहाँ अनर्थ का मय नहीं रहता । यहाँ उसके विरुद्ध इस विधि-वाक््य 
( घूमो ) और मारित के 'णि? अत्यय से अतीत प्रयोजक ( सिंह ) के पर्यालोचन से अनथ्थ का भय 
जान पड़ता है। इसलिये ( सिंह सद्भाव का ) जो ज्ञान हो रहा है वह प्रवृत्तिजनक ( अनर्थ- 
संशयाभावनिश्चयरूप ) ज्ञान के विरुद्ध है । 

जैसे--यहाँ 'शीतस्पश” है--क्योंकि यहाँ अश्नि है--यहाँ शीतस्पश का निषेष ( शीतस्पश का 
व्यापक है अग्न्यभाव, यहाँ उससे उलटा अग्नि ही विद्यमान है अतः भले ही अमिधा द्वारा 
शौतस्पर्श की प्रतिज्ञा की जाय परन्तु सिद्धि होती है उसके अभाव की ह्ी)। 

अपि चास्मिन्नुदाहरणे दारुणतरानितरानुक्षप्रश्नतीन्‌ पसिद्धतद्वयापारान- 
पास्य यदेतत्‌ करिकलभकुम्मनिर्भेदेकहेचाकिनः केसरिणः कोलेयकवधामि- 
धानमौचित्यैकनिकेतनस्य कवेस्तत्र चिरं चिन्तयन्तोडप्यभिप्ाय न वि्यः । 

नदि दृप्ततया यत्किश्वनकारिणोड5न्यस्यापि स्वजातिसमुचितं चरितम- 
पहायाप्रसिद्धमेव किमपि रसभज्ञभीरवः कवयो वर्णयितुमाद्वियन्ते किम्ुत 
जगद्धिद्तिव्यापारस्य केसरिणः । 

अनौचित्यनिबन्धो हि परं॑ रसभडकारणं कवयो वदन्ति । यत्‌ स 
एबाह-- 

“अनोचित्याइते नान्‍्यद्‌ रसभक्षस्य कारणम्‌ । 
प्रसिद्धौचित्यबन्धस्तु रसस्योपनिषत्‌ परा ॥? इति। 
तस्माइरिअरिक्खेणेत्यत्र पाठः श्रेयान्‌ । 

:. इसके अतिरिक्त कवि एकमात्र औचित्य पर निमेर रहता है किन्तु उसने इस उदाहरण में 
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हाथी के मस्तकविदारण का चाव रखने वाले सिंह की प्रवृत्ति रीछ आदि अन्य अधिक भयंकर 
जानवरों ( के साथ ) कौ ओर न दिखलाकर कुत्ते के वव को ओर दिखलाई इश्सका अमि-प्राय 
काफी सोचने पर भी हम नहों समझ पाते। यह ठीक है कि जो दृप्त होता है वह कुछ का कुछ 

करने लगता है किन्तु इतने पर भो कविजन प्राणियों की जाति के अनुकूल कार्य को छोड़कर 
कैसी तुच्छ प्राणी के भी किसी जाति विरुद्ध काये को (कविता में ) अपनाते नहीं, क्योंकि वे 

रसभंग से डरते हैं, फिर सिंह की तो बात ही क्या ! उसकी चेष्टा तो जगत्‌ प्रसिद्ध है । 

कवियों का कहना है कि एक मात्र अनौचित्य का विधान ही रसभंग का कारण है। जैसा कि 

स्वयं उन्हीं ( आनन्दवर्द्धन ) ने ,कदा--'अनौचित्य को छोड़कर रसभंग का और कोई कारण 

नहीं । और औचित्य का विधान रस की प्रधान कुजी है।! अतः--इप्तऋक्षेण” ऐसा पाठ अधिक 

अच्छा है| अर्थात्‌ शेर की जगह रीछ को कुत्ता मारने के लिये अपना ठीक है । 

विमश : ध्वनिकार ने अ्रम धामिक पद्य में भ्रमण विधान से अमण निषेध कौ प्रतीति व्यज्षना 

लामक एक अतिरिक्त शब्दशक्ति द्वारा मानी थी। अन्धकार का कहना है कि व्यञ्ञना के अभाव 

में भी अनुमान द्वारा इसकी प्रतीति हो सकती है, और ऊपर उसका प्रकार बतलाया। उन्होंने 

बतलाया कि--भ्रमण विधान के प्रति कुत्ते के भय की निवृत्ति को कारण बतलाया । इससे सिद्ध 

दीता है कि घूमने वाला भीरु ( डरपोक ) है और वह भयकारण का अभाव ज्ञात होने पर ही कहीं 

घूम सकता है, यह ठीक है कि यहाँ #त्तारूपी भयकारण का अभाव है अतः भोरु घूम सकता है, 

किन्तु उसी के साथ वहीं सिंह रूप भयकारण का सद्भाव बतला दिया गया है, अतः भले ही 

घूमने को कहा जाय, परन्तु अथ वही निकलता है कि.भीरु वहाँ न घूमे । 

मम्मट ने इसका खण्डल किया है । उन्होंने वही चाल चली जो अनुमान के खण्डन में प्रत्येक 

श्रतिवादी चलता है । जब अनुमान का खण्डन करना होता है तो प्रतिवादी अनुमान के दवेतु को 

दूपित ठहराने का प्रयक्ञ करता है । मन्मट ने भी हेतु को दूषित ठहराने का प्रयल्ल किया | उनका 

ऋदना है कि--भौरुश्रमण और भयकारणमावज्ञान में व्याप्ति सम्बन्ध नहीं है। कहीं कहीं भय- 

कारण का ज्ञान होने पर भी भोरु अमण देखा जाता है | शुरु की आश्ञा से, प्रिया के अनुराग से 

या स्वामी के आदेश से व्यक्ति डरता जाता है और आगे वढ़ता जाता है। इसके अतिरिक्त एक 

बात यह है कि वाच्यार्थ के साथ प्रतीयमान अथ का जो सन्बन्ध होता है उसमें सन्देह रहता है । 

अनुमिति में हेतु के साथ साध्य का सम्बन्ध निश्चित होता है। ( उसमें सन्देह नहीं होता ) ऐसे ही ' 

. और भी तक है । इसका उत्तर यह दिया जा सकता है कि हेतु के समान हेत्वाभास से भी अनुमिति 

होती है । यह अलग को बात है कि वह अनुमति प्रमात्मिका नहीं होती और वह अनुमान प्रमाणा- 

त्मक अर्थात्‌ वाच्यार्थ से अर्थान्तर की श्रतीति भी इसी प्रकार अनुमिति रूप है। उसको काव्य में 

प्रमात्मिका मानना अभिश््त भी नहीं | व्यज्ञना द्वारा जो अर्थ प्रतीत माना जाता है उसमें भी 

प्रमात्मकता नहीं मानी जाती । अतः हेत्वाभास से होने वाली अनुमति में पूर्ण व्यज्षना का अन्तर्भाव 

दो जाता है। और जहाँ तक “श्रम धार्मिक पद्य का! सम्बन्ध है इसमें तो हेतु साध्य में कोई सन्देह 

नहीं । वक्ता का जो आशय निकलता है उसमें जो हेतु है और जो साध्य वह लोक सिद्ध है| हाँ 

यह हो सकता है कि यह घटना ही असत्य मानी जाय। उक्त उदाहरण में विधि से निषेध का 

अनुमान बतलाया गया और उससे उल्टा निषेष से विधि का अनुमान बतछाया जाता है-- 

'अत्ता एत्थ णिमज्जद एत्थ अहं द्अिसए पलोएडि । 

मा पहिअ । रतिअंधअ सेज्जाऐे महँणिमज्जदिसि ॥! 
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[ आर्या अ्रत्र निमज्जति अतन्र अहं दिवसके प्रको कय । 
मा पथिक रात््यन्ध ? शब्यायां मम निमांक्षीः | ] 

अञ्च हि चलितचारिजतमुद्रा प्रोषितपथिकयुवतिः कश्चिद्‌ युवा वासराव- 
साने वसति प्रात्थयमानमुद्दिश्योत्पन्नमन्मथव्यथाचेशा श्वश्रूसज्ञिधौ तस्में 
शयनस्थानं विविक्तमुपदिश्य निशान्धताध्यारोपेण स्वशयनसंस्पर्शभ्रतिषेध- 

मुखेन श्वभ्रशय्यासन्निवेशदेश दर्शायन्ती राजावत्र मदीय एवं शयनीये त्वया 
कर ५ 5 प तिषेध स्जे मजे की. निश्चतमुपस्थातव्यमिति तेस्तेराकारेः प्रतिषेधमुस्क्षेन स्वाभिप्रेतमथमस्में 

निवेद्यते । 
आर्या >सास यहाँ डूवी हुई है ( और ) मैं यहाँ, दिन में ही देख ले हे रतौंथी से पीडित. 

बयेही ? ऐसा नहीं कि रात में मेरी खाट पर गिरते फिरो । 
प्रसइझ--कोई एक चारित्र्य से चन्नल युवती त्री थी, जिसका पति परदेश गया छुआ था । 

उसने दिन डूबे ठहरने की जगह चाह रहे किसी युवक रास्तागीर को देखा । उसके प्रति उस व्ली 
के मन में काम व्यथा जाग उठी । किंतु वहीं उसकी सास थी। उसने इस पद्म से सास के सामने 
अपने अलग-अलग स्थान की ओर संकेत किया--और रात में अन्धे होने का आरोप कर और 
अपनी खाट को छूने का निषेध कर उसने सास के सोने कौ जगह भी दिखलाई और वस्तुतः ऐसा: 
करके उसने--“अपनी मनचाही रात में मेरे ही विस्तरे पर तुम चुपके से चले आओ--? यह बात 
उन-उन चेष्टाओं द्वारा निषेध के वह।ने पथिक को वतला दी ।? 

तत्र॒च केचिद्विद्तिस्वरूपस्थेव पथिकस्याकस्मान्रिशान्थतोपक्षेपः 
स्वशयनीयोद्देशद्शन चेत्युभयव्यभिचारि साधनमिति मन्यन्ते । तद्दशार्धि 
तस्य नायिकाशयनोद्देशोपसर्पणमपि कल्पनीयं स्थात्‌। श्वश्वाश्व तस्यावि- 
नयदं।षाशझ्लानिरास इत्युभयममिमतं सिध्यति । ह 

यक्ततत्र श्वश्ूदायनद्शेन तत्‌ तदाशझ्वानिरासार्थमेव न पथिकप्रवत्तनाज्ञतां 
गच्छति आत्मन एव शयनोद्देशद्शने द्वि तस्याः शद्भुध स्थात्‌ यद्धा शयनयो- 
विंधकर्षश्रकाशनपरं तद्‌, इति तत्प्रवृत्त्यज्ञमेवास्तु तदिति च तच्चायुक्तम, अच 
हि श्वश्वूः प्रत्याय्या वत्तेते नान्‍्यः। न चाय॑ चिरपरिशीलनावसेयो निशान्ध- 
ताख्यो दवेतुस्तां प्रति सिद्ध: । तथाविवश्चीपादीयमानः प्रत्युत तस्याः शक्का- 
सुपञनयेत्‌ । उभयार्थेकारी हायत्र हेतुरुपादेयो भवति यो न श्वश्वाः शह्भामा- 
घत्त प॑थक च धवत्तेयति। नचाय॑ निशान्धताख्यं। छेतुस्तथेति व्यर्थस्तदुप- 
न्यासः < 5 किश्वायं निशान्धतोपक्षेपः पक्षद्दयेउ्प्यप्रयोजक एवं शयनसल्िवेश- 
द्शनः तदुभयसिद्धेः । 

ये तु शयनीययोर्विप्रकषेदर्शनेनान्योन्यद्शैनस्थारूऊुटत्वमल॒मीयमान हेतु- 
तथा मन्यन्ते अत एव च“अत्ता एस्थ णिमजई” इति पठन्ति तेडप्ययुक्त- 
व(दनः । अनेकान्तिकत्वात्‌। दृश्यन्ते हाचलितचारित्राणामपि युवतीनामेव॑ं- 
विधा: सद्भावगर्भा; भणितयः । 

अमन मय जम 4४०३० 
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एक प्रकार से यहाँ वहुत कुछ सोचने पर भी कोई हेतु समझ में ही नहीं आता। हेतु या 
तो विधेय ( प्रतीयमान ) के अनुग्रण हो सकता या प्रतिषेध ( वाच्य ) के या दोनों के । उनमें से 
पहला ( विधेय 'आ जाना?--के अलुग॒ण हेतु ) सास के मन में झंका ही पैदा करता है। वह 
असिद्ध है, ठीक वेंसे हो जैसे--शब्द से ( शब्द को हेतु वनाकर ) चाश्लुपता (का ज्ञान कराना ) 

दृसरा भी विवश्षितार्थ वो सिद्ध नहीं कर सकता, वह विरुद्ध है, जेसे कि घट की नित्यता सिद्ध 
करने में उसकी छत्रिमता ( झृत्रिमवस्त॒ सदा अनित्य दी होती है )। तीसरा उलठा सन्देह ही 
पैंढा करता है, साध्य से उसका निश्चित सम्बन्ध नहीं है । जैसे--( यह मनुष्य है, क्योंकि शेय है?-- 
इसमें ) श्षेयत्व का ( मनुष्यत्व ) | जैसा कि कहा दै-असिद्ध पदार्थ साध्य का देतु नहीं होता, 

( इसी प्रकार ) न तो व्यभिचारी और न उभयाश्रित और न विरुद्ध । ऐसा द्वोने पर साध्य की 

रुत्ता कैसे सध सकती है ।? और जैसे पहले उदाहरण ( अम धामिक'”'"* ) में भ्रमण विधान का 

हेठु ही पर्यालोचन करने पर ग्रतिषेध में पर्यवसित होता है, वैसे यहाँ निषेध का हेतु विधान में 
( प्यैवसित ) नहीं ( होता )। इसलिये यहां विविध रूप दूसरे अर्थ का ज्ञान हो कैसे सकता है । 

इसलिये दूसरा, अर्थ जो विधेय है, उसके प्रति कोई ठीक कारण नहीं होने से उसकी प्रतीति नहीं 

होती । इसलिये वह व्यदग्य भी कैसे हो सकता हैं । अतः यह उदाहरण ही गरूत है । 

'वच्च महब्बविअ एक्काए होन्तु णीसासरोइअव्वाइ। 
मा तुज्ञ वि तीए विण दक्खिणणहअस्स जाअन्तु ॥? 
[ ब्रज ममेचेकस्या भवन्तु निःश्वासरोदितव्यानि । 
मा तवापि तया विना दाक्षिण्यहतस्थ जायन्ताम्‌ ॥ ] 

अत कयाचित्‌ खण्डितयान्तज्वेलितेष्याप्रकोपया सावहित्थं सोल्लुण्ठ्न 
सप्रणयौचित्य॑ च यः प्रियं प्रति भेदो विद्वितस्तत्र तस्यामेव भवाज्निव्याजम- 
जुरक्तहदयो मयि तु कितव ! तव कृतकोपचारवचनरचनामाजमेतदिति नाय- 
कस्यान्यत्ानुरागातिशयः साध्यः । 

तत्र च गचछ त्वद्धिहवविद्दितानि निश्चासरोद्तिव्यानि ममेंव एकस्या 
भवन्तु मा ठवापि दाक्षिण्यमाज्विवशस्थ तया विना तानि भूवज्निति तत्र 
तस्य प्रस्थानाजुमतिहेतुः। प्रस्थाने हि तस्य तह्विरहविरतिः। तह्विरतों चा 
तद्धेतुकानां निःश्वासरोदनादिदुःखानामपि विरतिः । 

स्नेहोत्कर्षालुविधायिनों हि. धाणिनां विरहव्यथावेशा भवन्ति तेषां 
तत्कायेत्वात्‌ कायंकारणभावश्वैषामध्यात्मग्रमाणसिद्धः। धर्मिणि सह्भावसिद्धि- 
आास्य द्ेतोस्सतो5सत एवं वा प्तिबेघसामर्थ्याद्वसीयते, प्राप्तिपूर्वका हिं 
पतिषेधा भवन्तीति । 

तस्य च सत्यासत्यत्वविचारों निरुपयोग एवं प्रतीतिमात्रपरमार्थेत्वात्‌ 
काव्यनाट्यादीनामिति विरहव्यथावसितो5चुरागातिशयः कान्तस्याजुमेय एव 
अवति, न व्यज्ञय इत्यवसेयम्‌ । 

“जाओ मुझी अकेली के उसास और आंसू बहें, तुम जो मेरे मुलाहिजे में यहाँ चले आये. हो, 
इससे ऐसा न हो कि उसके बिना तुम्हारे भी बहने छंगे (? 
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एक खण्डिता ने जिसके भीतर ईर्ष्या-कोप जल रह्या था अपनी मंसा छिपाते हुये उलद्ने के 
साथ और प्रीति की रीति निवाहते हुये प्रिय के प्रति यह 'जाओ? कद कर अपनी तटस्थता बतलाई 
उससे यह झलकता है कि श्रीमान्‌ उसी स्त्री पर निशछल रूप से चित लगाये हुए हैं, मेरे साथ तो तुम 
कोरा व्यवद्दार निवाह्द रहे हो ।? इस प्रकार यहां नायक का दूसरी स््री में अधिक अनुराग साध्य है। 

इसमें--“जाओ तुम्हारे विरद से उत्पन्न निश्चास और रोना--मुझ ही अकेली को झेलने पड़े, 
उसके बिना एकमात्र भेरे दाक्षिण्य में पड़े तुम्हें भी न झेलले पड़े । इस प्रकार जो प्रस्थान ( जाने ) 
की अनुमति है वह हेतु है। क्‍योंकि उसके प्रस्थान से उसके विरदद की शान्ति संभव है और उस 

कारण उस विरह से उत्पन्न निःधास और रोदन आदि के दुःख की । प्राणियों को जो विरह की 

व्यथा की लहर उठती है वह स्नेह की बढ़ौती के कारण। क्योंकि विरह व्यथा की लहर स्नेह को 
है ( स्नेद्द से उत्पन्न होती है )। इस प्रकार इनका कार्यकारणभावसम्बन्ध स्वयं अनुभव से 

सिद्ध दे । धर्मी अर्थांत्‌-पक्ष में इस देतु के सद्भाव की सिद्धि ( आंलू रोदन न हो इस ) निषेध के 
आधार पर होती है भले ही वह ( निषेध ) सच्चा हो या झूठा । कारण कि निषेध तब होता है जब 
वस्तु की प्राप्ति ( सत्ता ) रहती है । उस (निषेष) के सच या झूठ होने का विचार फिजूल ही है 

क्योंकि काव्य और नाटक का फल केवल ज्ञान करा देना भर है। इसलिये प्रिय का अनुराग विरह 

व्यथा से जाना जाता है । फलतः वह अनुमेय ही हुआ । व्यज्ञय नहीं-ऐसा समझना चाहिये । 

'दे आ पसिअ णिअत्तसु शुद्ससिजोह्नाविल्धत्ततमणिवददे ? । 
अहिसारिआणं विग्घं करेसि अण्णाण वि हआसे ! ॥? इति। 

[ श्राथये तावत्‌ श्रसीद निवर्तस्व मुखशशिसज्योत्ल्लाविलुप्ततमोनिवहे । 

अभिसारिकाणां. विध्च करोष्यन्यासामपि इताशे | ॥ ] 

अजञ्ज काचित्‌ कामपि निशान्धकाराभिसरणसमुच्र्ता सहजसोन्दयका- 

स्तिकमनीयमुखीं सखीमालोक्य मुद्तान्तःकरणा प्रणयोपालम्मनिभेन 

तस्यास्तां रूपसम्पद्मित्थमुपवर्णयतीति चाडुकार्थों5त्र प्रतीयमानो5नुमेयः । 

तत्र च वाच्यस्थ प्रतिषेधाजुपपत्तिरेव देतुः। तदलुपपत्तिश्थ सम्बोधनद्वा- 

रेणोपात्तस्थ मुखशहशिज्योत्स््नाविद्त्तमोनिवहत्वस्य हेतोरर्थेस्यासिदे:, 
परमार्थतो मालुषीमात्रस्य तथाविधाया वदनेन्दुकान्तेरसम्भवात्‌ | 

अतस्तस्यास्तदन्‍्यासां चामिसारिकाणामभिसरणविप्न एवं न सम्भव- 

तीति तत्प्रतिषेधप्रणयप्रयासस्सख्यास्तस्यामनर्थक एवेति प्रतिषेधविधेरनुप- 

पत्तिसिद्धि। । 
अतो वदनेन्ढुकान्तेयदेतद्धिद्ुपततमोनिवहत्वम्ुपात्त तद्न्‍्यथालुपपद्यमार्न 

चदनस्य कान्त्यतिरेकलक्षणमर्थान्तरमेव चाडुरूपमनया भड्श्याजुमापयति 

कान्त्यतिरेकमन्तरेण निर्मूलस्य तद्तिशयारोपस्य लोकेरनाइतेत्वादिति तत्प- 

माणसिद्ध एवानयोः सम्बन्धों बोद्धव्यः । 
्राथेना करती हूँ मत जा छौट चल । तू अपने मुखचन्द्र की किरणों से रास्ते की अँधियारी 

दूर कर रहो है तथा हे हताशे और दूसरी अभिसारिकाओं को भी विध्न पहुँचा रही है|? 

यहाँ--किसी सखी ने अँधेरी रात में अपनी सखी को चोरी से प्रिय के पास जाते देखा। 

टच 



३७२ व्यक्तिवित्रेकः 

हक के री जे के के उक ये उसे री से सेफ ये के थे कल आल कक कई कक मम नह मन आ आल चिली आई, 

सखी का चेहरा स्वाभाविक सौन्दय की लनाई से दमक रहा था। सखी को देखकर उसे काफी 
खुशी हुई और उसने नेह भरी बोली बोलते हुए उसकी रूपराशि का इस प्रकार वर्णन किया है । 

इसलिये यहाँ चाडरूपी अर्थ प्रतीयमान है। वह अनुमान से प्रतीत होता है । उसमें वाच्यार्थ का 
जो प्रतिषेध किया गया है वह नहीं बनता | वही हेतु है। उसके न बनने का कारण यह है कि 

, सम्बोधन द्वारा जो ( नायिका को ) मुखचन्द्र की रोशनी से अन्धकार को नष्ट कर देने का विशेषण 
( मुखशशि--निवह्दे ) ढिया है, जो अभिसारिकाओं के गमनागमन में विप्न का आधे हेतु है, वह 
नहीं बनता, कारण कि जो स्त्री केवल मानुषी हो उसके मुख में इतनी अधिक कान्ति का होना 

संभव नहीं । इसलिये उस नायिका में अन्य अभिसारिकाओं के अमिसरण में विश्लन करना सिद्ध 

नहीं होता, फलतः उसके निषेध के लिये सखी का उस नायिका के प्रति किया गया प्रयत्ञ वेकार 

है । इस प्रकार प्रतिषेध कार्य नहीं वनता । इसलिये मुखचन्द्र की कान्ति में जो यह अन्धकारपुञ् 

के नाश करने का ग्रुण वतलाया गया है वह और किसी प्रकार सिद्ध नहीं होता, निदान वह मुख में 
अत्यधिक कान्तिरूप दूसरे अर्थ की सिद्धि करता है जो चाहुरूप है । कथन के इस ढंग से वह उसी 
का अनुमान कराती है । यदि अत्यधिक कान्ति न हो तो उसका आरोप भी संभव नहीं । अतः 

उसे लोग मान नहीं सकते | इसलिये लोक-प्रमाण से ही उन दोनों का सम्बन्ध सिद्ध होता है । 

कस्स व ण होइ रोसो दट्ह्ूण पिआए सब्वर्ण अहरम्‌ । 
सब्ममरपदुमाघाइणि वारिअवामे सहखु एह्षिम्‌॥* 
[ कस्य वा न भवति रोषो दृष्द्वा प्रियायाः सब्रणमधरम्‌ । 

सभ्रमरपआधप्रायिणि १ वारितवामे ! सहस्वेदानीम्‌ ॥ ] 

अत्र काचिद्‌ विदग्धा सखी कामपि कामुकान्तिके परपुरूषपरिक्षताथर- 
पह्वामालोक्य तद्सहनस्वभाव च त॑ काम्मुकमाकलय्य सस्यापरपरिभो- 

गशड्राकलड्टमपाकत्त मधरक्षतस्यान्यथासिद्धत्वम्ुपालम्भनिभेन तामाह । 

तत्र सबणवल्लभाधरद्लद्शन सर्वेस्येव काम्ुकलोकस्येष्याप्रकोपकारणं 
भवतीति व्याप्तितचनम्‌। तब च वारितवामाया सम्रमराम्भोजाधाणशीला- 
यास्तन्निवन्धनमिद्मधरस्य सब॒णत्वमिति पक्षधर्मापसंहारः। सद्यतामिदानीं 
तस्थ निजस्याविनयस्य विपाकः प्रियतमग्रकोपरूपस्त्वयेति निगमननिर्देशः । 
,इपते वाच्याथंविषय: साध्यसाधनभावस्तावत्‌ स्पष्ट ण्व । 

अजुमेयार्थविषये तु तस्मिन्‌ परपुरुषपरिभोगशह्भानिरासः स्ताध्यः। तस्य 
सम्रमराम्भोजाश्राणशीलत्वेन सम्बोधनसमर्पितेनानुमितमथरपहल्॒वपरिक्षते- 
रन्यथासिद्धत्वमार्थों हेतुः। तयोश्वाविनाभावनियमो5सु रागिणामध्यात्मप्रमाण- 

एवेति सिद्धम्‌ । 
अन्न वाच्यानुमेययोरथेयो रपि प्रतीतावनुमेय एव विश्रान्तिने वाच्ये तस्य 

तदन्ञतया प्राधान्याभावाद, इत्युक्तमेव । 
“प्रिया के अथर को धायल देख किसे रोष नहीं होता इसलिये, अरी भौंरे से युक्त कमल को 

सूँघने की शौकीन और मना करने पर उलटी-चलने वालौ-तू अब अपना किया भोग 0 यहाँ 
कोई चतुर सखी कामुक को लक्ष्य करके कह रही है । उसने किसी सखी को दूसरे पुरुष द्वारा अधर 
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होता है जिसमें उपचार किया जाता है ( तट आदि ), और वहीं प्रधान ( भी ) होता है। उनका 

जो अविनाभावसम्बन्ध है वह लोकप्रसिद्धि से सिद्ध दै और जो साध्य होता है वह अनुमेय ही 

होता है उसे शब्ढ से नहीं कहा जाता है । जेंसा कि पहले बतलाया जा चुका है । 

शिखरिणि क् तु नाम कियच्िरं किममिधानमसावकरोत्तपः । 

तरुणि ! येन तवाधरपाठल द्शति विम्बफर्ल शुकशावकः ॥ इति। 

अज त्वद्धरपल्लवपरिचुम्बनासूत नाल्‍्पपुण्यः पुमानासाद्यतीति चाढु- 

करूपो5रथः साध्यः। तत्सादइश्यलवावलम्बिनो विम्बफलस्थापि परिखण्डन- 

विधों शुकशावकस्य लोकोत्तरतपःपरिणामशालित्वसमारोपो हेतुः । 

यत्र खलु यत्सादश्यसह्लावमात्रभाजो भावस्थ पुण्योपचयपरिश्रमपरि- 

प्रापणीयत्वमाशड्ू्यते तत्र॒ तस्य तत्सम्बन्धिनों मुख्यस्येव तत्‌ कथ नावग- 

म्यते । तस्मादत्रापि साध्यसाथनभावगर्भतेवोपपन्नेति सिद्धम्‌ । 
'कौन से पहाड़ पर कितने दिनों तक किस नाम का तप किया हैं इसने कि हे तरुणि १ यह 

तोते का बच्चा तुम्हारे अधर के समान पाटल ( श्वेतरक्त ) विम्बफल को डेंस रहा है |? 

यहाँ 'जो अधिक पुण्यात्मा होता है वही तुम्हारे अधरपल्वव के चुम्बनाग्त को पाता है यह 

चादुरूप अर्थ साध्य है| हेतु है--'अधर के समान विम्बफल के काटने में शुकशावक के ऊपर अदझुत 

अलौकिक तप के फल से युक्त होने का आरोप !? जहां वस्तु के केवल सादृश्य से युक्त वस्तु को 

राशि राशि पुण्य जोड़ने के श्रम से लभ्य बतलाया जा रहा हो वहां स्वयं उस वस्तु में वह ( पुण्या 

तिशय से लुभ्य होना ) क्यों नहीं जाना जा सकता । इसलिए यहां भी वाक्यार्थे में साध्य 

साधनभाव हैं ही । 

स्विग्घश्यामलकान्तिलिप्तवियतो वेल्लद्धलाका घना 

वाताः शीकरिणः पयोदसुददामानन्द्केकाः कलाः । 

काम॑ सन्‍्तु ड॒ढ॑ कठोरहदयो रामो5स्मि सर्व सहे 
बेदेही तु कर्थ भविष्यति हा हा देवि ! धीरा भव ॥! इति । 

अजञ्च मदनदहनोहीपनचन्द्रोदयोद्यानादिदारुणपदार्थसाथद्शनदुःखसहि- 

दणुत्यं नाम रामस्य साध्यम्‌। तत्न च रामत्वमेवार्थों हेतुः । 

रामशब्दो छाय॑ स्वेच्छापरिकल्पितप्रकरणाद्रवलेयसकलक्लेशभाजनत्व- 

लक्षणधर्म विशिष्ट संज्िन प्रत्याययति न संशिमात्रम्‌ । तयोश्व व्याप्यव्यापक- : 

भावलक्षणः सम्बन्धः प्रसिद्धिकृतो5ध्यात्मप्रसिद्ध एवावगन्तव्यः, यथा दृक्ष- 

शिशपयोः । 
यज्च तदनुमितं धर्मान्तरं तत्‌ सर्वंसहत्वस्योपात्तस्य साधन, न रामत्व- 

मेवेत्यज्ञुमितालुमेयं तत्‌। णए्मस्मीत्यस्मदर्थे धर्मिणि रामत्वमात्रनिबन्धनायां 
सकलक्लेशमाजनत्वलक्षणसाध्यधर्म सिद्दो स्फुट एवास्याजुमानान्तर्भाव 

ततश्व रामस्य यत्‌ कठोरहदयत्वाभिधानं तत्‌ पुनरुक्तमेब, अनुवादपक्षस्या- 
तितच्छत्वात्‌ । 
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“भले ही--भेघ चिकनी और श्याम आभा से आसमान लोपें; उनमें बगुलों की पांत भी 

जुड़ती रहें, फुद्दरें लेकर हवा के झोके बहें, मेधों के भित्रों ( मयूरों ) की आनन्द से भरी उुन्दर 

केका कूजें, ( परन्तु ) मैं तो राम हू कठोर हृदय वाढा, सब कुछ सह छूँगा। परन्तु, हाव-हाय 

सीता का क्या ह्ोगा। दे देवि ? तुम भी धीरज रखना / यहां--राम द्वारा कामाञ्नि को वढ़ाने 

बाले चन्‍्द्रीदय, उद्यान आदि दारुण पदार्थों के देखने के दुःख को सहना साध्य है।.वहाँ रामत्व ही 

हेतु है, व आर्थ है। यह जो राम शब्द है वह केवल संज्ञावान्‌ को नहीं वतलाता, अपितु उस 

संशावान्‌, को वतछाता है जिसमें अपनी इच्छा से कल्पित प्रकरणादि द्वारा समझ में आने वाला-- 

पक्लेशभाजनत्वः--रूप धर्म का बोध होता है। उन ( रामत्व और क्लेशसहत्वरूप धर्मों )का 

व्याप्यव्यापवाभाव रूप सम्बन्ध प्रसिद्ध दा है, अर्थात्‌ वह अध्यात्म (स्वानुभूति ) प्रमाण से ही 

सिद्ध दैं। ठोक वैसे द्वी जैसे वृक्ष ( सामान्य ) और ( उसका कोई एक भेद ) शिशपा ( शीशम ) 

आदि का । 

जो ( सकलक्लेशसहिष्णित्व ) दूसरा धर्म उस ( रामत्व ) से अनुमित हो रहा है वह शब्दतः 

कथित सर्वसहिष्णुता का साथक हेतु है; इस प्रकार केवल रामल ही ( वियोगदुःखसहिष्णुत्व रूप धर्म 

का ) अनुमापक नहीं है,--अपितु रामत्व से अनुमित ( क्लेशभाजनत्व ) धर्म भी उसका अनुमापक 

है, अतः वियोगानुभवसहिष्णुता धर्म अनुमित अथ द्वारा अनुमित होता है। 

इसी प्रकार “अस्मि! यहाँ अस्मद्‌ दब्द का अर्थ ( में धर्मी ) है। उसमें केवल 'रामत्व” से 

सब प्रका< के दुःखभाजनत्व ( रूपी ) धर्म की सिद्धि होती है। अतः स्पष्ट रूप से ही इसका 

अजुमान में अन्तर्साव दै। और राम की कठोरहदयता का जो कथन है वह पुनरुक्त है। ऐसा 

करने से अनुवाद पक्ष ( 'कठोरहदय मैं सव कुछ सह सकता हूँ ।-श्समें जो कठोरहृददय मैं 

अनुवाद्यांश है वह ) अति देय हो जाता है । ( क्योंकि वह सदोष हो जाता हैं )। ३ 

विमश : 'राम वियोग को सह सकते हैं यह है--तात्पय॑भूत अनुमेय । उसका हेतु है-- 

रामत्व और ऐसा रामत्व जिसमें स्वविधदुःखसहिष्णुत्व का अनुमान होता है और यह अनुमित 

धर्म भी रामत्व के साथ-साथ वियोग सहने की क्षमता का अनुमान कराता है, अतः वियोग-दुःख 

को सहने की क्षमता अनुमित अर्थ से अनुमित होती है, वह अनुमितानुमेय है । “स्वेविधदुःखसहि- 

ज्युत्वः धम की एक विशेषता यह भी है कि वह अनुमित वियोगसहिष्णुत्व के साथ ही--सर्व से” 

इस प्रकार कथित सबंसहिष्णुता का भी हेतु ह्दै। 

“ताला जाअन्ति गुणा जाला दे सहिअएद्ि घेप्पन्ति | 

रइकिरणाणुग्गहिआइ होन्ति कमलाइ कमलाइ॥! . 

[ तदा जायन्ते गुणा यदा ते सहदयेग्रह्मन्ते । ह 

रविकिरणानुग्रहीतानि भवन्ति कमलछानिं कमलानि ] 
ु 

इत्यत्राद्यस्तावत्‌ कमलशब्दः सामान्यवृत्तिद्धितीयो विशेषवृत्तिः॥। स 

चास्प विशेषों निरतिशयशोभामिरामतालक्षणो5थेः प्रकरणादिगम्यो रविकि- 

रणालुग्रहकृतः प्रमाणान्तरसिद्धस्सामान्यनिष्टो5छुमेयः । तत्र च तयोः सामा- 

न्‍्यविशेषार्थयोर्विजातीययोरिव सजातीययोरप्यारोप्यारोपकभाव एव हेतुः, 

यथा सिंहो माणवक इति । 

न च भिन्नजातीयत्वमेवार्थानामारोपनिवन्धनमिति नियमः सम्भवति 
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भाग में क्षत ( धाव ) युक्त देखा और सोचा कि वह कामुक ऐसी घटना को सद्द नहीं सकता तो 
उस सखी के अन्यक्षत भोग की शंका के कलंक को दूर करने के लिये उपालम्भ के वहाने अधरत्रण 
को और किसी कारण से उत्पन्न बतलाने के लिये यह कहती है। इस कथन में व्याप्ति-कथन 

है--'अ्रत्येक कामुक के लिए अपनी प्रिया के धायल प्रियाधर का दशैन ईर्ष्याजनित प्रकोप का 
कारण होता है ॥ 

तुझे मना करने पर और उल्टी चलने वाली और भौरे युक्त कमल को सूँबने वाली के 
अधर में घाव हुआ--यह पक्ष में धर्म ( हेतु ) का कथन हुआ !? 

“अब तू अपनी धृष्टता का फल प्रिय का रोष! सह! यह हुआ निगमल । इस प्रकार वाच्यार्थ 

में आया साध्यसाधनभाव तो साफ है। अनुभेय अर्थ के विषय में--जो साध्यसाधनभाव है 
उसमें परपुरुष शंका का निरास ( हटाना ) साध्य हैं । उसमें जो हेतु दिया गया है वह आध्थ है। 
वह--संबोधन द्वारा बतलाया गया है। संवोधन का अर्थ है--भौरे से युक्त कमल को सूँबने के 
शौकीन! । इसमें “अधर के क्षतियुक्त होने का कारण और ही कोई है” यही है ( उस अनुमेयाथे 
के प्रति) हेतु । साध्य और साधन (हेतु) का व्याप्ति-संबंध अनुरागियों में अपने अनुभव से सिद्ध है ।? 

यहाँ प्रतोति दोनों! की होती है वाच्य की भौ--और अनुभेय की भी । परंतु वाक्यार्थ की 
विश्वान्ति अनुमैय में ही होती है; वाच्य में नहीं, कारण कि वाच्य अनुमैय का अंग है ऐसा कहा 
जा चुका है। 

“खुवर्णपुष्प पृथिवीं चिन्चन्ति पुरुषास्त्रयः । 
च्रश्व कृतविद्यश्व यश्व जानाति सेवितुम्‌ ॥! इति । 

अच्र श्रादीनां अयाणां सर्वत्रेव स्वाधीनाः सम्पदो भवन्तीति साध्यम्‌ । 
तत्न खुवर्णपुष्पपृथिवीचयने कठृत्वाभिधान तेष हेतुः । 

तद्धि मुख्यमनुपपथमान वाक्याथोंपचारबृत्त्या तत्सदशमेव सव्वेत्र सुलभ- 
विभवत्वमजुमापयति यथा पदार्थापचारे गल्ञायां घोष इत्यत्र गह्लाशब्दो 
गहुृगसमीपवत्तिनं तटम्‌। 

द्विविधो ह्यपचार इष्ठ:, पदार्थवाक्यार्थविषयत्वात्‌ उपचारे च वाच्यस्यो- 

पायत्वात्‌ अप्राधान्ये सत्यविवक्षितत्वमेव भवति, उपचारविषयस्यैबोपेयतया 
आधान्यात्‌ । तयोश्थ प्रसिद्धिकत एवाविनाभावनियमों5बगन्तव्यः, साध्य- 
अानुमेय एवं, न वचनगोचरता गच्छतीत्युक्तम्‌। 

सोना फूलती धरती को बयेरते हैं तीनलछोग झूर, विद्वान्‌ और सेवा की कला जानने वाल 

यहाँ साध्य है--'शूर आदि तीन लोगों के लिये सम्पदाएँ सदा स्वाधीन रहती है ।! उसमें 

हेतु हैं उवर्णपुष्पा पृथिवों के बथेरने में उन ( शुर॒ आदि ) को कर्त्ता बतछाना । वह ( सुवर्शपुष्पा 

थूथिवी का व्ेरना ) मुख्य ( बगोरने ) रूप में तो बनता नहीं, इसलिए उपचारदृत्ति ( लक्षणा ) से 

(शूर॒ आदि ) सब में वैभव की सुलूमता का अनुमान कराता है। यह ( उपचार ) वृत्ति यहाँ 

वाक्यार्थ में होती है। ठीक वैसे हो जैसे पदार्थ के उपचार के स्थान “गद्ञा पर घर! में गंगा शब्द 

गंगा के पास के तट का अनुमान कराता है। 
उपचार्‌ दो प्रकार का मान्य है, पदार्थविषयक और वाक्यार्थविषयक । उपचार में वाक्य उपाय 

( हेतु ) होता है। अतः वह अग्रधान होने से विवक्षाविषयक नहीं होता । उपेय ( साध्य ) वही 



तृतीयो विमशः श्द्ए्‌ 
कि कमाल कक अर कक मम अर रे गा जप जा रा पक के जज अर अमक उफक सर मे कर 

आकारविशेषाणां हेतुत्वपरिकल्पनम्ुपह्ासायेव तेषां वाच्यत्वाभावात्‌ 
वाच्यस्येव व्यज्कत्वेन प्रकृतत्वात्‌ । 

यहाँ कुछ लोग दो पदार्थों को “अव्यमिचारी देतु मानते हँ--एक पथिक पर एक्राएक 
राज्यंघता का आरोप जो पथिक के स्वरूप को विना जाने ही किया गया है और दूसरा अपने 

विछोने की जगह का बतलाना | उसी के आधार पर पधिक के नायिका के विछौने तक पहुँचने 
की कल्पना की जा सकती है और सास की उस नाथिका के प्रति चांचल्य-शंका दूर हो जाती है । 

इस प्रकार दोनों अभीष्ट बातें सध जाती हैं और यहाँ जो सास के बिस्तर का दिखलाना है वह 
केवल उस ( सास ) की आशंका को दूर करने के लिये ही है। वह पथिक की प्रवृत्ति में कारण 
नहीं बनता । यदि वह केवल अपना विछौना हो दिखलाती तो सास को शंका हो जाती। 
अथवा ( उसे ) साम के विछौने की दूरी बतलाने के लिये माना जा सकता है, इससे वह ( सास 
के बिछोने का निर्देश ) पथिक की प्रवृत्ति का अंग भी बन सकता है !--यह सब युक्तिसंगत 

नहीं है । यहाँ केवल सास को भरोसा दिंलाना है, और किसी व्यक्ति को नहीं । उसके प्रति 
यह “निश्यान्धता? रूपी हेतु नहीं बनता, कारण कि वह बहुत कुछ सोचने के बाद समझ में 

आता है | बल्कि ऐसा हेत देने से तो उलटी शंका हो सकती है। ऐसी जगह जो हेतु दिया जाता 
है, उसे दोनों ओर छगने वाला होना चाहिये जिससे सास को भी शंका न हो और पथिक भी 

अबृत्त हो सके | निशान्धता रूप हेतु वैसा नहीं है, अतः उसे देना व्यर्थ है और यह निशान्धता 

का उल्लेख दोनों ही पक्षों में किसी काम का नहीं। केवल बिछौने की जगह वतलाने पर से वे 

दोनों ( सास का विश्वास और पथिक की प्रवृत्ति रूपी ) काम बन जाते हैं । जो छोग यह कहते 

हैं कि विस्तरों का उल्लेख इसलिये किया गया है कि पथिक यह समझ जाय कि वे छोग दूर से 

सास को दिखाई न देंगे, यह वात अनुमान से आती है और उससे पथिक का आमंत्रग प्रतीत 

होता है, इसलिए 'सास यहीं डूबी है?--ऐसा कहा गया, उनके पास भी कोई अच्छी युक्ति नहीं 

है। कारण कि यह हेतु साध्य के साथ नित्य संबद्ध नहीं है। ऐसी भी कुछ युवतियाँ दिखाई 

देती हैं जो साध्वी होती हैं और एक मात्र सद्भांव से युक्त बात कहती हैं। आकारविशेष को 

कारण मानना मजाक की वात है, ये यहाँ कही नहों गई हैं, और जो कहा जाता है वही व्यक्षक 

माना जाता है। 

किश्ात्र निरूप्यमाणों छेतुरेव न सभ्यते । स हद्वि विधेयानुगुणो वा स्यात्‌ 
प्रतिषेध्यालुगुण उभयाजुशुणो वा। तत्राद्यः श्वश्वाः दड्रामेव जनयेद्सिद्धत्वा- 
च्वाक्षुपत्वादिवत्‌ । छ्वितीयो न विवक्षिताथंसिद्धिद्देतु विरुद्धत्वात्‌ कृतकत्वमिव 
नित्यत्वे । तृतीयस्तु सन्देहमेव जनयत्यनेकान्तिकत्वात्‌ । प्रमेयत्वादिवदिति । 
यदाहुः-- 

'नासिद्धों भावधर्मोडस्ति व्यभिचायुभयाश्रयः। 
धर्मो विरुद्धो भावस्य सा सत्ता साध्यते कथम्‌ ॥! इति। 

अपि च तंत्र यथाद्य उदाहरणे अ्रमणविधिहेतुरेव निरूप्यमाणः अतिषेधे 

पर्यवस्यति न तथेद्द प्रतिषेधद्देतुरेच विधाविति कुतो विधिरूपार्थानतरप्रतीति- 
सिद्धि; । तस्माहद्विधेयस्यार्थान्‍्तरस्य निबन्धनाभावात्‌ प्रतीतिरेष नास्तीति 
ऋुतस्तस्य व्यज्ञथत्वमित्ययुक्तमेवेद्मुदाहरणम्‌ । 



अथ तृतीयो विभशञाः 

तदेव ध्वनिलक्षणस्यथ तद्भेदानां चाज्ुमाने5न्तर्भावप्ुपपाद्य सम्प्रति 
तदुदाहरणानां यथायोगं क्रोणासाबुपद्श्येते । तत्र वस्तुमात्रस्य तावतू-- 

भम घम्मिअ ! चीसडो सो खुणओ अज्त मारिओ देण । 
गोलाणइकच्छकुडज्लबासिणा द्रिअसीछेण ॥? इति । 
[ श्रम धार्मिक विस्तज्घः स शुकनोष्य मारितस्तेन । 

गोदानदोकच्छकुडज्ञवासिना दप्तसिहेन ॥ 

अन्न केनचित्‌ खुकृतिना यूना सह विस्वम्भसम्भोगखुखास्वादुलालसया 
बिजने वने विविधकुसुमामोद्मुद्तिमघुकृति कृतसझेतया कयाचित्‌ कुरु 

मापचिचीषया ख्रम्मतों धार्मिकस्य मनोरथपरिपन्थि तदेशासादन विश्लमिव 
मन्यमानया जानानयापि केसरिकिशोरकस्य क्रोर्यातिरेकं कुक्‍्कुरमारणमात्र- 
आसोपन्यासेनास्य प्रियमावेद्यितुकामया विद्ृग्धयापि सुग्धयेव विधि- 
मुखेन भ्रमणस्य प्रतिषेघो बिद्चितः । 

अज हि द्वावर्थो वाच्यप्रतीयमानों विधिनिषेधात्मकों कमेण पतीतिपथ- 
मवतरतः, तयोघूमास्न्योरिव साध्यसाधनभावेनावस्थानात्‌ । तत्राद्यस्ताव- 
दविवेकसिद्धः स्पष्ट एव, श्रमणविधिलक्षणस्य साध्यस्प तत्परिपन्थिक्रकु- 

ककुरमारणात्मनः साधनस्थ चोमयोरप्युपादानात्‌ । 

द्वितीयस्त्वत पव द्वेतोः पर्यालोचितणिजर्थेस्थ विवेकितः अतिपत्तुः 
प्रयोजकस्वरूपनिरूपणेन सामर्थ्यात्‌ प्रतीतिमबतरति | तच्च सामथ्ये म्॒ते5पि 
कौलेयके क्ररतरस्प सत्त्वान्तरस्य तत्र सद्भावावेद्न नाम नापरम्‌। तदेव 

च साधनम्‌। तयोश्व साध्यलाधनयोरविनाभावनियमों विरोधमूलः। स 

चानयोलॉकप्रमाणसिद्ध इत्युक्तम्‌ | 
तो इस प्रकार ध्वनि के लक्षण और उस (ध्वनि ) के प्रभेदों का अनुमान में अन्तर्भाव 

सिद्ध किया अब क्रम से उस (ध्वनि) के उदाइरणों का यथायोग [उसी अन्ञामन में]अन्तर्भाव दिखलाया 

जाता है | उन (ध्वनि-उदाहरणों) में पहले वस्तुमात्र का उदाहरण--'हे धार्मिक, बेखटके घूम । वह 

दुष्ट कुत्ता आज उस गोदावरी के कछार की झुरमुठ में रह रहे उन्मत्त सिंह ने मार डाछा? 

( प्रसंग )--एक चतुर नायिका किसी भाग्यवान्‌ युवक के साथ सुरत का निर्भर आस्वाद छेना 

चाहती थी । उसने एक निजैनवन में जहाँ भांति-भांति के फूलों की स॒गन्ध से भौरे आनन्द कर 
रहे थे, उस थुवक से मिलने का समय निश्चित किया। किन्तु उसे वहीं फूल तोड़ने के लिये 

घूमता छुआ एक धार्मिक दिखाई दिया। नाविका नहीं चाहती थी कि धार्मिक वहाँ पहुँचे । 

उसने उसे विप्न माना और उसे रोकने के लिये चतुर होते हुए भी भोडी भाली वनकर उसने 
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यत्वं च न प्रतीयेत । तस्यामिधानात्मन इतिना व्यवच्छेदाद्‌ , अन्यस्य च॑ 
ध्वनेरनुपदानात्‌ । 

स हामावाद्धिमाधिकरणभावेन सर्वेनामपरामर्शयोग्यो 5वश्यमुपादेयः, 
नचोपात्तः । यश्वोपात्त: स तद्भिधानानुकारस्वरूपमात्रप्रधानो नार्थाभिमुख 
इति काव्यात्मन एवार्थस्य तद्धिकरणभावो विज्ञायते न ध्वनेः । 

स॒ हि तन्न संशामात्रम्‌ू। यत्‌ स एवाह “काव्यस्यात्मा ध्वनिस- 
शित! इति। 

( ये दोष महाकवियों को भी कठिनाई से दिखाई पढ़ते हैं ) क्योंकि ( कविता की तो बात 

दूर रद्दे ) साधारण सी बात को लेकर बनाये गये पदसमुद्राय ( वाक्य ) में भी ये दिखाई देते ही 
हैं। जेसे--और दूसरों ( आनन्दबधेनाचाय ) का ( पथ )-- 

“काव्य की आत्मा ध्वन्तिः इस प्रकार विद्वानों ने जिसे पहले ही स्पष्ट घोषित किया है, दूसरों 

ले उसका अभाव बतलाया, दूसरों ने उसे भक्ति कद्दा, किन्‍्हीं ने उसके तत्त्तको वाणी के अविषय में 

स्थित माना, इसलिये सहृदयों के मन की प्रसन्नता के लिये हम उसका स्वरूप बतलते हैं? यह। 

यहां पहले तो इसमें 'काव्य की आत्मा ध्वनिरितिः इस प्रकार इति शब्द में क्रम भेद 

है । उसका प्रयोग काव्यात्मा पद के बाद “काव्यस्यात्मेतिः-इस प्रकार किया जाना चाहिये नहीं 

तो इस ( इति ) का सम्बन्ध ध्वनि से ही ज्ञात द्ोता है, तब उसका सर्वनाम से परामश नहीं होता, 

इसलिये उसके अभाव, भक्तित्व और वागविषयत्व का बोध नहीं होगा, क्योंकि उस ( ध्वनि ) का 

( परवर्ती विद्वानों ने कद्दा““*““आदि वाक्य से ) व्यवच्छेद ( परथकूकरण ) हो जाता है अतः वह 

नाम--शब्द वनकर रह जाता है। अन्य किसी ध्वनि का प्रयोग किया नहीं गया है, ( जिससे 

अभाव आदि के सम्बन्ध के लिये सर्वनाम परामश हो सके ) उस ( दूसरे ध्वनि शब्द ) कहा 
जो अभाव आदि का अधिकरण बन सके और सवनाम परामश के योग्य हो, अवश्य ही प्रयोग 

होना चाहिये परन्तु प्रयोग नहीं हुआ। जिसका प्रयोग हुआ है, उसमें उस ( ध्वनि तत्व ) के 

नाम शब्द का अनुकरण मात्र प्रधान है, वह अथ ( ध्वनि अथ ) की ओर नहीं बढ़ता, इसलिये 

अभाव आदि की अधिकरणता ( उलठटे ) काव्यात्मा में ही समझ पड़ती है। ध्वनि में नहीं। ध्वनि 

केवल संज्ञारूप है, इसमें स्वयं ध्वनिकार का काव्य की आत्मा ध्वनि नामक'-यह वाक्य 

अ्रमाण है । 

2८ 4५१२० ज 

तब्चानिष्टमेव | न हि केचित्‌ काव्यात्मनो रसादेरभाव॑भाक्तत्वं वाभ्यु- 

पगच्छन्ति | मुख्यबृत्त्या च काव्यात्मशब्द्वाच्यो रसादिरिव युक्तो नापरः। 

तद्भावे प्रतीयमानार्थान्‍तरखंस्पशें5प्यर्थापत्त्यादिवाक्यवत्‌ काव्यस्य निर्जी- 

चतापत्ते: । 

एतच्च रसस्वरूपमुपक्रम्य स एवाह-- 

“काव्यस्यात्मा स एवार्थस्तथा चाद्कवेः पुरा । 

ऋ्रौद्धदन्द्रवियोगोत्थः शोकः स्छोकत्वमागतः ॥! इति। 
और वह ( काव्यात्मा में--अभाव आदि का अधिकरणत्व ) मान्य नहीं । काब्यात्मा है--रस 
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कि कक पक करन मई लीला आ नकल कक कल कम की 

ज्योत्स्नावती है, अतः त्रिकोक भूषण है, इस प्रकार, वह व्यवच्छेदक नहीं है--ऐसा स्वयं आगे 
कहा जायेगा। ) 

अथ काध्यात्मान॒वादेन विहितस्य ध्वनेः समाम्नानक्रियाकर्ममावावच्छे- 
देन सजुदायाद्यमितिशब्दः प्रयुक्त इत्यर्थप्रधान एवाय ध्वनिशब्दों न स्वरूप- 

प्रधान इति तस्य सर्वेनामपरामशोयोग्यस्याभावाद्सिम्बन्धों घटत एव इत्यु- 
च्यते तद्युक्तम्‌ | एवं हि वाक्यार्थावच्छेदः प्रतीयेत, ततश्व तत्परामशिनः 
सर्वेनामपदादेनेपुंसकलिहज्ननिर्देशप्रसज्ञः । यथा-तद्वितथमेव मन्‍्ये विषया 
आशीविषा इति यदाहु! | इति । 

तस्मादात्मशब्दानन्तरमेवाप्रमितिशब्दः प्रयोक्तव्यः | स च हेत्वर्थवृत्तिः 
यथा--रम्या इति प्राप्तवतीः पताका राग॑ विविक्ता इति वर्धेयन्तीः? इत्यत्र । 
तेनायमर्थ--यतः काव्यस्यात्मा जीवितभूतस्ततों बुघैयों ध्वनिर्नाम समास्ना- 
तपूब॑ इति । एव एवार्थोउभिमतः कवेरिति विज्ञायते यद्यं तत्र तत्र ध्वनेः 
काव्यकजीवितत्वमाह । 

किञ्च समाम्नातेर्धातोः कर्मणि भूते च क्तप्रत्ययोत्पक्ती कर्मण एव 
हि पु ६ मी... हि ८ ५ 

प्राधान्ये तस्येव निदेशों न्‍याय्योन कतुनापि पूर्वेशब्द्स्य, अव्यांभचारात्‌ 
प्रयोजनाभावाच्चेति यदेतयोरुपादानं तत्‌ पुनरुक्तमेव । 

शंका--काव्यात्मा का अनुवाद किया जाय और उस पर ध्वनि का विधान, तथा उसे समाम्नान- 

क्रिया का कर्म माना जाय । इसके बाद “इति? द्वारा उसका व्यवच्छेद हो। इस प्रकार 'इति! शब्द 

का प्रयोग समुदाय ( काव्यात्मा ध्वनि है, ऐसा विद्वानों ने कहा है--इस वाक्य में काव्यात्मा ध्वनि 

है, इस समुदाय ) के लिए हुआ माना जाय । इस ढंग से ध्वनि शब्द अथ प्रधान ही हो जाता है, 

स्वरूप ( शब्द ) प्रधान. नहीं रहता, इसलिए उसकी सवेनामपरामशैयोग्यता बन जाती है और 
अभाव आदि के साथ सम्बन्ध भी । 

उत्तर--इस पर हमारा उत्तर है कि--ऐसा मानने पर 'इति” से वाक्यार्थ का अवच्छेद 

( बिलगाव ) प्रतीत होगा और तब सबनामपद नपुंसकलिंग के होंगे ( क्‍योंकि वाक्यशब्द नपुंसक 

लिंग है। ) जैसे--'विषय विषैले सांप है, ऐसा जो कहा गया है, उसे ( तत ) मैं सबंथा झूठ मानता 

हूँ? यहां । इसलिये इतिशब्द का प्रयोग आत्मशब्द के बाद ही होना चाहिये। तब वह हेत्वथंक 
होगा, जैसे--'रम्य इसलि८ पताका ( प्रसिद्धि और झण्डी” को प्राप्त, विविक्त ( स्वच्छ और निर्जन » 

इसलिए राग बढ़ाने वाली--? यहां। तब यह अथ॑ निकलेगा--'क्योंकि काव्य की आत्मा है, अर्थात्‌ 

उसका प्राणभूत तस्‍््व है, उसी से विद्वानों ने जिस ध्वनि का पर्याप्त निवेंचन किया है ? और ऐसा 

छूगता है कि यही अर्थ उस ( “काव्यस्यात्मा? इस इलोक के निर्माता ) विद्यान्‌ को भी मान्य है 

उसने जगह-जगह पर ध्वनि को काव्य का प्रधान प्राण ( प्राणभूत प्रधान तत्त्व ) कहा है। ( लोचन- 

कार ने वाक्य-विच्छेदक रूप में इति को मानना भी चाहा है, पर वे सफल नहीं हुए हैं) और 

( 'समाम्नात! में ) समाम्नान क्रिया से कम में भूताथंक 'क्त'--प्रत्यय का उपयोग किया गया ह्ै। 

इसलिए प्रधानता कर्म को ही है; अतः निर्देश उसी ( कर्म ) का होना चाहिये, न तो कर्ता ( बुचैः ) 

का और न पूर्व शब्द का। वे तो ( कर्म के साथ कर्ता और क्त के साथ पूवे शब्द का अथ ) नित्य 
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लक्ष्यीकृतस्य हरिणस्य हरिप्रभावः 
प्रेक्ष्य स्थितां सहचरीं व्यवधाय देहम्‌ । 

आकर्णकुएमपि कामितया स घन्वी 
बाणं कृपासदुमनाः प्रतिसश्चहार ॥! 

“रहयिष्यति त॑ लक्ष्मीनेयविम्नुखो नापदां पदं क इच । 
सच तब रिपुरेवमतो भावी तस्यापि तद्विरहः ॥! इति । 

अन्न प्रतिज्ञानिगमनयोः पोनरुकत्यम्‌ | प्रखिद्धव्यात्तिकस्थ हेतोथीर्मिण्यु- 
पसंहारबचनेनव तदुभयाथसिद्धेरिति। यदुक्त 'प्रतिशञाया एवं तावद्गम्प- 

मानारथोया वचन पुनर्वेचनं, कि पुनरस्याः पुनर्वेचनमित्यपार्थेकं निगमनम! 
इति । 

इद्द तु न दोषः-- 
थयो यत्कथाप्रसहे छिन्नडिछत्नायतोष्णनिश्वस्तितः | 
स भवति त॑ प्रति रक्तस्त्वं च तथा दृश्यसे खुतनु !॥? इति। 

और जेसे--'हिमालय की ग़ुद्दाओं को ओर जा रहा वह जल के सुरसिन्धु ( गन्नाजी » 
संबन्धी प्रवाह जैसा लगा० इसमें पयसाम-यह जो संबन्धी रूप से प्रवाह का विशेषण है, 

वह अवाच्य है, वह तो उसके साथ नित्य संबंधित है। और जो यहाँ 'सौरसैन्धव” यह विशेषण 
है उसमें जो तद्धित निर्देश है--बह भी अवाच्य ही है, ( सुरसिन्धो:-इस प्रकार ) 'ष्ठी? विभक्ति 
देने से हो उसका काम--ही जाता है; “इसलिये सुमहान्‌ प्रवाह इव जह्नजन्मनः पाठ चाहियें। 

और जैसे-- 

'सिह के समान शक्ति वाले ( दशरथ ) ने जिस हिरन पर शर साधा किन्तु उसे ओट में 

करके खड़ी उसकी सहचरी को देख कान तक खींचे तीर को भी दयाद्रंचित्तर होकर उसने उलग 

उतार लिया ।? ( तथा )-- 

४ स>+ ५४५०२ ७२०-४ल्‍र 

“उसे लक्ष्मी छोड़ देगी, नीति त्रिमुख कौन सा व्यक्ति आपत्ति का आस्पद नहीं होता | 
तुम्हारा वह शत्रु ऐसा हो हैं, अतः उसे भी उस ( संपत्ति--छक्ष्मी ) का विरह्द भोगना होगा ।॥! 

यहाँ अतिज्ञा ( नीतिप्रियुख०००हता ) और निगमन ( अत: उसे उसका विरद् भोगना होगा ) 

पुनरुक्त होगा । जिस दवेतु की व्याप्ति प्रसिद्ध होती दे उसका धर्मी ( पक्ष ) में उपसंहार बतछा 

देने से ही दोनों कार्यो (प्रतिशा, निगमन ) की सिद्धि हो जाती ह। जैसा कि कहा दैं--“अतिशा 
का ही ( निगमन में पुनः) कथन पुनरुक्ति है क्योंकि उसका अथे स्वयम्ेव गम्यमान होता है? 

तब इसे फिर से कहना ही क्यों । इसलिए निगमन व्यथ॑ ही होता है । 

किन्तु निम्नलिखितस्थल में उक्त दोप नहीं होत।-- 

जिसकी बात चलने पर जो रुक-रक कर गरम साँसें लेता है वह उसके प्रति अनुरक्त होता 

है और दे सलोनी सखी तुम ऐसी ही दिखाई दे रदह्दी हो । 

विमश : 'लक्ष्यीकृतस्य० पद्म में 'कृपामृदुमनाः का 'मनः शब्द पुनरुक्त है। कृपा तो 

मनका ही धर्म है अतः मन अपने आप प्रतीत हो जाता है। इसीम्रकार प्रतिसंजहार में 'प्रतिः 
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शब्द भी सदृश आदि शब्द के समान साक्षा। धर्मी का ही साम्य बतलाते, पर वह मान्य नहीं, 

सरोज कणिका का साम्य एकगात गौरत्--धर्मे को लेकर विवक्षित है । 

बिमश ; गूगराजि ज में 'गुगराज' शब्द लन्त ऐ। आगमविधि के अनित्य होने से यहाँ 

दाजाएइस्सशिग्शः० सूत से टू नहीं छुआ जैसे बासुल को मंदसौर प्रशस्ति में वीयौवस्कत्नराशः 

( देशान )>-में । [ द्व० ४९८७ शी, प्ाछक्राएश0ा--करमम्बेलवार ] 

अथोच्यते गोरादिशब्दा अपि सदशादिशब्दवत्‌ साक्ष्याद्‌ धर्मिसाम्यमे- 

वाभिदध्युः, सामथ्यात्‌ तु धर्ममात्रसाम्यावगतिः कर्णिकाया गोरत्वाव्यमि- 

चाराद इति । तदयुक्तम्‌। तन्निबन्धनभूतायाः श्रुतहानेरश्षुतकल्पनायाश्चान्या- 

य्यत्वात्‌ । ग्रुज्येत पुनरेबं, यदि प्रतीतिः क्षमेतेति । 

यत्‌ पुन्वमंयोरेकनिर्देशे5न्यथमंश्रतिपत्तिः साहचर्यादित्यन्ये मन्यन्ते, 

यथा--निवृप्ठेषपि बहि्घने न विस्मन्त्यन्तजरडेश्मनां 

त्युतातन्तुततिरिछदो मधशुफ्रपत्पिज्ञ: पयोविन्द्वः ॥! 

इत्यत्न पयोविन्द्रर्ना मधुपुपत्पिक्वत्वात्‌ पिज्त्वसहचरितवृत्तत्वस्य अति- 

पतक्तिरिति, तदनुपपन्षम्‌। माघुयदिरपि प्रतिपत्तिघसज्ञत्‌ साहचर्याविशे- 

पात्‌ | या तु रूपादेस्सता गतिः सा हेतुधरमोलमाजेनेप्यते | इह तु हेतुद्देतुम- 

मद्धावस्तय।रसिद्ध इति साहचर्यासिद्धो कुता5न्यथमेप्रतिपक्तिसिद्धिः । 

सिऊ्दे5पि वा तस्मिस्तस्पेकस्य धर्मेस्थ साधनमावेनानिदेशे कथमन्यघर्म प्रति- 

पत्तिसिक्धिः । 

एवं छि-- 
“दुःखामितप्तस्य जनस्थ जाने तुपारशीतः प्रतिभाति चह्िः ।! 

इत्यत्न बह्ावपि शीतत्वसाहतर्यात्‌ पाण्ड्त्वप्रतिपत्तिमसज्ञः । 

किश्च सत्यामन्यधर्म प्रतिपत्तिसिद्धे तद्धेतुः साहचयम
न्यद्वा परिकल्प्येत। 

अत्र तु सब न सिद्धेति व्यर्थेस्तत्परिकल्पनप्रयासः । न 

कि हि. तत्परिकल्पन विनात्र परिंद्ीयेत । पयोविन्दूनां मशुयूपद्वृत्तत्व- 

मिति चेत्‌, काम परिदहीयताम्‌। न च प्रयोजनवशात्‌ प्रमाणव्यवस्था 

भवितुमहति । 

यदि कहा जाय कि सट्दश आदि शब्दों के समान गौरादि शब्द साक्षात्‌ धर्मी का ही साम्य 

बतला दें, और धर्म साम्य की प्रताति उसी के बछ से ऊपर से हो जायगी क्योंकि कर्णिका और 

गौरत का सम्बन्ध नित्य है. तो वह ठीक नहीं, उससे शत + पठित वस्तु को हानि और अश्व॒त ८ 

अपडित बस्तुकी कल्पना होती है, जो टीक नहीं । यह हो तो सकता था यदि-प्रतीति हो रही 

होती तो दूसरे छोग जो यद्द मानसे हैं कि दो धर्मों में से एक का निर्देश न द्वोने से दूसरे धर्म 

का ज्ञान शो जाता है--साहचर्य के कारण ( काश्यालंझ्वारसूत्रदृत्ति ४२।१० ) जैसे 
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विमशे : रक्तप्रसाधितभू , क्षतविग्नद और स्वस्थ शब्द के दो दो अथ हैं। 
१५-रक्त  अनुरक्त प्रसाधित 5 व्यवस्थित कर दी है भू जिन्होंने ( ऐसे पाण्डव ) । 

२-रक्तसे 5 खून से संवार दी है भू 5 प्रथिवी जिन्होंने | ( ऐसे कौरव ) 
१-क्षत हो गया है विग्नह--युद्ध या विरोध जिनका ( ऐसे पाण्डव ) 

२-क्षत शो गये हैं विग्रह शरीर जिनके ( ऐसे कौरव ) 

१-स्वस्थ--शरीर से ठीक ( पाण्डव ) 
२-रवस्थ--स्व-स्वर्ग में पहुँचे 5 मरे ( कौरव ) 
नट के वचन से पहले भीम कौरवों के लिए पहछा ( कल्याणकारी ) अर्थ अभिप्रेत समझते 

हैं, और करू होते है । सहदेव उन्हें दूसरा ( अमांगलिक ) अर्थ समझाते हैं । इस प्रकार दूसरा 

स्मर्थे सहदेव के कशन से स्पष्ट होता है 
क्च्ित्‌ पुनः प्रतीयमानार्थसतदमिव्यक्तिनिवन्धनं भवति यथा-- 

“आलिझ्ञनाद्रचितस्थितिराबभो या पत्युविकासिपरिखाजलनीविबन्धा । 

विम्तारिसालजघने परिवर्त्तमाननक्षत्ररल्लरशनागुणमुद्दहन्ती ॥? इति | 

अजञ्च तदुच्ितविशेषणसामशथ्योंपस्थापितो नायिकार्थेः पत्युरालिज्ञनाद्र- 

च्वितस्थितस्य श्लेपस्य । 
बाहीं भरतीयमान अथे उस ( इलेप ) का अभिव्यक्ति का कारण बनता है--जेसे 'विकासि-परिखा 

जलमनीविबन्धा और पति के लिये आलिश्ननादरचित स्थिति--जो परिवर्तमान-नक्षत्र-रत्न-रशना- 

झुण-धिस्तारिसाल-अधन बो धारण किये हुए सुशोभित हुई ।” यहाँ--उस ( नायिका ) के योग्य 

पिशेपण के आधार पर उपस्थित नायिका रूपी अर्थ पति के आलिज्ननादरचित-स्थित इलेप का 

€ अभिव्यक्ति कारण है )। 

विमर्श : विकासी परिखा-जल ही है नीविबन्ध जिसका-( पुरी ), विकासि-परिखा-जलू के 

समान है. भीविवन्ध जिसका ( नाथिका ) पति--( रक्षक-स्वामी पुरी, पाणिग्रहीता ) आलिंगनः 

के आदर से युक्त द--( निर्मित दै ) स्थिति जिसकी ( नायिका )। ह 

थिस्तारि साल » प्राकार ही है विस्तृत जघन जिसका ( पुरी ), विस्तारी साछ के समान द्दे 

जघन जिसका ( नायिका ) परिवर्तमान 5 घूम रहे नक्षत्र ही हैं रत्तरशनागुण ( करधनी ) जिसकी, 

८ पुरी ) नक्षत्र के समान हैं र॒त्नों को करघनी जिसकी ( नायिका )। यहाँ जब नायिका रूपी अर्थ 

अतीत होता है तो इलेप अभिव्यक्त होता है । 

यत्र तु आवृत्तिनिवन्धनगन्घो5पि न सम्भवति न तजार्थान्तरावगतिरिति 

चुथेच ततञ कवीनामुभयार्थपदोपनिबन्धप्रयासः, वाच्यावचनदोषदुश्त्वात्‌ । 

लजत्न शाब्द्श्लेषे यथा-- 
“क्मामत्तु रस्य विकटः कटकः सपीलु- 
पालीकुलस्सहरिसेन्यशतावमदेः। 
लक्ष्मीं विलासघटनां नयति व्यपास्त- 

नानाधिकामचरमागघराजितश्रीः ॥! इति । 

जहाँ आवृत्तिकारण का गन्ध भी संम्भव नहीं वहाँ दूसरे अर्थ का बोध नहीं होता । इसलिये 

ऋषियों का उभयार्थक शब्दों के प्रयोग का प्रयास व्यर्थ दोता है, कारण कि उनमें वाच्यावचन 

दोष होता है । $ ४ 8 
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यथा--घूणी कर्ण : प्रमादी च तेन मेष्वेरथो मतः । 
इत्यसिद्ध विरोधस्य साक्षाउछब्देनापदशितत्वम्‌। 

जहाँ प्रमदाएँ मातझगाभिनी--मातक् > चाण्डाल के पास गमन बारने वाली और मातज्ञ ८ 

हाथी के समान चलने वाली, और शील्युक्त गौरी ( पाव॑ती, गोरे रंग की) और विभव रत 

( भव से विरत, विभव र संपत्ति में रत ) श्याम ( साँवली, पोडशवर्ष की ) और पद्मराणिनी 

(पमराग मणि के रस को छाछ॒कमल पर रुचिपूर्ण ) उज्ज्वल द्विजों ( दाँत, आह्यण ) से शुचि 

( सफेद, पत्रित ) मुँहबाली और मदिरा की गन्ध से युक्त निश्वासवाली । यहाँ “च? शब्द द्वारा 

प्रिरोव बतलाया गया, बह (च) भी अपि शब्द के समान विरुद्धार का कथन करने में समर्थ 

माना गया है । 

यवा--क्रणै-ब्ुगा ( दयाल है ) साथ ही प्रगादी ( असावधान ६ ) इसछिये मैं उसे अधरथ 

मानता ६ू। इपलिये यहाँ विरोध का साक्षाद शब्द द्वारा न बतलाया जान। अस्तिद्ध हैं । 

विमश : ध्वनिकार ने 'यत्र व मातशवामिन्यः-प्रमदाश डदाइएण देकर कहां था “भअत्र हि 

बाच्यो विरोषस्तच्दछायानुआही वा इछेपोउयमितति न शकये बक्‍तुम्‌, साक्षाच्ब्देन विरोधाल- 

कारस्थाप्रकाशितवातु-( २२६ वृत्ति-चोखंभ[संस्करण के ध्वन्यालोक का ४४ २४५ ) अर्थात्‌ 

यहाँ इस उद्धरण में विरेधालक्षार फिसी शब्द छारा अभिवा से अ्रतिपादित नहीं द ! व्यक्ति-- 

विवेककार ने उसका विरोध बिल्ा । ध्वनिकार ने अपि! शब्द छारा प्रिरोव को वाच्य माना 

है। व्यक्तिविवेककार “व को “अपि! का पर्थाय मानकर उससे भी विरोध थो वाच्य बतछा रहे हैं । 

'बं य्रेडभ्युज्ज्वलयन्ति ल्वूनतमसों ये वा नखोद्भासिनों 

ये. पुष्णन्ति सरोरुद्दश्रियमधिक्षिप्ताब्जमासबश्वये । 

ये मूधैस्ववभासिनः क्षितिश्तां ये चामराणां शिरा- 

स्याक्रामन्त्युभये5पि ते द्निपतेः पादाः श्रिये सनन्‍्तु वः ॥7 

इत्यजेभयेषा पादानां व्यतिरेको5खुमेयस्तत्र चेषां भिन्नविशेषणत्वमेव 

देतः । 
अभिन्नविशेषणत्वे द्वि निबन्धनसद्भावे सति सादश्यमार्ज प्रतीयते न 

ड्यतिरेक), यथा-- 
भमक्तिप्रहचिलोकनप्रणयिनी. नीलोत्पलस्पर्धिनी 

ध्यानालम्बनता समाधिनिरतैर्नते द्वितशाप्तये । 

लावण्यस्य महानिधी रखिकर्ता लक्ष्मी दशोस्तन्बती 

युप्माक कुरुत। भवातिशमरन नेत्रे तलुर्वां हरेः॥ इत्यादों । 

'तम को नष्ट कर चुके जो ख” को खूब प्रकाशित करते हैं, और जो नखोद्ध।सा ( ख आकाश 

को उद्भासित न करने वाले तथा नखों से चमकने वाले ) हैं; जो सरोरुद की शोभा बढ़ाते हैं, 

और अब्ज--( कमल, चन्द्र ) की कान्ति को तिरस्कृत करते हैं, जो क्षितिभृत्‌ ( पर्वत, राजा ) 

लोगों के शिरों ( खन्नों, मस्तकों ) पर भासित दोते ईं, और जो देवताओं के सिर पर भी 

( आक्रमण ) चढ़ते हैं-दिनपति के वे दोनों पाद ( किरण और चरण ) आपके लिये 

ओजनक हों 

७७२३ 
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विमश : रक्तप्साधितभू , क्षतविग्नह और स्वस्थ शब्द के दो दो अथ हैं । 
१-रक्त 5 अनुरक्त प्रसाधित 5 व्यवस्थित कर दी है भू जिन्होंने ( ऐसे पाण्डव ) | 

२-रक्तसे 5 खून से संवार दी है भू > पथिवी जिन्होंने । ( ऐसे कौरव ) 
१-क्षत हो गया है विग्यह--युद्ध या विरोध जिनका ( ऐसे पाण्डव ) 

२-क्षत हो गये हैं विग्वद शरीर जिनके ( ऐसे कौरव ) 
१-स्वस्थ--शरीर से ठीक ( पाण्डव ) 
२-स्वस्थ--स्व-स्वग में पहुँचे * मरे ( कौरव ) 
नट के वचन से पहले भीम कौरबों के लिए पहला ( कल्याणकारी ) अर्थ अभिप्रेत समझते 

हैं, और कद होते हैं। सहदेव उन्हें दूसरा ( अमांगलिक ) अर्थ समझाते हैं । इस अकार दूसरा 
अथ सहदेब के कश्मन से स्पष्ट होता है ! 

क्चित्‌ पुनः प्रतीयमानार्थसतद्भिव्यक्तिनिवन्धर्न भवति यथा-- 
“आलिह्ननाद्रचितस्थितिरावभो या पत्युर्विकासिपरिखाजलनीविबन्धा । 
बिस्तारिसालजघन परिवत्तमाननक्षत्ररत्लरशनागुणमुद्दहन्ती ॥? इति | 

अच्च तदुचितविशेषणसामर्थ्योपस्थापितो नायिकार्थः पत्युरालिज्ञनादर- 

च्ितस्थितस्य श्लेपस्य । 
कहीं प्रतीयमान अथे उस ( इ्लेप ) का अभिव्यक्ति का कारण बनता दै--जेसे 'विकासि-परिखा 

जलनी विबन्धा और पति के लिये आलिज्ञनादरचित स्थिति--जो परिवर्तमान-नक्षत्र-रत्न-रशना- 
शुण-बिस्तारिसाल-जघन को धारण किये हुए सुशोभित हुई ! यहाँ--उस ( नायिका ) के योग्य 

विज्ञेपण' के आधार पर उपस्थित नायिका रूपी अर्थ पति के आलिबज्ननादरचित-स्थित इलेप का 

( अभिः्यक्ति कारण हैं ) । 
विमर्श : विकासी परिखा-जल ही हैं. नीविवन्ध जिसका-( पुरी ), विकासि-परिखा-जल के 

समान है नौविबन्ध जिसका ( नाथिका ) पति८( रक्षक-स्वामी पुरी, पाणिग्रह्दीता ) आलिंगनः 

के आदर से युक्त हं--( निर्मित है ) स्थिति जिसकी ( नायिका ) । 

विस्तारि साल 5 प्राकार ही है विस्तृत जधन जिसका ( पुरी ), विस्तारी साल के समान है 

जघन जिसका ( नाथिका ) परिवतंमान 5 घूम रहे नक्षत्र हो हैं रत्नरशनाशुण ( करधनी ) जिसकी, 
( पुरी ) नक्षत्र के समान हैं र॒त्नों की करथनी जिसकी ( नायिका )। यहाँ जब नायिका रूपी अर्थ 

प्रतीत होता है तो इलेप अभिव्यक्त होता है । 

यत्र तु आवृत्तिनिवन्धनगन्धो5पि न सम्भवति न तत्रार्थान्तरावगतिरिति 
चुथेव तत्र कवीनाप्ुभयार्थेपदोपनिबन्धप्रयासः, वाच्यावचनदोषदुध्त्वात्‌ | 
तत्र शब्द्श्लेषे यथा-- 

क्ष्माभत्त रस्थ विकटः कटकः सपील- 

पालीकुलस्सहरिसन्यशतावमदः। 
लक्ष्मीं विलासघटनां नयति व्यपास्त- 

नानाधिकामचरमागधराजितश्रीः ॥! इति । 

जहाँ आवृत्तिकारण का गन्ध मी संम्भव , नहीं वहाँ दूसरे अर्थ का बोध नहीं होता । इसलिये 

कवियों का उभयार्थक शब्दों के प्रयोग का. प्रयास व्यथ होता है, कारण कि उनमें वाच्यावचन 

दोष द्वोता है । 
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मधुसूदन मिश्र ने “वियोगदशाः में 'दशाः? शब्द को अधिक माना है क्योंकि विहगों के लिए 
“विहृगसंघाः? आदि शब्द न देकर केवल विहगाः शब्द ही दिया गया है। वस्तुतः दशा शब्द 
प्रधान विशेषण नहीं है जिसकी कमी या अधिकता पर इलेष में दोष माना जाय । फिर दशा शब्द 
समूह वाचक नहीं है जिससे विहग में भी 'संघ? आदि किसो शब्द को योजना की जाय । दशा तो 
खंगार में वियोग काल की विश्वेष वस्तु है। इस प्रकार तो न्यूनता के उदाहरण 'इह चद्धछतया 
विलोचनौधे:? में भो ओधशब्द अधिक है और मधुकर में कम | वहाँ भी उक्त महाशय यो ऐसी ही 
दोष संगति दिखलानी थी। उन्होंने निजको साहित्यार्णावकर्णवार? ठीक ही कहा है। भला कर्णघार 
आपातालनिविष्ट'--मन्धाचल का काय॑ कैसे कर सकता है। उसमें तो 'साहित्यरलाकरमन्थशैलः 
ही समर्थ है । 

किश्चात्र शब्द्श्लेषे न कतेकर्मादिप्रधानार्थपदोपनिबन्धेन शब्द्साडश्य- 
मसुपकल्पनीय॑ प्रधानस्वरूपापहारप्रसज्ञात्‌ । तञ्ञ कतुः स्वरूपापहारों यथा-- 

'इद विवुधगजस्यथ कर्णतालस्खलनसमीरविधूतकुम्भधातोः । 
बहति मद्नदीपरागरक्ता रतिग्रहमित्तिरिव श्रियं पराध्याम्‌ ॥! इति । 

प्रधान का स्वरूप मिटने के भय से शब्द इल्ष में कर्ता, कर्म आदि प्रधानाथेक शब्दों को देकर 
शब्द साइश्य की कल्पना करनी चाहिए । इनमें-- 

कर्त्ता के स्वरूप का परिहार, जैसे-- 
कर्णताल के हिलाने से उत्पन्न हुई हवा कै द्वारा सिर पर लगी थातु ( गैरिक आदि ) को मिटा 

चुके विवुधगज ( ऐरावत ) की मदनदी पराग से रंगी मदनदीप के राग से लाल रतिगरृह्‌ की भित्ति 
के समान उत्कृष्ट शोभा धारण करती है । 

विमश : यहाँ मदनदी कर्त्ता है। वह उपमान पक्ष में लप्त हो जाता है। अतः उसे स्व॒तन्त्र 
शब्द द्वारा वतला दिया जाना चाहिये। 

यथा च--- 

'सद्जामनाटककुतृहलिनां तदानीमुत्थापनेन द्धतो मुद्मुत्तमानाम्‌ 
विस्पष्टभाण्डरुचयो5तिविचित्ररुपां लक्ष्मी दूधुजंवनिकामहितास्तुरह्ञा: ॥” इति। 

और जैसे--संआमरूपी नाटक में कुतूहल्पूर्ण उत्तम लोगों के घोड़ा ने शोभा धारण की जो 
अतिविचित्ररूप की थी, वे उत्थापन से अधिक प्रसन्नता धारण किये हुए थे, उनके भाण्ड ( अश्व 
अलक्षारों ) की कान्ति स्पष्ट थी, और वे जवनिका ( चाल या पीठ पर पहनाया गया कपड़ा ) में 
प्रशस्त थे । है 

विमर्श : यहाँ घोड़ों पर न्ों का आरोप है। दोनों में विशेषण योजना इस प्रकार है-- 
अतिविचित्ररूप--रूप > वेश भाँति भाँति के अद्भत वेश । 
उत्थापन--स्थापना आदि अथवा उत्तम सहृदयों के बढ़ावे से प्रसन्न हो रहे । धघोड़ों का उत्था- 

पन--पैर ऊपर उठाना या चलने के लिये तैयार होना ! 

भाण्ड-अशालंकार, अश्वघोष ने--अश्वव्णन में उसके आशभूषणों के लिये भाण्ड शब्द का 
पअयोग किया है-- 
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किसी कारण का उपादान किये, दूसरे अर्थ का बोध कराने के लिये कवि की शेषयोजना दुःखदायी 
ही होती है । 

समयस्थृतिः सज्लेतस्मरणम्‌ । 
असिड्मेकत्वभिति | ततश्र नाय॑ तन्त्रादेज्िंषयः | तत्त्वम्‌ एकस्वम्‌ । 
जव्ययानव्ययात्मकमिति। अव्ययमिवादिः । अनब्ययं सच्शादिः । 

समयस्मृति३--संकेतस्मरण । 

असिद्धमेकत्वम्‌--इसलिये यह तन्त्रादि का विषय नहीं । 
तत्त्वमू--एकत्व । 
अव्ययानज्ययात्मक--अव्यय इव आदि । अनव्यय--सद्वशादि । 

४३ >- 

धर्मार्थस्‍्थ यथा-- 
'प्रकटकुलिशकुन्तचक्रभास्वत्परवलभी द्वितमत्तवारणाडुाः । 
दिश दिशि ददशे निशान्तपड्निः समरविमद्‌ख्ुव॑ विडम्बयन्ती ॥! 

अज व्यतिरेकालड्टारनिवन्धना श्लेषाभिव्यक्तिः । 

धर्मार्थक ( शब्द ) की ( छप से अभिन्नता ) जैसे-- 

प्रत्येक दिशा में निशान्त ( अन्तःपुर ) की पीत युद्धसंघर्ष की भूमि की विडम्बना ( अनुकरण, 
भत्सना ) करती दिखाई दी। 'प्रकट्कुलिशिकुन्तचक्रमास्वत्परबल्भाहितमत्तवारणाझ्ला? थी ( प्रकट 

आदि विशेषण का अथ नीचे ब्याख्यन में देखिए ) | 
यहाँ व्यतिरेकालंकार से 'छेष अभिव्यक्त होता है। 

भर्मा्थस्थेति श्लेषादभिन्नत्वमिति योज्यम्‌ । प्रकटेति कुल्यश्रवटकाः तदुक्तम--कुलिः 
ऋुलिड्डश्वटक' इति, ते च ते शकुन्ताः शकुनयः तेषां चक्रेण समूहेन भास्वतीनां वलभीनां 

हिताः अनुरूपा मत्तवारणाः अड्डूः चिह्न यस्याः, निशान्तोउन्तःपुरम्‌ । विडम्बयन्ती उपह- 
सन्‍ती | समरभूपक्षे कुलिश वद्ञम, कुन्ताः आसाः, चक्राणि अराणि, तर्भास्वन्निः | व्यति- 
रेको विडम्बयन्तीति प्रकाशितः। प्रकटेत्यादौ च विशेषणभागेउच्र श्छेषः । 

धर्मार्थस्य इसकी छेष से अभिन्नता-ऐसी योजना कर लेती चाहिए । 

प्रकट--कुछि ७ चटका--गौरौया ( चिड़िया ) जैसा कि कोष में है, 'कुलिः कुलिब्नश्वटकः वे 

ही शकुन्त--चिड़िया, उनके चक्र समूह से भासित हो रही बलभी के हित 5 अनुरूप जो मत्तवारण 

रूप अंक र चिह्न है। जिसमें ऐसी निशान्तः--अन्तः्पुर ( की पंक्ति ) विडम्बयन्ती--हँसती हुईं । 

समरभूमिपक्ष में--कुलिश बज़, कुन्त > भाला ( प्रास ), चक्र अर--चके, भासित होने 

वाले इनसे । 

विडस्बयन्ती--कहकर व्यतिरेक वतरूाया । 

प्रकट--इत्यादिविशेषण भाग में यहाँ शेप है ! 

यथा च--- 

'उषसि विगलितान्धकारपड्टप्लबशबलं घनवत्म दूरमासीत्‌। 
मधुरतरणितापयोगतार॑ कमलवने मधुपायिनां च पड्डिः ॥! इति। 

अन्न चशब्दः श्लेषाभिव्यक्तिद्देतुः । 
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समासोक्तिइलेषभज्निभ्यामेव--समासोक्ति द्वारा 'अलकालि'--आदि में। इलेप द्वारा 'मैरवाचारय! 
इत्यादि में । 

नोपमया--अल्कालि आदि में उपमा-इलेघोपमा | और वाच्या्थ इत्यादि में उपमेयोपमा । 
अन्न समासोक्तिइलेषभज्ञिम्यामेव? इस गन्ध के अनुसार-- 

“हूपकस्य विषये उपमाया यथा? इत्यादि अंथ ग्रक्षिप्त दिखाई देता है। क्योंकि यहाँ रूपक का 
उपसंहार नहीं हुआ । इस पक्ष में 'उक्तदोषदययोगानुपपत्तेः इस पूर्वोक्त गन्थ का समन्वय नहीं हो 
याता | इसलिए कुछ आदर प्रतियों में यह पाठ भी है। प्रक्षेप न मानने पर यहाँ रूपक--ग्रहण 
करना होगा | इसलिए या तो वह अन्थांश हटा देने योग्य है या यही संथ प्रक्षेपयोग्य है । 'उत्त- 
दोषद्वय! यह प्रकृत प्सज्ञ के औचित्य पर हमने स्पष्ट किया । 

ते हि तत्सिद्धि--रसवन्ध सिद्ध हो जाने पर अलंकार अप्ने आप सिद्ध हो जाते:हैं । निष्पादकत्व 
का अर्थ यहाँ अनुमापकत्व है, इसलिये भरतसूत्र में--'रसनिष्पत्ति! यहाँ (रसानुमिति? यह थ्याख्या 
करनी चाहिये । 

तद्दैच्ित्यम--विभावादिका वैचित्र्य । 

तदाअया:--पर ग्परा द्वारा आश्रय अर्थात्‌ रसानुभव के हेतु । 
तेनैषाम--कवि को अथ्थ में चारुत्व प्रधानरूप से--( तात्पयरूप से ) निष्पन्न करना होता है, 

अलकारों का प्रयोग नहीं। अलंकार चारुत्व से नित्य सम्बद्ध नहीं रहते हैं, अतः गौण होते हैं। 
इसलिये उन अलंकारों की योजना ऐसी करनी चाहिये जिससे चारुत्व आ सके | उसके लिए-- 
(अलंकारों का ) आदान और परित्याग भी किया जाता है। 

इंका 5 कहाँ आदान और परित्याग द्वारा अल्कारों में परस्पर विशेषता बतराई जा रही 
है । और पहले “न झमस्ति निजे? इत्यादि द्वारा विशेषता का अभाव वृतलाया गया है । यहाँ विरोध 
क्यों नहीं ! उत्तर 5 ऐसा नहीं । पहले अव्यवधान को मन में रखकर विशेषता का अभाव बतछाया 
गया । यहाँ विशेषता वतलूाई गई है विभावादि के उपकरण रूप से प्रयुक्त होने के कारण । वैसा 
छोने पर अलबारों में गौरव या लाघव आ जाते हैं । अतः अपेक्ष/भेद होने से कोई भेद नहीं । 

कैश्वित--वामन आदि ने । 

विमश : व्यक्तिविवेक के प्राचीन चौखम्भा संस्करण में अनुमापकत्व कौ जगह अनुभावकल् 
छपा है| 

अधुना यत्‌ गतिज्ञामात्रेण प्रतिपादितं यथा “शब्दस्य शक्तयन्तराभावाद्‌ व्यक्षकत्वं न 
सम्भवती'ति तहद्वाच्यावचनोदाहरणत्वो पयोगि--श्लेषप्रसज्नेनोपपादयितुमासूत्रय ति-- 

अब पहले जो केवल प्रतिज्ञामात्र से बतछाया गया था कि शब्द की दूसरी शक्ति न होने से 
व्यक्षकता सम्भव नहीं--उसी को इस प्रकार के इलेष-प्रसज्ञ से उपपन्न करने के लिये लिखते हैं-- 
“स च? आदि जो वाच्यावचन का उदाहरण माना जा सकेगा । 

स चाय॑ द्विविधः श्लेषः शब्दार्थविषयतयोच्यते । तत्र शब्द्विषयो यथा- 
यत्रान्यूनातिरिक्तेन सादश्यं॑ वस्तुनोद्दयोः । 
शब्द्मात्रेण कथ्येत स शब्दश्लेष इष्यते॥ ८१॥ 
स॒हाब्देंः कतृकर्मादिययानार्थाविनाकृतेः । 
निबद्धो धर्मिधर्मार्थैद्धेचिधः परिकीत्तितः॥ ८२॥ 
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वह किसी दूसरे ही अथ की प्रतीति कराता जाता है--इसलिए इलेष की अभिव्यक्ति के लिए 
कोई कारण दिया जाना चाहिए। 

तत्र धम्यर्थस्य श्लेषादभिन्नत्व॑ं यथा-- 
“अत्रान्तरे फुलमल्लिकाधवलाइद्ासः कुखुमसमययुगमुपसंहरत्नजुम्भत 

आष्माभिधानों महाकालः |! इति | 
अच हि समासोक्तिनिवन्धना देवताविशेषयाचिनो महाकालशब्द्स्यावृ त्ति,, 

न तु तस्येवोभयार्थत्वनिबन्धनेति चक्ष्यते । 
उनमें धम्य॑थंक ( शब्द की ) इलेप से अभिन्नता यथा-- 
“इस बीच कुसुमसमयथुग का संहार करता हुआ फुल्ठमछिकाधवलाइहास ग्रीष्म नामक 

महाकाल विकसित हुआ ।? यहाँ देवताविशेष--( रुद्र ) वाची महाकालशब्द की समासोक्ति 
द्वारा आवृत्ति होती है, न कि उभयाथंकता के कारण उसी ( इलेप ) की--जैसा कि आगे चलकर 
कहेंगे । 

अत्रान्तरे इति फुब्नमल्लिकामिर्धवकछा येड्ट्वास्रिपुरचतुष्पुरमहाप्राकारा आपणा वा तेः 
विकासो हासो यस्य तद्बच्च धवलाइहासो यस्य। कुसुमसमययुगं मासद्वयं रम्यस्वेन तत्सद॒श 
च युग॑ कृतादिमुपसंहरन्‌ अजृम्भत बिकसितवान्‌ व्यक्ताननश्राभूद्‌ महाकाछो दीर्घसमयः 
संहतृंदेवताबिशेषश्च | समासोक्ताति । महाकाछ इत्यत्र महासमय इत्यछिए्ट विशेष्यपदे 
प्रयुक्ते विशेषणसाम्यादेव देवताविशेषप्रतीतेः समासोक्तिभवन्ती महाकालशब्दस्यावृत्तो 
पमाणस्र। नचात्र महाकाछशब्दे गयुक्ते प्रयासः कश्रित्‌। येन 'अलकालिकुले'तिवत्‌ 
समासोवत्या श्लेषस्य वेयथ्य शझूयेत । 

अत्रान्तरे फुछमछिकाओं द्वारा धवरछ जो अट्ट अर्थात्‌ त्रिपुर (तीन मंजिल ) अतुष्पुर ( चार 
मंजिल ) के बड़े विश्ञाल प्रकार या बाजार उनके द्वारा, विकसित होना ही है हास जिसका और 
उनके समान हैं हास जिसका । 

कुछुमसमयथुग-वसन्‍्त का दो महीने का समय, रम्यतारूप साधारण धर्म से कृतयुग आदि 
भी, उन्हें समाप्त करता हुआ अजुम्भत--विकसित हुआ और मुख फैलाया । महाकाल--ल्‍ूम्बा 
समय और एक संहारक देवता । 

समासोक्ति 'महाकाल'--इसकी जगह “महासमय” इसी सरल विशेष्यशब्द का प्रयोग करने 
पर देवताविशेष की प्रतीति विशेषणों को समता से हीं हो जाती । उससे समासोक्ति होती और 
महाकाल शब्द की आवृत्ति भी। महाकाल शब्द का प्रयोग करने में कोई प्रयास भी नहीं है 
जिरासे “अलक्ालिकुल ०'-इत्यादि पद्य के समान समासोक्ति द्वारा इलेष की व्यर्थता साबित हो । 

निवन्धनाभावे तु तस्य दुषतेव यथा-- 
आच्छाद्तायतदिगम्बरमुआकेग[ माक्रम्य च स्थितमुद्मविशालश्टकज्षम्‌ । 
सूरज स्खल सुहिनदीधितिकोटिमेनमुद्दीक्ष्वकों श्रुवि न विस्मयते गिरीशम्‌॥? 

इति । 
कारण के अभाव में तो वह दुष्ट ही होता हैं। यथा--अच्छोदितायत-- | ( श्लोक का अनुवाद 
व्याख्यान के अनुवाद से स्पष्ट है ) 

२६ व्य० बि० 
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ये दो दोप ध्रायः समासविषयक माने जाते हैं। क्योंकि केबल रक्षगमात्र में जुटे रहने वाले 
ज्ौर प्रतीति से बिगुल रएने वाले कवि समासों में करचरे-कूड़े जैसे इस प्रकार के अनेक शब्द भर 
दिया करते ऐं । इसोलिए तो समास दो कवियों की कसौटी कहा जाता है ॥ ६०-६१ ॥ 

दोपए< प्रयुक्तेति कत्तरी'ति च प्रतिपादितम्‌। ते इति समासाः ॥ ६०-६१ ॥ 
दोप#थ  अर्थाव अथुक्तानगंतेंट' इत्यादि द्वारा प्रतिपादित तथा कत्तेय॑क्लिनि! द्वारा प्रतिपादित। 
ते रूवे अर्थात लूसमास । 

च्त्तावितरथा चोक्ते नान्यभाजि विशेषणे। 
डः न से 

विशेष्योक्तिरयुक्तव स्थात्‌ तद्॒व्यभिचारतः ॥ ६२॥ 
समास था वाव। फिसी में भो ऐसे दिशषण का, जो विशेष्य वो छोड़कर और कहीं न 

कंमन शौक नहीं शेता । 

खेर पिशषण सो ४ विशेष्ण पत्ीत हो जाता ऐ । 

दोनों में «पमिवार ( एक दूर से अलग रएना ) जओ नहीं रहता । 

दा लि । समासे वाक्ये वा असाधारणं यत्र विशेषणं तत्र विशेष्य न वाच्य यथा 
*द्ुशबासभत्रत्थादी ॥ ६२ ॥ 

केवाधिविल्ल्समास था वाक्य में जद विज्षग में अलाधारणता शो विशेष्य का कथन नहीं 
छोना वाहिए-- जसे ॥ःभानुभवा <ूयादिग दमा ४। 

यो यदात्मा तदुकत्येव तस्याथैस्थ गतियेतः । 
लेन प्रयोजनाभावे हयोक्तिः पुनरक्तिकृत्‌ ॥ ६३ ॥ 

जा ( वाष्या।। ) जिस ( जल जादि ) स्वरूप का शोता है उस ( जरू आदि ) के कद्द देने से 

ब्यद ( बाष्पादि ) प्रतीत दो जाता 7. इसलिए यदि बोई प्रयोजन न हो तो दोनों कथन पुनरुक्ति- 
जनक थोता है । 

थो फदाद्योति | बाष्पादेजलादिरूपस्वाब्यभिचारात्‌ प्रयोजनाभावे जलादिपदप्रयोगो न 

ब्कार्य दुस्यर्थः | यथा 'नयने बाष्पवारिणेतत्यादो ॥ ६३ ॥ 

यो वदाचधि-जाष्पादि नियमतः जरा दिरूप ही द्ोते हैं इसलिए निष्प्रयोजन जलादि पद का 

आयोग ४ करना वादिए, जैसे कि 'नयने बाष्पवारिणा'-इत्यादि में हुआ है । 

यो यस्य नियतो घधर्मस्तस्थ तेन न धर्मिणा। 
स्रमासः शास्यतेःन्या्थैसतत एव छवि तद्गतेः ॥ ६४ ॥ 

ओ धर्म जिरा अर्थ | वियमतः रहता भों तो उस (अर्थ ) के साथ उस ( धर्म ) का समास 

ज्यक्शा नहीं माना जाता, क्योकि समास अन्य ( सादश्य आदि ) अर्थ के छिए होता है, और 
इसीलिए्ट बदू पदों में दो पाता 7॥ ६४ ॥ 

यो यस्थेति यो निष्यन्दनादिः यस्य चम्व्रकान्तादेध॑मिंणोडव्यभिचारों धर्म, तयोः 
स्रमास्रो न अशस्यते, यथा 'द्विपद्वपूछोचने'त्यादी | अन्याथं इति। साधर्म्या्थ इत्यर्थ: ॥६॥ 

२४ ठय० बि० 
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विहितस्य बहुवीहेः कर्मधारयशड्ूया । 
यावेव्यक्ते 

शब्दस्य मत्वर्थीयादेव्येक्तेव पुनरुक्तता ॥ ५१॥ 

बहुत्रीहि करके कर्मंधारय के अम में ऊपर से मत्वथींय आदि प्रत्यय जोड़ने से हुई पुनरुक्ति 
तो स्पष्ट ही है॥ ५१॥ 

विहितस्येति | वस्तुबृत््या स्थितस्य बहुब्रीहे्या कर्मधारयशह्ला तया मत्वर्थीयादिः 
शाब्दः कृतों बिसकिसलयच्छेद्पाथेयवन्त इत्यादौ। तस्य स्फुट पोनरुक्‍त्यं वृत्तिददयस्य 
गौरवात्‌॥ ५१ ॥ 

वास्तविक रूप से स्थित बहुब्रीहि के विषय में जो क्मंधारय की आशझ्ढा उससे शब्द द्वारा 
मत्वथीय आदि प्रत्ययों का विधान। जैसे 'बिसकिसलयच्छेद परायेयवन्त:ः:-आदि में । वहाँ 

पौनरुकत्व स्पष्ट है क्योंकि दो वृत्तियों ( समासवृत्ति और ऋृदृत्ति ) के होने से गौरव होता है । 

यस्मिन्‌ यत्तद्धितोत्पत्तिरर्थस्तेनेब जातुचित्‌ । 
न तदन्‍तः समस्येत तद्धितव्यर्थताभयात्‌ ॥ ५२॥ 

किसी ( पद ) में अ4 जिस किसी तद्धित से निकल रह्या है तो उस (तद्धित ) से युक्त उस 
( पद ) का ( उस अर्थ के वाचक पद के साथ ) समास क॒द्ापि नहीं होना चाहिए । ऐसा करने से 
तद्धित के व्यर्थ होने का भय रहता है ॥ ५२ ॥ 

यरिमन्निति 'जाम्बवपल्नवानी त्यादी यस्मिन्‌ पल्चवशब्द इत्यर्थः। अर्थ: इद्न्त्वलत्षणः। 
यक्तद्धितोत्पत्तिः यस्मादणूप्रत्ययाख्यात्‌ तद्धितादुत्पत्तिः अ्रतीतिविषयत्वापत्तियंस्यार्थस्य, 
'तदन्तस्तद्वितप्रत्ययाख्यान्तो जाम्बवशब्दादिः, तेनेव पन्चवशब्देन न समसनीयः, जम्बूपन्न- 
चानीति समासेन गतार्थव्वात्‌ तद्धितवेयथ्यप्रसज्ञात्‌॥ ७२ ॥ 

यस्मिन्‌ 5 'जाम्ववपल्लव? इत्यादि स्थछों में पछव शब्द ! 
अर्थ 5 इदन्त्वस्वरूप ( “जम्ब्वोरिदं जाम्बवस्‌!--इस प्रकार ) 
यत्तद्धितोलपत्तिः जिससे अर्थात्‌ अण्‌ ( जाम्बव छब्द में ) प्रत्यय रूपी तद्धित से उत्पत्ति अर्थात्‌ 

प्रतीतिविषय ( ज्ञात ) होना संभव हो जिस जथी का, तदन्त 5 वद्द तद्धितप्रत्यय हो अन्त में जिसके 
जैसे जाम्बव आदि शब्द उसका तेनैव ( जिसके अर्थ में तद्धित प्रत्यय का विधान जम्बू शब्द से 
किया गया ) उसी पह्रवशब्द के साथ समास नहीं करना चाहिए, क्योंकि (तद्धित का अथ ) 
+जम्बूपल्॒व” इस अकार समास करने से ही व्यक्त हो जाता है, फलतः तद्डितप्रत्यय निरथ्थक सिद्ध 
होता है । 

विशेषणवद्ञादिच्छेद्‌ विशिष्ट यत्र संशिनम्‌। 
युक्ता तत्न विशेष्योक्तिसन्थथा पोनरुकत्यकृत्‌ ॥ ५३॥ 

जहाँ विशेष्य को विशेषण द्वारा विशिष्ट रूप से उपस्थित करना हो वहाँ विशेष्य का कथन ठीक 

होता है, नहीं तो उससे पुनरुक्ति होती है ॥ ५३ ॥ 

विशेषणवशादिति । पिनाकपाण्यादिविशेषणमाहास्म्यात्‌। विशिष्स॒त्कर्षापकर्षवन्तं संज्षिन 
हरादिक यत्रेच्छेत न तत्र पौनरुक्त्यम्‌ | अन्यथा तु पौनरकत्यस्‌ । यथा 'पायात्‌ सः शीत- 
किरणाभरणो भवो व! इत्यादौ ॥ ७३॥ 
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छडडे 

भाग में क्षत ( घाव ) युक्त देखा और सोचा कि वह कामुक ऐसी घटना को सह नहीं सकता तो 

उस सखी के अन्यक्षत भोग की शंका के कलंक को दूर करने के लिये उपाल्म्म के वहाने अध्रण 

को और किसी कारण से उत्पन्न बतलाने के लिये यह कहती है। इस कथन में व्याप्ति-क्थन 

ह्वे--'प्रत्येक्त कामुक के लिए अपनी प्रिया के धायल प्रियाधर का दशेन ईर्ष्याजनित प्रकोप का 

कारण होता है 

'तुझे मना करने पर और उल्टी चलने वाली और भौरे युक्त कमल को सूँवने वाली के 

अधर में घाव हुआ--यह पक्ष में धर्म ( हेतु ) का कथन हुआ !? 

“अब तू अपनी धृष्टता का फल 'प्रिय का रोष! सह! यह हुआ निगमन । इस प्रकार वाच्यार्थ 

अे आया साध्यसाधनभाव तो साफ हैं। अनुमेय अर्थ के विषय में--जो साध्यसाधनभाव हैं 

उसमें परपुरुष शंका का निरास ( हयना ) साध्य है । उसमें जो हेतु दिया गया हैं वह आर्थ है । 

वह--संबोधन द्वारा बतलाया गया है। संवोधन का अर्थ है--भौरे से युक्त कमल को सूँतरने के 

शौकीन” । इसमें “अधर के क्षतियुक्त दोने का कारण और ही कोई है” यही है ( उस अनुनेबा्थे 

के प्रति) हेतु । साध्य और साधन (हेतु) का व्याप्ति-संबंध अनुरागियों में अपने अनुभव ते सिद्ध हैं ।? 

यहाँ प्रतोति दोनों की होती है वाच्य की भी--और अनुमेय की भी । परंतु वाक्यार्थ की 

जिश्रान्ति अनुमेय में ही होती है; वाच्य में नहीं, कारण कि वाच्य अनुमेय का अंग है ऐसा कहा 

जा चुका है। 

'खुवर्णपुष्प पृथिवीं चिन्वन्ति पुरुषाख्रयः। 

श्रश्व कृतविद्यश्व यश्थ जानाति सेवितुम्‌ ॥! इति | 

अन्न झ्रादीनां अयाणां सर्वेत्ैव स्वाधीनाः सम्पदो भवन्तीति साध्यम्‌ 

सज्ञ खुवर्णपुष्पपृथिवीचयने कठंत्वामिधान तेष हेतुः । ह 

तद्धि मुख्यमनुपपद्यमानं वाक्‍्यार्थोपचारवृत्त्या तत्सदशमेव सर्वत्र खुलभ- 

विभवत्वमनुमापयति यथा पदार्थोंपचारे गक्लायां घोष इत्यत्र गन्ञाशव्दो 

गह्लासमीपवत्तिन तयम्‌। हि 

द्विविधों ह्यपचार इ४:, पदार्थवाक्यार्थविषयत्वात्‌ डपचारे च॒ वाच्यस्यो- 
८. क्षितत्वमेव ९ ५... 3 

पायत्वात्‌ अग्राधान्ये सत्यविवा भवति, उपचार/वषयस्येवरोपेयतया 

आधान्यात्‌। तयोश्थ प्रसिद्धिकृत एवाविनाभावनियमो5वगन्तव्यः, साध्य- 

आ्वाजुमेय एव, न वचनगोचरता गच्छतीत्युक्तम्‌ | ॥॒ 

सोना फूछता धरती को बयेरते हैं तीन लोग झुर, ।विद्वाद्‌ और सेवा की कला जानने बाल १? 

यहाँ साध्य है--'शूर आदि तीन लोगों के लिये सम्पदाएँ सदा स्वाधीन रहती है! 

हेतु हैं स॒वर्णपुष्पा पृमिवां के वोरने में उन ( शुरु आदि ) को कर्त्ता बतलाना | वह ( छू थे 

श्रूथिवी का वोरना ) मुख्य ( बणोरने ) रूप
 हें तो दनता नहों, इसलिए उपचःरढृत्ति ( ह्क्षगा ) स्तै 

(शूर॒ आदि ) सव में वैभव की सुलमता का अनुमान कराता है। यह ( उपचार ) कृत्ति चहाँ 

वाक्यार्थ में होती हैं। ठीक वैसे दी जैसे पदार्थ के उपचार के स्थान “गज्जा पर घर में गंगा शहद 

गंगा के पास के तट का अनुमान कराता ह्दे। जे 

उपचार दो प्रकार का मान्य है, पदार्थविषयक और वाक्ष्याथविषयक । उपचार में वाक्य उपाय 

( द्ेतु ) होता है। अतः वह अग्रधान होने से विवक्षाविषयक नहीं होता । उपेय ( साध्य ) वही 
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होता है जिसमें उपचार किया जाता है ( तट आदि ), और वहीं प्रधान ( भी ) होता है। उनका 

जो अविनाभावसम्बन्ध है वह लोकप्रसिद्धि से सिद्ध है और जो साध्य होता है वह अनुमेय ही 
होता है उसे शब्ठ से नहीं कहा जाता है | जेसा कि पहले बतलाया जा चुका है । 

'शिखरिणि क् नु नाम कियचिर किममिधानमसावकरोत्तपः । 
तरुणि ! येन तवाधरपाट्ल॑ द्शति बिम्बफर्ल शुकशाबकः ॥' इति । 
अज् त्वद्धरपल्लवपरिशुम्बनासूत नाल्पपुण्यः पुमानासाद्यतीति चादु- 

करूपो5थेः साध्यः । तत्सादइश्यलवावलम्बिनो विम्बफलस्थापि परिखण्डन- 
विधो शुकशावकस्य लोकोत्तरतपःपरिणामशालित्वसमारोपो हेतुः । 

यत्र खलु यत्सादश्यसद्भावमाजभाजो भावस्य पुण्योपचयपरिश्रमपरि- 
प्रापणीयत्वमाशड्डयते तत्ञ॒ तस्य तत्सम्बन्धिनों झुख्यस्येव तत्‌ कं नावग- 
म्यते। तस्मादत्रापि साध्यसाधनभावगर्भ तैवोपपन्नेति सिद्धम्‌। 

“कौन से पहाड़ पर कितने दिनों तक किस नाम का तप किया हैं इसने कि हे तरुणि? यह 
तठोते का बच्चा तुम्हारे अधर के समान पाटल ( इवेतरक्त ) विम्बफल को डेंस रहा है |? 

यहाँ 'जो अधिक पुण्यात्मा होता है वहीं तुम्हारे अधरपल्वव के चुम्बनामृत को पाता है यह 

चाडरूप अर्थ साध्य है। हेतु है--'अधर के समान विम्बफल के काटने में शुकशावक के ऊपर अदूखुत 
अलोकिक तप के फल से युक्त होने का आरोप / जहां वस्तु के केवल साइश्य से युक्त वस्तु को 

राशि राशि पुण्य जोड़ने के श्रम से लभ्य बतलाया जा रहा हो वहां स्वयं उस वस्तु में वह ( पुण्या- 

तिशय से हरुम्य होना ) क्‍यों नहीं जाना जा सकता । इसलिए यहां भी वाक्याथे में साध्य- 
साधनभाव है ही । 

“ल्लिग्यश्यामलकान्तिलिप्तवियतो वेलुद्वलाका घना 
वाताः शीकरिणः पयोद्सुहृदामानन्द्केकाः कला: । 

कार्म सन्‍्तु द॒ढ॑ कठोरहदयो रामो5स्मि सर्च सहे 
बेदेही तु कथं भविष्यति हा हा देवि ! धीरा भव ॥” इति। 

अत्र मदनद्हनोद्दीपनचन्द्रोदयोद्यानादिदारुणपदार्थसार्थद्शनदुःखस हि- 
इणुत्वं नाम रामस्य साध्यम्‌। ततञर च रामत्वमेवार्थों हेतुः । 

रामशब्दो हाय स्वेच्छापरिकल्पितप्रकरणाद्यवसेयसकलक्लेशभाजनत्व- 
लक्षणधर्म विशिं संज्षिनं प्रत्याययति न संशिमात्रम्‌। तयोश्व व्याप्यव्यापक- 
भावलक्षणः सम्बन्धः प्रसिद्धिक्तो5ध्यात्मप्रसिद्ध एवावगन्तव्यः, यथा द्ृष्ष- 
शिशपयोः । 

कल यज्च तदनुमितं धर्मान्तरं तत्‌ सर्वेसहत्वस्योपात्तस्य साधनं, न रामत्व- 
त्यज्ुमिताजमेयं तत्‌। एवमस्मीत्यस्मद्थें घर्मिणि रामत्वमात्रनिवन्धनायां 

सकलक्‍्लेशभाजनत्वलक्षणसाध्यधर्मसिद्धों स्फुट ण्वास्याजुमानान्तर्मावः | 
ततश्व रामस्य यत्‌ कठोरहदयत्वामिधानं तत्‌ पुनरुक्तमेब, अजुवादपक्षस्या- 
तितुच्छत्वात्‌ 
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डे: हो--मेध चिकनी और इयाम आमा से आसमान लीपें; उनमें बशुलों की पांत भी 
जुद़ती रहें, फुहारे लेकर हवा के झोके बहें, मेधों के मित्रों ( मयूरों ) की आनन्द से भरी सुन्दर 
केका' कूजें, ( परन्तु ) मैं तो राम हूँ, कठोर हृदय वाला, सव कुछ सह छूँगा। परन्तु, हाव-हाव 

साला का कया होगा। हे देवि ! तुम भी धीरज रखना / यहां--राम द्वारा कामान्नि को वढ़ाने 
बाले चन्द्रीदय, उद्यात आदि दारुण पदार्थो' के देखने के दुःख को सहना साध्य है।.यहाँ रामत्व ही 

हतु हे, वह आशे है। यह जो राम शब्द है वह केवल संज्ञावान्‌ं को नहीं वतलाता, अपितु उस्त 
सशावान्‌ को वतलाता है जिसमें अपनी इच्छा से कल्पित प्रकरणादि द्वारा समझ में आने वाछा-- 
“क्लेशभाजनत्व!ः--रूप धर्म का बोध होता है। उन ( रामत्व और क्लेशसहत्वरूप धर्मों ) का 

व्याप्यव्यापकभाव रूप सम्बन्ध प्रसिद्ध ही है, अर्थात्‌ वह अध्यात्म ( स्वानुभूति ) प्रमाण से ही 
सिद्ध दे । ठीक वैसे ही जैसे वृक्ष ( सामान्य ) और ( उसका कोई एक भेद ) शिंशया ( शीशम ) . 
आदि का । 

जो ( सकलक्लेशसहिष्णुत्व ) दूसरा धर्म उस ( रामत्व ) से अनुमित हो रद्या है. वह शब्दतः 
कथित सर्वसहिष्णुता का साथक हेतु है; इस प्रकार केवछ रामत्व ही ( वियोगदुःखसहिष्णुत्व रूप धर्म 

का ) अनुमापक नहीं है,--अपितु रामत्व से अनुमित ( क्लेशभाजनत्व ) धर्म भी उसका अनुमापक 

है, अतः वियोगानुभवसहिष्णुता धर्म अनुमित अथ द्वारा अनुमित होता है । 
इसी प्रकार “अस्मि” यहाँ अस्मद्‌ शब्द का अर्थ ( मैं धर्मी ) है। उसमें केवल 'रामत्व” से 

सब प्रकार के दुःखभाजनत्व ( रूपी ) धर्म की सिद्धि होती है। अतः स्पष्ट रूप से हो इसका 

अनुमान में अन्तर्मांव है। और राम की कठोरह्दयता का जो कथन है वह पुनरुक्त है। ऐसा 

करने से अनुवाद पक्ष ('कठोरहदय मैं सव कुछ सह सकता हूँ ।--इसमें जो कठोरहृदय मैं 
अनुवाद्यांश है वह्‌ ) अति देय हो जाता है । ( क्योंकि वह सदोष हो जाता है )। 

विमशञ : 'राम वियोग को सह सकते हैं यह है--तात्पयभूत अनुमेव। उसका हेतु है-- 

रामत्व और ऐसा रामत्व जिसमें स्वविधदुःखसहिष्णुत्व का अनुमान होता है और यह अनुमित 

धर्म भी रामत्व के साथ-साथ वियोग सहने की क्षमता का अनुमान कराता है, अतः वियोग-दुःख 

को सहने की क्षमता अनुमित अर्थ से अनुमित होती है, वह अनुमितानुमेय है । “स्वेविधदुःखसहि- 

ज्णुत्व” धर्म की एक विशेषता यह भी है कि वह अनुमित वियोगसहिष्णुत्व के साथ ही-- सर्वे सहेः 
इस प्रकार कथित स्वसहिष्णुता का भी हेतु है। 

'ताला जाअन्ति गुणा जाला दे सहिअएहि घेप्पन्ति । 
रइकिरणाणुग्गहिआइ होन्ति कमलाइ कमलाइ।॥! , 

[ तदा जायन्ते गुणा यदा ते सहदयेगरह्मन्ते । 
रविकिरणानुगृहीतानि भवन्ति कमलानि कमलानि ] 

'इत्यत्ाय्स्तावत्‌ कमलशब्दः सामान्यवृत्तिद्धितीयो विशेषवृत्तिः। सर 

चास्य विशेषों निरतिशयशोभाभिरामतालक्षणो5र्थः प्रकरणादिगम्यो रविकि- 

रणाजुश्नहक्ततः प्रमाणान्तरसिद्धस्सामान्यनिष्टो5लुमेयः । तञ्ञ च तयोः सामा- 

न्‍्यविशेषार्थयोर्विजातीययोरिव सजातीययोरप्यारोप्यारोपकभाव एव देतुः, 
यथा सिंहो माणवक इति। 

न ॒च्‌ भिन्नजातीयत्वमेवार्थानामारोपनिबन्‍न्धनमिति नियमः सम्भवति 
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येनात्र सजातीयत्वादसो न स्यात्‌ तस्य भिन्नार्थमात्रप्रयुक्तत्वात्‌ । तब्चानयो- 
रुक्तनयेनास्त्येवेति नासिद्धो हेतुः। 

खामान्यविशेषदृत्तित्वं चेदं शब्दानां विवक्षामात्रनिर्मितमिति न तस्य 
यूवेपश्चाद्भावनियमः कश्चित्‌ । ततश्च-- 

'एमेअ जणो तिस्सा देड कबोलोपमाइ ससिम्बिबम्‌ | 
परमत्थविआारे उण चन्दो चन्दो विअ बराओ। 
[ एबमेव जनस्तस्या ददाति कपोलोपमायां शशिबिम्बस्‌। 
परमार्थविचारे. पुनश्षर्धश्वद्ध.. इव॒ वराकः ] 

इति विपयंयेणापि तदुपपद्यत एवं । एवश्चास्याप्यनुमानान्तर्भाव एवाव- 
गन्तव्य; । 

गुण तव गुण होते हैं जब उन्हें सहृदयों द्वारा मान्यता दी जाती है। सूर्यकिरणों से 
अन॒ग्ृहीत होने पर ही कमछ-कमल ( होते हैं )। यहां प्रथम कमल शब्द साधारण कमल का 
वाचक है और दूसरा कमल विशेष कमल का ( वाचक है )। कमल का यह जो विशेष धर्म है वह है--लोकोत्तर शोभा और सुगन्ध से सुन्दर होना । वह प्रकरण आदि से प्रतीत होता हे, 
उसकी उत्पत्ति रविकिरणों के अनुअद्द से होतीं है। अतः वह लोकप्रमाण से ही सिद्ध है। फलतः 
वह अनुमेय है। सामान्य और विशेष दोनों अर्थ हैं सजातीय किन्तु विजातीय के समान उनका 
आरोप्यारोपकभाव बतलछाया गया है। यही क्शिषार्थ का अनुमापक है ठीक वसे ही जैसे 'सिंहो माणवकश में । यह कोई नियम नहीं है कि पदार्थ विजातीय हो तभी उनमें आरोप हो । जिससे 
सजातीयता के कारण यहां यह--( आरोप ) न हो । वह ( आरोप ) तो केवल अर्थ--की भिन्नता .पर निभेर है। और वह ( भिन्नारथता ) ऊपर कहे अनुसार इन ( सामान्य विशेष कमलों ) 

' में है ही। इसलिये हेतु असिद्ध नहीं है। शब्दों का यह सामान्य और विशेष अर्थ में प्रथुक्त 
होना विवक्षामात्र॒पर निर्मर है, इसलिये उसमें कोई पूर्वापरभाव ( आगे-पीछे होना ) निश्चित 
नहीं--इस कारण--लोग--यूँ ही उसके कपोल की उपमा में शशिविम्ब को रखते हैं, वास्तविकता 
पर विचार करने से तो चन्द्रमा बेचारा चन्द्रमा ही है |? 

इसप्रकार उलट जाने पर ( सामान्य-विशेषभाव के विशेषसामान्यभाव हो जाने पर भी ) 
भी वह वन ही जाता है। इसलिये इसका अन्‍्तर्भाव भी अनुमान में ही मान लेना पड़ता है । 

विम॒श : ताला० पद्म में प्रथम कमर सामान्य का उस पर विशेष का आरोप होता था। यहाँ प्रथम चन्द्र विशेष है, उस पर सामान्य का आरोप होता है | वही--विपयय हुआ । 
“निःश्वासान्ध इवाद्शेश्रन्द्रमा न प्रकाशते” इति । 

अत्राद्शेस्थ विच्छायत्वमचमितश्ुपमानम्‌ । तदलुमितों चाद्शंस्या- न्ध्याभिधानं साधनम्‌ । तद्धि तत्र मुख्यं न सम्भवति प्राणिधमेत्वातू । 
अतस्तत्सामर्थ्यात्‌ पटलपिहितस्पेव नयनस्य निःश्वाससमर्पितं द््पणस्य 

विच्छायत्वमेवातुमापयतीत्यत्यन्ततिरस्क्कतवाचयो 5 पि सिंहो माणवक्क इत्या- 
दिवत्‌ पदार्थोपचार एचं। तस्य चाजुमानान्तर्भावः समर्थित एबं प्राक्‌। यवम-- 90% ॥ के कह 5०९ 
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“गअर्ण च मत्तमेहं धाराडुलिअज्जुणाइ अ वणाइ। 
णिरहड्जारमियड्डत हरन्ति णीलाओ वि णिसाओ ॥! 

[ गगन च मत्तमेघं धारालुलिताजुनानि च वनानि । 
निरहंकारम्गाह्ा हरन्ति नीछा अपि निशाः ] 

इत्यत्र मत्तनिरहड्गरशब्दयोरपि द्रश्व्यम्‌ । 
“(निम्धास से अन्ध दपेण के सभ।न चन्द्रमा चमक नहीं रहा है?--यहाँ दर्पण का निष्प्रभ 

होता अनुमित होता है। वही उपमान है। उसकी अनुमति में दर्पण की अन्धता का कथन हेतु 
है। वह ( अन्धता ), उस ( दर्पण ) में वास्तविकरूप से नहीं बनती, क्‍योंकि अन्धता आ्राणवान्‌ 
का धम है । इसलिये उस ( अवास्तविकता ) के आधार पर वह ( अन्धत्व ) पटल से ढंकी आंख 

की निष्प्रभता जैसी निष्प्रभा का अनुमान कराता है। इसप्रकार अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य भी 
“माणवक सिंह है? के समान--पदार्थ का उपचार ही हैं। उसका अनुमान में अन्तर्भाव पहले ही 

बतला दिया गया । इसी ग्रकार--'आकाश में मतवाले मेघ हैं। जंगलों में अज्ुन वृक्ष-धारा से 

च्वमचमा रहा है। निशाएँ--काछी हैं और उनमें चन्द्रमा का अहंकार मिट गया है इतने पर भी 

सनोहर हैं !? यहाँ पर मत्त और निरहंकार शब्द में समझना चाहिये। 
विमर्श : मत्त का अथ॑ है पागल । पागल होना--प्राणी का धम है। मेघ प्राणी नहीं है, अतः 

उसमें वह चरितार्थ न होकर उससे सम्बन्धित त्रासजनकत्व रूप धर्म का अनुमान कराता है। इसी 

प्रकार चन्द्रमा भी जड़ है । उसमें अहंकार का अभाव उसकी निष्य्रभता-का अनुमान कराता है। 

यापि विभावादिश्यों रसादीनां प्रतीतिः सानुमान णवान्तर्भावमरहतीति । 
“विभावाजुभावव्यभिचारिप्रतीति्हिं रसादिप्रतीतेः साधनमिष्यते | ते हि 
रत्यादीनां भावानां कारणकार्यसहकारिभूतास्ताननुमापयन्त एवं रखादीन्‌ 
निष्पादयन्ति । त एवं हि प्रतीयमाना आस्वादपदवीं गताः सनन्‍्तों रसा 
इत्युच्यन्ते इत्यवश्यम्भावों तत्मतीतिक्रम। केवलमाशुभावितयासौ न 
लक्ष्यते यतोष्यमद्याप्यभिव्यक्तिक्रम' इत्युक्तम्‌। 

अज्ोदाहरणानि यथा कुमारसम्भवे मधुअ्रसज्े वसन्तपुष्पाभरणं बहन्त्या 

देवया आगमनादिवण्णन मनोभवशरसन्धानपर्यन्तं शम्भोश्व परिवृत्तथेयस्य 

चेष्टाविशेषवर्णनादीनि । 
विभाव आदि से रस आदि की जो प्रतीति हैं, वह भी अनुसान में ही अन्तर्भाव के योग्य 

है । विभाव, अनुभाव और व्यभिचारीभावों कौ प्रतीति को रस की प्रतीति का कारण माना 
जाता है। वे ( विभाव आदि ) रति आदि ( स्थायी ) भावों के ग्रति कारण-काय-सहकारी रूप 
से उपस्थित होते हैं और उनकी--( रति आदि ) अलुमिति कराते हैं, और अनुभित्ति कराते हुए 

ही रसादि को निष्पज्ञ करते हैं। वे हो जब अनुमान द्वारा आस्वादित होते हैं तो रस कहलाते 

है, इसलिये उन ( व्यभिचारी आदि और रति आदि या रखादि ) की प्रतीति में क्रम पौर्वापये-- 
होना निश्चित ही है। केवल यह क्रम प्रतीति में अत्यन्त शीघ्रता के कारण समझ में नहीं आता । 

इसलिए यहाँ भी प्रतीति में क्रम है ही। इसके लिये--उदाहरण जेसे कुमारसम्भव में वसन्त 
वर्णन के अवसर पर वसन्त-पुष्पों का #ंगार किये पावती जी के आने आदि का कामद्वारा शरसंपान 

करने तक का वर्णन और भगवान्‌ शिव का चैय॑ छूटने--पर विशेष चेष्टाओं का वर्णन । 

सकी कल कलर 

> 
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अन्ञान्तरे कुखुमसमययुगमुपसंहरन्नुदजुम्भत ग्रीष्मामिधानः फुलमलि- 

काथवलाइद्ासो महाकालः 
इत्यत्राग्राकरणिकमहाकालाख्यद्े्‌वताविशेषविषया प्रतीतिस्साध्या। तस्या- 

आाइहाससम्बन्धो युगसंहारव्यापास्थेत्युभयं साधन तस्य तत्कायेत्वात्‌। 

कार्यकारणभावावसायश्चानयोरागमप्रमाणमूल इति तत एवं समासोक्तिक्रमे- 

शाप्राकारणिकार्थान्तरप्रतीतिसिद्धि,, न तूमभयार्थेबृत्तेमेहाकालशब्दस्य सा 

शक्तिरित्येतदुक्त वक्ष्यते च | 

यहाँ अप्राकरणिक महाकाल नामक विशेष देवता ( रुद्र ) की प्रतीति साध्य है। उसके प्रति 

हेतु है--अद्वहास का सम्बन्ध और युग के संहार का कार्य । क्योंकि ये दोनों देवताविशेष ( शिव ) 

के कारये हैं । इनका कार्यकारणभाव--शाखमूलक है । इसलिये इसी हेतु और व्याप्ति से समा- 

सोक्तिक्रम से अप्राकरणिक दूसरे अर्थ की प्रतीति होती है। महाकालशब्द को अर्थों में अमिधा 

नहीं मानी जा सकती ऐसा कह चुके हैं, और कहदेगें भी । 

“उन्नतः प्रोल्लसद्धारः कालागुरुमलीमसः । 

पयोधरभरस्तन्व्याः क॑ न चक्रेईडमिलाषिणम्‌ ॥! 

इत्यत्र स्वनन्तरोक्तः प्रकारो न सम्भवतीति कुतो5र्थान्तरपतीतिः । 

उन्नत, प्रोसद्धार, काछागुरु-मलीमस, तन्‍्वी का पयोधरभर किसे अमिलाषी नहीं बना देता । 

विमर्श : उन्नत ८ स्तनपक्ष में ऊँचा, मेघपक्ष में भी ऊँचा । 

प्रोलसद्धारः 5 स्तनपक्ष में हार से युक्त; मेघ पक्ष में धारा से युक्त । 

कालछागुरुमलीमस--स्तनपक्ष में काले अगर से कृष्ण मेथ पक्ष में काले अगर के समान कृष्ण 

पयोधरभर--प्रयोधर ८ स्तन और मेध । 

अमिलाषी--इच्छुक, और उत्कण्ठित । 

यहाँ पीछे बतलाया प्रकार ( समासोक्ति ) नहीं हो सकता अतः दूसरे अर्थ की प्रतीति कैसे 

हो सकती है? ४ 

'दत्तानन्दाः घजानां संछुचितसमयाक्िष्सप्टेः पयोभिः 
पूर्वाह्े विग्कीर्णा दृशि दिशि वि्मत्यद्धि संहारभाजः । 

दीप्तांशोर्दीघेदुःखप्रभवभवभयोदन्‍्वदुच्ारनावो 

गायो वः पावनानां परमपरिमितां प्रीतिमुत्पादयन्तु ॥! 

इत्यज तु गोशब्दस्थानेकार्थत्वेउप्राकरणिकार्थान्तरप्रतिभोत्पत्तो न 

'किश्विन्रिवन्धनमवधारयामः । 
तथा हि-गोशब्द एवानेकार्थत्वात्‌ निवन्धनम्नुपकब्प्येत, तद्चिशिषण- 

जातम्‌, उभयमपि वा, अन्यस्यार्थप्रकरणादेरसम्भवात्‌ तज न तावद्‌ गोशब्द 

एवेति शक्यते वक्‍तुम्‌, खुरभिव्यतिरिक्ते वज्ादावनभिमते<5प्यर्थान्तरे 
प्रतीत्युपजननप्रसज्ञात्‌ , तस्यानेकार्थत्वाविशेषे नियमहेतोरभावात्‌ । 

अथ विशेषणजातमेव नियमद्देतुर्नापरः, तद्धि यदर्थानुगुणमुपलम्यते तजेच 
अतीतिमुपञञनयतीति उच्यते । तहि ततोषपि सा तदजुगुणार्थावगतिनिर्निब- 
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ज्घना तब्देवाकस्मिकी कथमिवोत्पद्येत ? । विशेष्यवाचिनोउनेकार्थस्थ तु 
सज्निवन्धनभावोपगमे अन्योन्याश्रयदोषः । 

न चोभयमप्यन्योन्याजुप्राहितदुपजननसामथ्यमवनिपवनादिकमिवाडुर- 

मर्थान्तरप्रतिभामुपजनयति, यो जडपदार्थविषय एवायमुपपन्नः क्रमः, यत्र 
स्वाभाविक एवायं जन्यजनकभावः, न वाच्यवाचकभावविषयः, तत्र हि 

प्रतिपत्त परामशपिक्षापरतन्त्रो 5र्थाध्यवसायोपजनो न स्वामाविकः । 

तत्र वाच्यार्थविषयस्यास्य वाचक एव तत्संस्कारप्रबोधनिवन्धन नान्‍्यः । 
अर्थान्‍्तरविषयस्थ॒ तु॒ तस्थावश्यमन्यदेवापेक्षणीयं युक्त न॒पुनरेक 
एबोभयत्रापि: एकहेतुकत्वे5र्थयोः क्रमनियमाजुपपत्तें;, पत्यर्थ शब्दनिवेशो- 

पगमविरोधाच्चेति तयोरमिन्नहेतुकत्वमवगन्तव्यम्‌ 
त्च तदावृत्त्या वास्तु अर्थप्रकरणादिना वा, न तज्रास्माकमभिनिवेदशः 

कश्चित्‌ । केवलमन्यतस्तत्पतिभोह्धेदाभ्युपगमे5चुमानान्तभावः स्फुट एव 
तस्येव लिझ्ञतापत्तेरिति शब्दस्यानेकार्थतावगममाजमसूलो 5यमद्यापि कवीनाम- 
थॉन्तरप्रतीतिश्रम इति व्यर्थः शब्द्शक्तिपरिकल्पनप्रयासः । * 

एवं चास्य वाच्यातिरेकिणो5थीन्तरस्य प्रतीतिरेव न समस्तीति यत्रा- 
अस्तुताभिधानप्रसज्ञभयात्‌ तयोरुपमानोपमेयभावप्रकल्पनं तद्पि नि्मूलमेवेत्य- 
'बगन्तव्यम्‌ । 

(पद्म का अनुवाद द्वितीय विमश में किया जा चुका है) यहाँ गोशब्द अनेकार्थ है। उससे 

अप्राकरणिक भी एक अर्थ निकल सकता है किन्तु उसका कोई हेतु यहाँ नहीं है। क्योंकि--कारण 

माना जा सकता है तो अनेकाथ्थ होने से वही गोशब्द, या उसके विशेषण या फिर दोनों ( गो शब्द 

और उसके विशेषण ) इनके अतिरिक्त और कोई प्रयोजन, प्रकरणादि यहाँ संभव नहीं है । इनमें 

से गोशब्द कारण नहीं माना जा सकता ।. उसे कारण मानने पर गाय के अतिरिक्त वज आदि-- 

अन्य अर्थो की प्रतीति भी मानने की आपत्ति उठेगी क्‍योंकि जब वह ( गोशब्द ) अनेकार्थक है तो 

किसी की प्रतीति मानने और किसी की प्रतीति न मानने का नियम नहीं बन सकता । यदि विशे- 

चर्णों को कारण माना जाय, और किसी को नहीं तो विशेषण जिस एदार्थ के लिये आता है, उसी में 

विशेषता की प्रतीति कराता है, तो उससे भी वह दूसरे अर्थ के अनुरूप प्रतीति बिना किसी कारण 

के कैसे होगी | यदि विशेष्यवाची ( गो ) शब्दों की अनेकार्थकता को उसका कारण माना जाय तो 

अन्योन्याश्रय दोष होगा । और--एक दूसरे की सद्दायता कर के मिट्टी से पानी आदि, जैसे अंकुर उगते 

है बैसे हो विशेषण-विशेष्य दोनों एक दूसरे के सहयोग से उस अर्थ को उत्पन्न करें ऐसा भी संभव 

नहीं, क्योंकि अन्योन्य सहयोग से वस्तु का उत्पादन जड़ पदार्थों में ही देखा गया है। वहाँ 

( जड़ों में ) यदह जन्यजनकभाव सम्बन्ध स्वाभाविक होता है। वहाँ वाच्यवाचकभाव की अपेक्षा 

नहीं । विशेषणविश्ेष्य स्थल में-"अथथ का ज्ञान ज्ञाता के संकेतग्रह की अपेक्षा रखता है; वहाँ वह 

स्वाभाविक नहीं । वाक्या्थविषयक जो अर्थाध्यवसायोपजन 5 ज्ञाननिष्पत्ति है उसमें उसके संस्कार 

का जनक उसका वाचक ही होता है । और कोई नहीं । ऐसी स्थिति में दूसरे अर्थ के लिये किसी 

दूसरे को ह्वी कारण मानना जरूरी है, उसी वाचक को दोनों जगह कारण मानना ठौक नहीं ' 
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हर से, रे सी जे अकेली 8 राई मर मर औ री ररंसीई ट्रक सनक फीकी फेक के लक आह शरिररआआी ४ 

कारण कि यदि अर्थों का ज्ञापक हेतु एक ही होगा तो उनके ज्ञान में क्रम नहीं रहेगा । और यह 

जो माना जाता है कि प्रत्येक अर्थ के साथ शब्द बदलता है'--इसका भी विरोध होगा | इसलिये 

उन दोनों अर्थों के ज्ञापक शब्दों में भी भेद मानना ही चाहिये। वह ( भेद ) या तो आदृत्ति द्वारा 

हो सकता है या प्रयोजन, प्रकरण आदि द्वारा । किसी के द्वारा हो हमारा उसमें कोई आग्रह नहीं: 

हमारा कहना केवल इतना ही है कि और किसी से अर्थ का ज्ञान होता हुआ स्वीकार करने पर 
उसका अनुमान में अन्तर्भाव साफ ही हैं, क्योंकि जो उसका ज्ञान करायेगा वही अचुमापक > हु 

वन जाएगा । इस प्रकार अभी तक जो दूसरे अर्थों की प्रतीति में शब्द की अनेकार्थतामात्र को 

कारण माना जा रहा हैं वह कवियों ( विद्वानों ) का भ्रम ही है। इसलिये शब्द की अतिरिक्त. 

शक्ति मानने की कोशिश निरर्थक ही है। और इस प्रकार इस वाच्य से भिन्न अथे को जब प्रतीति 

ही नहीं हैं, तब अप्रस्तुत 5 असंवद्ध--अर्थ के कथन को कब्पनामात्र से उनके उपमानोपमैयभाव कीः 

कल्पना करना भी वे सिर-पैर की बात है । 

किश्व॒ न स्वभावत एव दाब्दानामर्थप्रतीतिक्रम इति नियमसम्भवः, 

किन्तर्हिं ? ; सामग्रीवशात्‌ । सा हि यदर्थानुगुणा उपलभ्यते तमेव तस्यार्थ 

कब्पयतीति सर्वः शब्दः सर्वार्थेविषयः सर्वश्वार्थ' सर्वेशब्द्विषयों भवितु- 
महँति। ततश्व अतदर्थो5प्यन्य। शब्दः सामग्रीवशात्‌ समास्तोक्तिन्यायेन 
तमवगमितु क्षमेतेव, न पुनस्तदर्थोंपि सामग्रीविकलो गवादिशब्दः । 

आस्तां वान्यः शब्दो, यः साधुत्वेन प्रसिद्ध:। असाधुरपि यावत्‌ तद्ध- 

शादनुमितवाचकभावो5भिमतमर्थममिद्धात्येवेति सामग्रीसह्लायान्वयव्यति- 
रेकानुविवायिनीयमर्थान्तरप्रतीतिरित्यवसीयते । यदाहुः-- 

“असाधुरलुमानेन वाचकः केश्विदिष्यते । 
वाचकत्वाविशेषे5पि नियमः पुण्यपापयोः ॥! इति । 

न चेतावता तस्यापशब्दत्वं कल्पयितु युक्तम्‌। यतः शब्दरतावच्छब्धते 

विम्ृश्यते 5भिधीयते 5नेनाथे इति शब्दनक्रियाकरणभावोपपन्नो5थेंः कथ्यते ॥ 
सच त्रिविधः | साधुरसाधुरपशब्दश्वेति । लक्षणानुगतः साधु; ध्रक्ृतिपत्य- 
याद्विभागपरिकल्पनया लक्षणेनानुगम्यत इति । यतोडन्योडसाघधुरव्यु- 

त्पन्नों डित्थादिवत्‌। शब्दादपेतो5पशब्दः यो5र्थ न प्रतिपादयति चिगुण- 
सामग्रीक इत्यर्थः । मत 

एव्श्व साधुशब्दस्यापि सामग्रीवेगुण्येनावाचकत्वाद्पशब्दत्वप्तुपपन्ष 
भवति। ततश्थ वाचकत्वाबाचकत्वमात्रनिवन्चने शब्दापशब्दत्वव्यचहारे 

व्यवस्थिते सति ये केचिद्तिहासपुराणादावागमशास्त्रादों च क़चित्‌ केषा- 
खिच्छब्दानामसाधुत्वाद्पशब्द्त्वमुद्भावयन्ति ते पत्युक्ता भवन्ति । 

“ब्द जिन अर्थों का कथन कराते हैं, उनमें ज्ञान का आगे पीछे होना ( क्रम ) अपने आप 
होता है ऐसो कोई वात नहीं है, वह तो कारणों से होता है। वे कारण जिस अर्थ के अनुरूप 
मिलते हैं उसी अथे को उस शब्द का अर्थ मान लिया जाता है, इसलिये प्रत्येक शब्द प्रत्येक अर्थ 
का ज्ञापक हो सकता है, और प्रत्येक अर्थ प्रत्येक शब्द का ज्ञाप्प। इस कारण जो शब्द जिस 
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नि समर सन फसल की फेर, सके सके, फेक के, सके रकम रस सके, अर, रक २, उेक, सके, उकक कक कक उन 

अर्थ का वाचक नहीं होता, वह भी सामग्री के आधार पर समासोक्ति के समान इस अर्थ का ज्ञान 

करा ही सकता ऐ । और उस अर्थ का वाचक होने पर भी सामग्रीरहिंत गोआदि शब्द उस' 
अर्थ का ज्ञान नहों करा सकता। अथवा उसे दूसरा ही शब्द मान लिया जाय जो कि साधु 

( संस्क्रा जौर अभिधाशक्तिसम्पन्न ) शब्द रूप से प्रसिद्ध हैं। ( तब भी ) हमारा तो यह कहना 

के कि असाधु शब्द भो सामग्री ( कारण विशेष ) होने पर अपने वाचकत्व का अनुमान करा छेता 

के और विवध्चित अथे का अभिषान करता ही है, इसलिये दूसरे अथ की प्रतोति सामग्री के अन्वय- 

नयतिरेंक का अनुगमत करता है ( भर्थात्‌ सामग्री के होने पए वह होती है न होने पर नहीं )-- 
यहाँ ब।। बनती हैं। असा कि कहा ह--कुछ छोग असाथु शब्दों को भी अनुमान द्वारा वाचक 

मान छेते हैं | उसा शोने पर बाचकता सभी अर्थों में बराबर हा होती हैं--इतने पर भी पुण्य' 

और पाप बराबर नहों दोते । इतने पर से उसे अपशब्द नहों माना जा सकता। क्योंकि शब्द 

उस वस्तु थो कहते हैं, जिक्षमं--'शब्दित किया जाता है, विमृष्ट किया जाता है या अभिषान 

द्वारा कमा जाता है--अर्थ जिससे'--श्स व्युल्पत्ति के अनुसार शब्दन 5 कथन नामक क्रियाकारिता 

रहती है । बह तीन प्रकार का होता है, साधु, असाधु और अपशब्द। जो लरक्षणानुगत होता 

कै वह साथु कहलाता है। जो छक्षगानुगत का अथ॑ है--प्रकृति, प्रत्यय आदि के विभाग की 

सीक-टीक व्यवस्था कर अपने स्वरूप में आया। उससे भिन्न असाधु होता है, बह प्रकृति, 

प्रध्यय की स्युत्पत्ति से रहित होता है, जैसे डित्थ। अर्थशापक व्यापार से रहित शब्द अपशब्द 

होता 5, जो अर्थ का शान नहीं कराता अर्थात्‌ जिसकी कारणन्सामग्री ठीक नहीं होती। 

487 पट वाह शा साख वर शी हो. ते साइबर और हो कक 

ब्ू किसी भी अथे का वाचक नहीं होता । इस प्रकार जब शब्दत्व और अपरदब्दत्व की व्यवस्था 

था सकत्व और अबाचकत्व पर मान ली गई तब जो लोग इतिहास, पुराण और शाख्ो में कहीं-कहीं 

किनहीं शब्दों को असाधत्व के कारण अपशब्द बतलाया करते हैं-“"तनका मुँड बन्द्र हो जाता है) 

अस्मान प्रति पुनरविषये प्रशुज्यमानः शब्दो5पशब्द इति । तद्यथा-- 

'मधुकरेरपवादकरेरिव स्म्ृतिभ्रुवः पथिका हरिणा इव । 

कलतया बचसः परिवादिनीस्वरजिता रजिता वशमाययुः |! इति। 

अन्न हरिणानामुपमानत्वादूप्रावान्यमविगणय्येव यः कविना रजिलेप्तानु- 

नासिक: धयुक्तः सं/5पशब्द्‌ एव तत्प्रयोगस्योपमेयार्थालुगुण्येनो पपन्नत्वात्‌ , 

तस्येव प्राधान्यात्‌ , प्रधाने च कार्यसम्प्रत्ययोपगमात्‌ । केवलमप्रधाना- 

वेक्षया शब्द्संस्कारविपरिणामेन व्याख्यानमत्र श्रेयो न पुनस्तस्य प्रयागः। 

जुज्येत पुनरेतद्‌ यदि पथििकानां हरिणतया रूपणं स्थादू आरोपो वा, यथा-- 

'रुमृतिस्तुवों वत पान्थमगवजा' इति, यथा वा--स्म्रतिभ्ुवः पथिका हरिण- 

बज"! इति। अन्यथा त्वपशब्द एवायमविषये प्रयुक्तत्वाद्‌ अस्वगोण्यादि- 

शाब्दबत्‌ । यदुक्तम-- 

“अस्वगोण्याद्यः शब्दाः साथवो विषयान्तरे। 

. निमित्तभेदात्‌ सर्वत्र साथुत्वं च व्यवस्थितम्‌ ॥/ इति। 

हमारे लिये तो वे ही शब्द अपशब्द हैं, जो जिस अथ में प्रयुक्त नहीं किये जाने चाहिये 

उस अथ॑ में प्रयुक्त होते हैं | जैते-- 

३१ ठय० वि० 
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“वाणी की मधुरता से वीणा के स्वर को जीतने वाले या उससे जीते गये आसक्त ( रजित ) 

यथिकों को हरिणों के समान अपवाद करो जैसे भौरों ने स्पृतिभू के वश में कर दिया? । 
रजिता 5 आसक्त, अनुरंजित । 

स्मृतिभू 5 काम, हिरण के पकड़ने का गड्ढा । 

अपवाद--विश्वास, हिरण पकड़ने के लिये वजाया जाने वाला ( घंटा आदि ) छोटा बाजा । 

रजित--रज्ि? धातु का प्रयोग म्गों को छभाने के लिये होता है तो उसके 'न! का लोप हो 

जाता है । --ब्जेणौं-मृगरमणे नलोपो वक्तव्य: वा-४०६७। 

यहाँ हरिण उपमान है। अतः अप्रधान है । उनकी अप्रधानता को विना विचारे ही कवि ने 

'रज्ि? धातु को विना नकार के प्रयुक्त कर दिया | वह अपशब्द है। उस ( रज्षि ) का प्रयोग 
उपमेय के अनुरूप ही हो सकता क्योंकि वहीं प्रधान है। जो प्रधान होता है उसी में कार्य 

( विशेषण ) का निश्चय माना जाता है। ( इसलिए यहां प्रयोग होना था रज्ञिताः का और ) 
उसको वदलकर ( रज्षित ) करना चाहिये था । अप्रधान ( उपमान ) के लिये । उस ( अप्रधान के 
लिए बदलने योग्य ) शब्द ( रजित ) का प्रयोग नहीं । यह भी ठीक हो सकता यदि पथिकों का 

हरिणरूप से निरूपण किया गया होता या पथिकों पर हरिण का आरोप किया गया होता । वह 
इस प्रकार हो सकता था--'स्वृतिभुवी बत पान्थमृगत्रजा: या 'स्मृतिभुवः पथिका हरिणब्रजा:? | 

ऐसा न करने से वह अपशब्द ही हैं । उसका प्रयोग जहां नहीं करना चाहिये वहां किया गया 

है | अतः वह भी गोपी आदि के ससान अपशब्द है | कहां भी है--“अस्व, गोणी आदि शब्द दूसरे 

क्षेत्र में साधु हैं । साधुत्व की व्यवस्था निमित्त के भेद से सर्वत्र है अर्थात्‌ कारणमेद से प्रत्येक 

शब्द साधु होता है ।? 

शब्द्प्रयोगः कत्तव्यः प्रधानाथव्यपेक्षया । 
तदन्‍्यायेक्षया त्वर्थादेन॑ं विपरिणामयेत्‌ ॥ १॥ 

विपरीतमतो यत्‌ स्याद्पशब्दः स॒र्मां प्रति। 

हेतुध्वेनेश्वायमेव प्रयोगपरिणामयोः ॥ २॥ 
परिणामों बहुविधो वाचों लिझ्ञद्भिदतः। 
स॒च प्रसिद्ध एवेति नास्मामिरिह दर्शितः ॥ ३ ॥ 

/४ इति संग्रहस्छोकाः । 
संक्षेप में--'शब्द का प्रयोग प्रधान अथ को देखकर करना चाहिये। दूसरे के लिए उसका 

ऊपर से विपरिणाम ( परिवर्तन ) कर लेना चाहिये | जो इसके विपरीत होता है, वह हमारे लिये 
अपशब्द है। यहाँ ( 'दत्तानन्दाः' में ) यही ध्वनि का हेतु माना गया है। झब्द के प्रयोग और 
परिणाम में से परिणाम कई प्रकार का होता है, उसके लिंग आदि का भेद होते हैं । वह तो प्रसिद्ध 

ही है अतः हमने उसे नहीं दिखलाया । 

विमश : रज्ि धातु का 'रजित', शब्द विशेषण है। वह प्रधान विशेष्य में लगता है। प्रधान 
विशेष्य होता है उपमेय । उपमेय पथिक और पथिक अर्थ में रज्ञि का नकार छुप्त नहीं होता। 
बह जिसके लिए प्रयुक्त होने पर रप्त होता है वह है हरिणग। और हरिण यहाँ उपमान होने से 
अप्रधान है अतः र॒जित का हरिण के साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता। फलतः रजित केवल पथिक 
का विशेषण बनता है| संस्क्ृत व्याकरण की दृष्टि से वह पथिक के लिये अशुद्ध है 
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अन्थकार ने इसके दो उपाय बतलाए हैं। एक तो--पथिक पर हरिण का आरोप और दूसरा 

रूपण । ये दोनों हैं एक ही वस्तु । प्रयोग के भेद से दोनों--मिन्न माने जा सकते हैं । इनके प्रयोग 

भी ग्रंथकार ने उपस्थित किये हैं । ग्रन्यकार की यह मान्यता है-कि यहाँ पयिक का हरिण के साथ 

कोई सम्बन्ध नहीं है न आरोप और न रूपण | महछिनाथ यहाँ लिखते हैं--इह उपमानमृगसाइश्या- 
द्ौपचारिक मृगत्वमुपमेयेपु पथिकेष्वस्तीत्यविरोषः। अर्थात्‌ साइश्य के कारण उपमान नृग का 

उपमैय पथिक पर आरोप है | परन्तु ऐसी मान्यता का कोई शाब्दिक आधार उस पद्य में नहीं हैं । 
वह तभी सम्भव था जब--'पथिका मृगाः या 'पथिकम्ृगाः ऐसा पाठ होता। इसीलिये 'रजिता:? 

अशुद्ध ही है । अतः अपशब्द ही है। ग्रन्थकार का सुझांव है कि ऐसी जगह 'रजिताः प्रयोग होना 

था । दरिण पक्ष में लगाने के लिये उसे 'रजिता? बना लिया जाता । 

यद्यपि च केचिदाचक्षते समानायामर्थगतों शब्देनापशब्देन च शास्त्रेण 

थर्मनियमः क्रियते साधुभिरेव भाषितव्यं नासाधुभिरिति, तत्र कूपखानक- 

चद वुक्तिभेविष्यतीत्यादिना तेरेव प्रतिविद्दितम्‌ । सा चेतिहासपुराणागमशा- 

स्त्रेष्वप्यस्त्येवेति नागमविरोधः। जिवियं हि शास्त्र शब्दप्रधामनर्थप्रधान- 

सुमयप्रधानश्वेति । तत्र शब्दप्रधानं वेदादि अध्ययनादेवाभ्युदयश्रवणात्‌ 

मनागपि पाठविपयासे प्रत्यवायश्रवणाञ्व | अर्थप्रधानमितिदयसपुराणादि तस्था- 

शैवादमात्रूपत्वात्‌। उमयप्रधानं सर्गबन्धादि काव्य तस्य रखात्मकत्वाद 

रसस्य चोभयोचित्येन परिपोषद्शनात्‌। काव्यस्यापि शास््रत्वमुपपादित- 

जेब । तदेव॑ यद्थप्रधानमिष्यते तच्छुवणवारणाथोववोधानुष्ठानोत्थितेन धर्म- 

णाखाधघुशब्दोदीरणोदितो5धर्मः प्रतिहतो भमवतीतीयमसो कूपखानकवृत्तिः । 

चर्मस्य तदुत्यिवत्वप्ुपगतमेब-- 
“यस्तु धयुड्डें कुशलों विशेषे शब्दान्‌ यथावद्‌ व्यवह्ारकाले | 

सो5नन्‍्तमाप्तोति जय॑ परत्र वाग्योगविद्‌ डुष्यति चापशब्देः ॥! इति । 

यद्यपि कुछ लोग कहते हैं कि 'अथ का शान शब्द और अपशब्द दोनों से वरावर होता हें। 

शास्त्र तो उसपर धर्म (कत्तैत्य ) की व्यवस्था देता है कि साधु शब्दों से ही व्यवहार करना 

चाहिये, असाधु शब्दों से नहों ! इस पर उत्तर भी उन्हों लोगों ने दिया है कि कूपख्ानक के 

समान वहाँ काम चलेगा । यह स्थिति इतिहास, पुराण आदि में भी है। अतः आरन्म का कोई 

विरोध नहीं । शाख्र तीन प्रकार के होते हैं--शुब्दप्रधान, अर्थप्रधान और उभयप्रधान । उनमें 

झब्दप्रधान है वेद आदि। श्रुति का कहना है उनमें पाठमात्र से अभ्युदय होता है और थोड़े 

से पाठमेद से अनिष्ट होता है । अर्थप्रधान होते हैं इतिहास, पुराण आदि । वे केवल अर्थवादस्वरूप 

होते हैं। उभयप्रधान होते हैं महाकाज्य । वे रसात्मक होते हैं और रस शब्द और अर्थ दोनों के 

औचित्य पर परिपुष्ट होता है। हमने कात््य की शाखता भी सिद्ध की है। इस प्रकार जो वस्तु 

अर्थप्रधान होती हैं उसके सुनने-समझने और अर्थ जानने से जो धर्म उत्पन्न द्वोता है उससे असाथु शब्द 

के उच्चारण से उत्पन्न अधर्म समाप्त हो जाता है, यही कूपखानकदृत्ति है। धर्म उससे होता है-ऐसा 

झाना हो गया दै--जो वःणी का उपयोग जानता है और चतुरं व्यवहारकाल में शब्दों को ठौक- 

ठीक वतलाता है वह दूसरों पर अनन्त विजय प्राप्त करता हैं । वह अपशब्दों से दूषित मी होता है। 

विमश : 'चापशब्दै:” पाठ की जगह अन्य पुस्तकों में 'नाथ शब्दें भी पाठ है । 

4 न्‍2घी रची >त तरस ध जज >2 धरे 
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कूपखानक :--कँआ खोदने वाले । जैसे वे खोदते समय शरीर में लगी मिट्टी को खोदने से 

निकले जल से धोकर निमल हो जाते हैं वैसे ही प्रकृत में इतिहास, पुराण, काव्य आदि में दिए 

अपराब्द से उत्पन्न अधम साधुशब्दों द्वारा उत्पन्न धर्म से धुल जाता है ! 

असाघुश्रापशब्द्श्च द्विधा शब्दः प्रकीक्तितः । 

तचासाधुने साध्यो यः प्रकृृतिप्रत्ययादिभिः ॥ ४ ॥ 

शब्दादपेतो 5पशब्दः शब्द्नाकरणात्मनः । 

शब्दना दि परामशों वाच्यार्थविषयो5स्य यः ॥ ५॥ 

एवश्चासाघुशब्दो5पि नापदशब्द्त्वमह॑ति । 
न सोध्प्यभ्येति खाधुत्व॑ तयोर्विषयभेद्तः ॥ ६ | 

ततश्व--सामथ्यदिव शब्दस्य विषये5वगते सति। 

न प्रयोगो5स्य न होष स्वनिष्पत्त्ये प्रव्तेते ॥ ७ ॥ 
अत एवं परकत्यर्थमात्र तञ्र॒प्रयुञते | 
सह्ृद्यासाधनकालादेरानुग्ुण्यानपेक्षिण. ॥ < ॥ 

इयता चापशब्दत्व॑ न॒तेषामवकब्प्यते । 
अर्थेष. शब्दनाकर्मकरणत्वानपायतः ॥९॥ 
असाधूबारणाद्‌ यस्तु तत्रा्थमः प्रवत्तेते। 
कूपखानकवद्व॒ृत्तेः सोड5र्थश्ञानान्षिवत्तेते ॥ १० ॥ 
अथवार्थपरिज्ञानमास्तां. तत्पठनादपि । 

धारणादपि वा पुंसां श्रुयतेष्भ्युद्यः परः॥ ११॥ 
इति संग्रहस्छोकाः । 

संक्षेप में--शब्द दो प्रकार का माना गया है, असाधु और अपशब्द । उनमें वह असाधु है जो 
प्रक्वतिप्रत्यय आदि से साध्य नहीं होता । 'शब्दनारूप शब्द-व्यापार से रहित शब्द अपशब्द होता 

है। शब्दना शब्द के वाच्यार्थ का ज्ञान करानेवाली शक्ति हैं। इस प्रकार असाथु शब्द भी अपशब्द 
नहीं कहा जा सकता । वह साधु नहीं हो पाता । क्‍योंकि दोनों के विषयों में ( ज्ञाप्य अर्थों में ) 

भेद है । इसलिए--शब्द के अथ्थ का ज्ञान सामथ्य से दी हो जाता हैं तो इस ( शब्द ) का प्रयोग 

नहीं किया जाना चाहिये | यह अपनी निष्पत्ति के लिये समर्थ नहीं होता । अतएव शब्द के 
लिये--केवल प्रकृति का प्रयोग होता है । वह अपने आप में--वचन, कारक, विभक्ति और काल 

आदि की अपेक्षा नहीं रखता । इतने से उन्हें अपशब्द नहीं कहा जा सकता । क्योंकि उनमें अथै 
का ज्ञान कराने की क्षमता का अभाव नहीं रहता । वाक्य-प्रयोग में असाधु शब्दों के उच्चारण से 
जो अधमे पैंदा होता है वह कूपखानक के «वयवहार के समान अथंज्ञान से दूर हो जाता है । या 
यह कहा जा सकता है कि उन अपराब्दों के पाठ से केवल अर्थज्ञान हो । उनके भी अर्थश्ञान से 
तो अभ्युदय समझा सुना जाता है । 

तस्माडुपपत्तिशून्य एवायं गतानुगतिकतया अनेकार्थशब्द्प्रयोगविप्रलब्ध- 
55:445+ 0 कु. शब्दशक्तिमूलानुस्वानरूपार्थानतर- 
प्र ४ । । 
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व्याख्यातारो5प्यलीकविद्वन्मानितया प्रायेणापव्याख्यानेने केवलत्मान 

यावत्‌ ततरभवतों महाकवीनपि हेपयन्तो दश्यन्ते | तद्यथा- 

'ता जानीयाः परिमितकर्था जीवित में द्वितीय 

दूरीभूते मयि सहचरे चक्रवाकीमिवेकाम्‌। 

गाढोत्कण्ठागुरुषु दिवसेष्वेषु गच्छत्सु बाला 

जाता मन्ये शिशिर्मथिता पद्मिनीवान्यरूपा ॥! 

इत्यत पाठमिममजुद्ध्वेच कलितकविहेवाकाः पराकृतप्रतीतिचारुताति- 

चययास्ते हि 
अवेमि तदवशानाइलापेक्षों मनोरथः । 

इत्यादो दृश्शमपि वाक्‍्यार्थकर्मतां मन्यतेरपश्यन्तो वालायाः कमेतामस्य 

मन्यमानाः स्व॒रसन्धिवशाद्‌ विक्रतमिवशब्दमेव भ्रमादू वाशब्दं परिकदव्प्याप- 

व्याख्यामास्भन्ते । न चेवमर्थस्थ वैचित्री काचित्‌ सप्ुन्मिषति। नापि महा- 

कवेः कालिदासस्यान्वयगतिरियं कचनापि प्रबन्धे5वधारितपूर्वा यदय्य रसनि- 

बाने काव्ये व्याधिमिव वाशब्दमिवार्थे प्रयुखीतिति | 

कर्थ तहिं “चन्द्र प्रवुद्धोमिरिवोमिमालो'ति तस्यैव कवेरयं प्रयोगः । 

उच्यते | ज्छिश्त्वाद्विभावितार्थपाठेन केनचित्‌ कहब्पितो5यं पठः। स हि 

जलधिनिंशीवेति द्वश्टव्यः | 

इसलिये शब्दशक्तिमूलक अनुकरणनरूप-जो दूसरे अर्थ की प्रतीति की वात है वह तकेशन्य 

है | वह तो एक पिटी-पिटाई बात है। अनेकार्थक शब्दों के जाल में पड़कर व्याख्याता लोगों त्ते 

अमवश उसे फैला दिया है । व्याख्याकारों की ऐसी कु
छ खोटी स्थिति है कि वे गलत व्याख्या द्वारा 

अपने आप को हो नहीं उन पूज्य मद्दाकवियों को भी लजाते रहते हैं । जैसे उदाहरणा4--छ
ुम उस 

कम-बोलने वाली को मेरा द्वितीय प्राण समझो, चक्रवाकी के समान मुझ साथी के छूट 

जाने पर वह अकेलो होगी । गहरी हक से बीते हुए इन पहाड़ जैसे दिनों में वह बेचारी शिशिर 

ऋतु से मसलो गई पत्मिनी के समान और की और हो गई होगी ( मेघदूत ) | य
हाँ इस ( अन्धकार 

द्वारा दर्शित ) पाठ को न जानकर कवि के आशय को समझाने की चेष्टा करने वाले व्याख्याताओं 

ने सौन्दर्य की जो पराकाष्ठा यहाँ है उसे ध्यान में नहीं रखा। जैसा कि--उसकी अवज्ञा से तुम्हारी 

इच्छा प्रयत्न से सफल दोगी--ऐसा मानता हूँ? ( रघुवंश-१ ) इत्यादि में देखा जाता है कि “मन्ये, 

अबैमि? आदि में जो 'मानने? अथ्थ की क्रिया आती है उसका कर्म होगा व'क्‍्यार्थ,--सो उन व्याख्या- 

ताओं ने इस ओर भी ध्यान नहीं दिया । और ( वालाम्‌--पाठ मानकर ) उसका कर्म वाला!-+ 

को माना ।उन्होंने स्व॒र-सन्धि के कारण बदले 'इव! शब्द को अमवश “वा! शब्द समझ लिया । 

और गलूत व्याख्या कर दी। इस प्रकार की व्याख्या से अर्थ की कोई विचित्रता समझ में नहीं 

आती । और महाकवि कालिदास के किसी भी काव्य में इस प्रकार का अन्वय नहीं देखा जाता । 

जिससे यह मान लिया जाता कि वह ( कालिदास ) रस के निधान इस ( मेघ ) काव्य में 'इवा 

शब्द के अथ में व्याधि जेसे इस वा? शब्द का प्रयोग करता। 

शंका--( यदि कांडिदास में इतनी शक्ति मानी जा रही है कि वह दोष कर ही
 नहीं सकता ) 
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रा रे रत से की उस अं की कक न न जम 5 मर मन नर नशईर आई पक पाई रई गई कलर 

तो फिर “चन्द्र प्रवृद्धे मिरिवों मिंमाली!--( रघुबश ५६१ )--इस पद्मांश में उसी कवि का ( ऊर्मि 

शब्द के दो बार प्रयोग के कारण कथित-पदत्व दोष होने ले प्रयोग कैसे ठीक माना जाय १ ) 

उत्तर--वस्तुतः यहाँ “चन्द्रं प्रवृद्धो जलधिनिशीव” पाठ था। इलेप के कारण अर्थ न समझकर 

किसी ने उसे वदल दिया है| 
विमर्श : 'ऊर्मिमाछीव? इस प्रकार ऊर्मिमाली के वाद प्रयुक्त होने योग्य 'इव! पद का 

प्रवृद्धोमि के बाद जो प्रयोग हुआ, वह अस्थानस्थपदत्वदोष से दूषित हुआ । यह दोष सुधारे गए 

पाठ में तदवस्थ है। क्‍योंकि साइश्यवाचक सदा उपमान के बाद ही प्रयुक्त होते हैं । काव्य- 
अकाशकार ने--“यथेववादयः शब्दा यत्परास्तस्वैवोपमानताग्रतीति:? इस प्रकार उक्त तथ्य दशम 

उल्लास स्पष्ट भो किया है। 

यथा च--आ्रामे5स्मिन्‌ पथिकाय पान्थ ! वसतिनेवाधुना दीयते 

राजावत्र विहास्मण्डपतले पान्थः प्रसुछ्तो युवा ! 
तेनोह्ाय खलेन गजेति घने स्छत्वा प्रियां तत्कृत 
येनाद्यापि करड्ूगदण्डपतनाशह्ली जनस्तिष्ठति ॥! 

इत्यत्र हि काचित्‌ वसति प्रार्थयमान पथिकयुवानमुदिश्योत्पन्नमन्मथ- 
व्यथावेशा तस्यान्यानुरागितामाशड्माना दारुणतरपरिणामो5न्यासक्तजना- 

ज्॒रागइति न चेदसि कस्याशििद्लुरक्तस्तद्द्मखिलमेव गृहम्‌ , अय॑ं च जनस्त- 
वायत्त एवा, अन्यथा गम्यतामिति स्वाभिप्रेतमर्थमस्में निवेद्यितुकामा पूर्चे- 
वृत्तान्तं वसतिविद्दितोपकारकामिनीमरणावेदनफलं वक्तुछ्तुपक्रमत इति तद्‌- 
भिप्रायमविद्धां सस्ते पुरुषवथावेद्न तद्ति मन्‍्यमानास्तथेवापब्याचक्षते । 

तच्चायुक्तमेव रसभज्ञगसह्ञात्‌ । उभयोरनुरागातिशययोशेंडपि पुरुषवध- 
वर्णनस्यात्यन्तमजुचितत्वात्‌ खलार्थकरणार्थयोरसक्ञतिप्रसज्ञत्‌ । 

नहि यो5स्ववशः सन्‌ म्रियते तस्य तन्मरणं यद्यपि कस्यचिदुपका- 
रायापकाराय वा स्यात्‌ तदपेक्षमस्थ सौजन्यं खलत्वं वा न शकक्‍य॑ व्यपदे- 
ध्टुम्‌ू। तावभिसन्धाय मरणे तस्य तद्््यपदेश्यत्वोपपत्तेंस, अन्यथातिप्रसज्ञा- 
दिति तन्मतानुविधायिनो5न्धपरम्पराक्रमेण व्याख्यातारों5्द्यापि तेनेबोपप- 
त्यतिपातिना पथा सश्चरन्त इति स्थितम्‌ । 

और जैसे--“अव इस गाँव में राहगीरों को ठहरने नहीं दिया जाता | बीती रात को यहाँ 
कोई युवा पथिक विहार-मण्डप के नीचे, सो गया । जब मेष गरजे तो प्रिया का स्मरण कर उस दुष्ट 
ने चिछा कर ऐसा किया कि अब तक सब लोग करंक दण्ड के भय से व्याकुल है ।--यहाँ किसी 
ऐसी स्त्री ने जो ठहरने को प्रार्थना कर रहे किसी रास्तगीर युवक पर कामाविष्ट हो गई और उसमें 
किसी और ख्री के श्रति अनुराग की शंका कर यह सोचने छगी कि दूसरा स्त्री पर आसक्त व्यक्ति 
से किये गये प्रेम का फल बड़ा ही दारुण होता है, उसने उस युवक से कहा कि यदि किसी और 
को नहीं चाह रहे हो तो यह सारा ही घर तुम्हारा है और यह जन भी तुम्हारे अधीन है। यदि 
शेसा न हो तो जाओ |? इस प्रकार अपने अभिप्राय को उस युवक को बतलाने की इच्छा से उसः 
ज्ञायिका ने पहले कभी हुई ऐसी घटना को कहना आरम्भ किया. जिससे निवास स्थान देने का 
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किक फीकी उस के रे कक किन प्र जप अं आर पे जन कली लक 

उपकार करने वाली किसी सजी के मरने की सूचना मिली । इस अभिप्राय को न_जानते हुये लोगों 
>> 
से इस पद्म को पुरुषवंधपरक माना और उसीसे वैसी ही गलत व्याख्या की । वह बिल्कुल गलत 

है । उससे रसभन्ञ होता है | ख्री-पुरुष दोनों का अनुराग बराबर होने पर भी पुरुष का वर्ष 

बतलाना अत्यन्त अनुचित है | 'खल' शब्द का और 'तम्‌? शब्द का अथ भी उस व्याख्ण में 

नहीं जमता | यह हो सकता है कि जो किसो दूसरे के वश में होकर मरे उसका वह मरण किसी 

के उपकार या अपकार के लिये हो, परन्तु वह उस व्यक्ति में खलत्व या सौजन्य का साथक नहीं 

हो सकता । यदि उपकार और अपकार मन में रख कर मरना हो तो उससे मरने वाले में सौजन्य 

और द्वौजेन्य कहे जा सकते हैं, और नहीं तो यह बात और भी आगे बढ़ जायेगी ( अर्थात्‌ सौजन्य 

के कारण मृत को सज्जन और दौज॑न्य के कारण मृत को खल न कहा जाया । मृत्यु-मूलक सुजनता 

यो भी दुर्जनता कद्दा जा सकेगा और दुजनता को भी सुजनता। ) इस प्रकार की व्याख्या करने 

बालों के मत का अनुकरण करने वाले अन्धी परम्परा से व्याख्या करते आये हैं और आज भी 

उसी युक्तिरहित मांगें पर चल रहे हैं । 

ननु-यावह्लिस्थें: सम्बन्धः प्राक्छब्द्स्यावधारितः । 

तावत्स्वन्यनिराशंसः श्रुतः सन्‌ कुरुते गतिम्‌॥ १२॥ 

तता यदर्थालुग्रुणा खामग्रबस्योपलभ्यते । 

स एवार्थों व्यवस्थाप्यः सत्स्वप्यन्येष्ववाधितः ॥ १३ ॥ 

तेनोभयार्थालुगुण।.. व्यनक्त्यर्थाबुभावषि । 

ययो: सामरथ्यंतः. सिध्येदुपमानोपमेयता ॥ १४ ॥ 

इत्थमर्थान्तरे बुद्धि ध्वनिरेवाद्धात्ययम्‌। 

तन्निबन्धननिर्बन्धों निर्निबन्धन एवं सः॥ १५॥ 

ए्वश्ञात्मन्यधिक्षिप्ये किमर्थ तत्त्वद्शिनः। 

व्याख्यातारो 5प्यचिक्षिप्ता मोहात्‌ को वेत्ति वा द्वितम्‌॥ ९६ ॥ 

( शह्का )-जितने अर्थों' से शब्द का सम्बन्ध जाना हुआ रहता है वह शब्द सुनाई देते ही 

उतने अर्थो' का ज्ञान कराता है, वह उनसे भिन्न अर्थो में कोई गति नहीं रखता (निराशंस) | उसके 

बाद दाब्द की सामग्री जिस अर्थ के अनुरूप मिलती है वही अर्थ स्थिर किया जाता है, भले ही 

वह अन्य अर्थ में निर्बाध हो । इसलिए दो अर्थी के अनुरूप ( उन्हें बतलाने में सक्षम )। शब्द 

दोनों अर्थों का ज्ञान कराता हैं; उन अर्थों में उपमानोपभेयभाव सम्बन्ध अपने आप सिद्ध हो जाता 

है। इस प्रकार दूसरे अर्थ का ज्ञान ध्वनि (व्यज्षना ) ही कराती है और उसके ( निवन्धन ) 

कारण पर आग्रह निम्मल ही है। इस प्रकार भ्-थक्तार खुद उपहसनीय है; उसने तत्द्गष्श 

व्याख्याकारों को नाइक उपहसनीय कहा । जिसे मोह हो जाता है वह ऐसा कौन हैँ जो हित को 

जान सके ?? 

उच्यते--यद्यप्यर्थेषु सर्वेषु प्राकछब्दः कुरुते मतिम्‌ । 

तथापि. तद््यवस्थार्थ विशेषणमपेक्षते ॥ १७॥ 

त्चेत्‌ तददनेकार्थ मुख्योर्थः को5बतिष्ठताम्‌। 

यस्तत्र॒प्राकरणिकः पोर्वापयेंगतिः कुतः॥ १८॥ 
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सा चेत्‌ प्रकरणाद्‌ यो हि ग्रक्रतस्तस्य सा पुरः | 
पश्चादन्यस्य सामथ्येंगम्या तस्योपमानता ॥ १९॥ 

यतो न तावतेबाय॑ व्यापारों विरतो ध्वनेः। 
व्यापारविरतो हि स्थान्न ततोदर्थान्तरे मंतिः ॥ २० ॥ 
ध्वनेरनेकार्थस्यापि. यथा. प्रकरणादिभिः । 
अनाइत्यैव तच्छक्ति. प्रस्तुतार्थविनिश्चयः ॥ २१ ॥ 
क्रियते तद्देवाय॑ नेष्यते5र्थान्तरे5षपि किम्‌। 
को विशेषो5स्यथ यदय॑ शब्दशक्तिनिबन्धनः ॥ २२॥ 
विशेषणाजुगुण्य॑ चेदर्थान्तरगतेः . पदम्‌। 
यतस्तद्प्यनेकार्थमिष्ठमेव विशेष्यवत्‌ ॥ २३॥ 

( उत्तर )--ठीक हैं कि शब्द पहले तो अनेक अर्थी का ज्ञान कराता है, इतने पर भी उसकी 
व्यवस्था के लिये विशेषण जरूरी होता हैं। यदि वह विशेषण भी विशेष्य के हा समान अनेका्यक 
हो तो बतलाइए कौन सा अर्थ प्रधान समझा जाय ? यदि कहा जाय कि जो प्राकरणिक हो वही 
अधान समझा जाय तो ग्रइन उठता है कि पूर्वांपरभाव का ज्ञान कैसे हो ? ( अर्थात्‌ प्राकरणिक पहले 
या अप्राकरणिक ) यदि पौर्यापयेज्ञान को प्रकरण से उत्पन्न मान लिया जाय ठो यह बात आती है 
कि जो अर्थ प्राकरणिक होगा उसका ज्ञान प्रथम माना जायगा और सब अर्थों का बाद में । और 
उसके बाद के अर्थ का उपमानभात्र भी वाद में ( इसी शब्द के ) सामथ्य ले जान लिया जाता 
माना जाएगा । क्योंकि ध्वनि ( शब्द ) का व्यापार उतने ( प्राकरणिक अर्थ का वोध कराने ) से 
ही समाप्त नहीं हो जाता । यदि व्यापार समाप्त मान लिया जाय तो फिर दूसरे अर्थ का ज्ञान भो 
शब्द से नहीं होगा | शब्द ( ध्वनि ) अनेकार्थक होता है, इतने पर भी हरकरणादि द्वारा उसकी 
( अन्य पदार्थों की ) शक्ति का अनादर कर केवल प्राकरणिक अर्थ का ही ज्ञान माना जाता है, उसी 
अकार दूसरे अर्थो में भी क्यों नहीं मान। जाता । यदि यह्व ( प्रकृत ) अथ प्रकरण की सहायता से 
ज्ञात होता हैं तो यदि दूसरे अर्थों के लिये साधारण ( रिल्ष्ट ) विशेषण प्रयुक्त किए गए हु तो दोनों 
में अन्तर क्या रहता हैं । ( अर्थात्‌ यदि प्राकरणिक अर्थ में प्रकरण कारण है तो अप्राकरणिक अथथ 
में ड्विष्ट विशेषण, तब दोनों का ज्ञान बरावर ही होना चाहिए ) कारण कि विशेष्य के समान वह 
( विशेषण ) भी तो अनेकार्थक माना ही जाता है| 

अनेकार्थत्वमप्यस्य कुतस्तद्‌वसीयते । 
एवमेवावसायश्रेद्विशेष्येघबग तिने.._ किम्‌ ॥ २७॥ 
तत एव विशेष्याच्चेद्‌ भवेदन्योन्यसंश्रयः। 
अथोभयपरामर्शादिष्यते 5र्थान्तरे मति: ॥ २०॥ 
स्यादेवं प्रकृतार्थ्वेत्‌ सिध्येज्नायं तया बिना । 
ततो5नया विमर्शः स्थादन्यथा/तिप्रसज्यते ॥ २६॥ 
तस्मादनेकार्थत्वेषपि.. विशेषण विशेष्ययोः 
अर्थान्तरप्रतीत्यर्थ वाच्यमेव निबन्धनम्‌ ॥ २७॥ 

इति सद्भह्छोकाः । 
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और विशेष्य की भी अनेकार्थकता जानी कैसे जाती है ! यदि कहें कि यूँ ही ( बिना कारण ) 

तो फिर विशेष्य में भी ( अनेकार्थकता का श्ञान बिना विशेषण को सहायता के ) क्यों नहीं होता £ 

यद्दि कहें उसी विशेष्य से उसकी ( विशेषण की ) अनेकार्थता का ज्ञान होता है तो अन्योन्याश्रय 

दोष आएगा ( विशेष्य अनेकार्थक प्रतीत हो तो विशेषण में अनेकार्थकता प्रतीत हो और विश्शेषण में 

अनेक/थैकता प्रतीत हो तो विशेष्य अनेकार्थक ) यदि यह माना जाय कि दोनों के परामशे से दूसरे 

अथे का शान होत। है तो प्रकृत अर्थ भी अर्थान्तर के ज्ञान के बिना सिद्ध नहीं होता, इसका जान 

उसी ( अर्थान्तरज्ञान ) से होगा। ऐसा मानने पर अतिब्याप्ति होगी। ( प्रकृत अप्रक्नत-सपेक्ष 

है बिना अग्रक्ृत के प्रक्ृत का ज्ञान माना जाय तो फिर किसी , भी अथ को प्रकृत माना जा सकेगा, 

अभिप्राय यह कि प्रक्मत के अर्थ की प्रकृतता का निश्चय भी अप्रकृत अर्थ के ज्ञान पर निर्भर है। ) 

“इसलिये विशेषण और विशेष्य अनेकार्थक हों तो भी दूसरे अर्थ के ज्ञान के रिए वाच्याथे को ही 

कारण मानना पढ़ता है । 

अर्थशक्तिमूलक ध्वनि 

अर्थशक्तिमूलः पुनरुपपद्यत एव धूमादिवाशेः सम्बन्धावधारणपुरस्सरी- 

कारेण ततो<र्थान्तरप्रतीतेरुपपादितत्वाद्‌,यथा “एवं वादिनि देवर्षावि'त्यादो 

लीलापत्रगणन गौर्याः शब्दव्यापारं विनेवार्थान्तरं रतिभावव्यभिचारिलक्षणं 

लज्जादिकमनुमापयतीत्युक्तम । 

सर्वो5र्थः कवेः कविनिबद्धस्थ वा वक्तुः प्रौढोक्तिमातनिष्पन्नशरीरः 

स्वतस्सम्भवा वास्तु | नेतावता तस्य गमकतायां फलमेदः कश्चित्‌ । 

गम्यस्य पुनरर्थस्य प्राधान्यनिवन्धनो व्यपदेश इति तस्य प्रधानेतरभावेन 

द्वेत्रिध्योपगमः सफल एवं | तथ.हि-- 

ध्राप्श्नीरेच कस्मात्‌ पुनरपि मयि तन्मन्थकेद विद्ध्या- 

क्िद्ामप्यस्थ पूर्वामनलसमनसो नेव सम्भावयामि | 

सेतुं बध्नाति भूयः किमिति च सकलद्वीपनाथाजुयात- 

स्त्वय्यायाते वितकौनिति द्धत इवाभाति कम्पः पयोधेः ॥” इति । 

यत्र लक्ष्मीलाभलम्पटतया पयोनिधो मन्थनव्यथावितरणं विलासालस- 

तया योगनिद्राखुखास्वादो द्वीपान्तराधीशद्शकन्थरनिधनध
िया सेतुबन्व॒श्चेति 

भगवतों वाखुदेवस्यामी व्यापाराः प्रसिद्धास्सन्तों यदन्‍्यत्र राजादावारोप्य 

तस्य समीहितप्राप्त्या निषिध्यन्ते तेन तत्कायेत्वात्‌ कारणभूतभगवद्ध उत्ताः 

रोपमेव तत्रानुमापयन्तीति रूपकाछुमितिरिति व्यपदेशः प्रवत्तेते । 

धूम से अभ्नि के सम्बन्ध का ज्ञान जैसे व्याप्यव्यापकभाव सम्बन्ध के ज्ञान से होता है उसी 

प्रकार अर्थशक्तिमूलक अर्थोन्तर की प्रतीति भी उसी सम्बन्ध से होती हुईं बतला दी गई है जैसे-- 

“एवंवादिनि देवषों० यहाँ पार्वती जी का छीछाकमल की पंखुड़ियों का गिनना स्थायीभाव रति 

के सब्जारी, लब्ना आदि भावों का अनुमान शब्दब्यापार के बिना करा देता है । 

सब अर्थ चाह्दे वे कविश्रौोक्तिसिद्ध हों, कंविनिबद्ध वक्‍्तृप्रौदोक्तिसिद्ध हों या स्वतःसम्भवी, 
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इससे उसकी अनुमापकता में कोई अन्तर नहीं आता। जो अर्थ गम्य होता हैं वह प्रधान होता 

है। अतः उसी के ऊपर उस काव्य का नाम रखा जाता है। इसलिये अथं को दो प्रकार का माना 

जा सकता ही है । प्रधान और अप्रधान | यथा-- 
जब तुम तट पर पहुँचते हो तो समुद्र कांपने लगता है, मालूम पड़ता है उसके मन में ये वितक 

उठते हें--इसे श्री तो मिल ही चुकी है, अतः यह मुझे मथने का कष्ट पुनः क्यों करेगा, पहले 

जैसी नींद भी इसमें दिखाई नहीं देती क्योंकि इसका मन आलस्यरद्वित हैं, और इसके पीछे सभी 

द्वीपों के राजा चल रहे हैं अतः यह पुल भी फिर से क्यों वाँधेगा :--यह । 
यहाँ १--लक्ष्मी पाने के लिये समुद्र को मथा । 
२--अपनी इच्छा से आल्सी बन कर योगनिद्रा का समुद्र में आनन्द लिया । 

३--दूसरे द्वीप के रावण को मारने के लिये पुल बांधा--ये तीनों काम भगवान्‌ विष्णु के 

डिये प्रसिद्ध हैं। किन्तु यदि ये रजा आदि पर आरोपित किये जाते हैं और उनका निषेध इृष्ट 

फल-प्राप्ति हो जाने से किया जाता है तो वे अपने वास्तत्रिक कारण उस राजा पर भगवान विष्णु 

के आरोप का अनुमान कराते हैं-क्योंकि वे वस्तुतः विष्णु भगवान्‌ के कार्य हैं। इसलिये इसे 
रूपकानुमिति कहा जाता 

योत्स्त्ापूरप्रसरधवले सकते5स्मिन्‌ सरय्वा 
वादद्यूतं सखुचिरमभवत्‌ सिद्धयूनोः कयोश्नित्‌ | 

एकः प्राह प्रथमनिहतं केशिन कंसमन्यः 
स त्व तत्त कथय भवता का हतस्तत्र पू्वेम्‌ ॥ इति ॥ 

अन्न केशिकंसासुरयोः कतरो भवता पूर्व हृत इति यो5यं वधपोर्वापये- 
विपयेयान्ुयोगस्तस्य साक्षाद्‌ भगवानेव विषयभावेन वक्तुमुचितों नापरो 

राजादि:, तयोरेव घूमाग्न्योरिव कार्य कारणभावप्रसिद्धे: । सो5यमन्‍्यविषयत- 
याच्यमानस्तत्र भगवद्गरपतारोपमन्तरेणानुपपद्मयमानस्तद्रपताओुपकरपयस्तया 

रूप्यरूपकभावमनुमापयतीति रूपकानुमितिब्यपद्श्यते । 
चाँदनी की फेली बाढ़ से सफेद इस सरयू की रेत में बढ़ी देर तक किन्हीं दो सिद्ध जाति के 

युवकों का वादद्यूत हुआ । उनमें से एकने केशी नामक राक्षस को पहले मरा वतलछाया--और 

दूसरे ने कंस को ! अब आप ठीक बतलाइए कि आपने किसे पहले मारा ? ( यद्द बात किसी राजा 
से कही गई है ) यहां जो यह प्रश्न किया गया है कि 'केश्ी और कंस में से आपने किसे पहले 
मारा'--यह साक्षात्‌ भगवान्‌ से पूछा जा सकता है, राजा आदि सें नहीं क्योंकि ( ये कार्य भगवान्‌ 

के ही हैं ) उन्हीं दोनों ( उन कार्यों और भगवान्‌ ) का कारण-का्य भाव धूम और अग्निके समान 
प्रसिद्ध है। उसे जब दूसरे आदमी पर लादा जा रहा है तो यह उस आदमो पर भगवान्‌ का 

आरोप कराता हैं | क्योंकि बिना आरोप के ये बातें उस राजा में नहीं बन सकतीं। इस प्रकार 

इस कथन से रूप्यरूपकभाव का अनुमान होता है | अतः इसे रूपक ध्वनि कहा जाता हैं। 

“लावण्यकान्तिपरिपूरितद्डिम्मुखे5स्मिन्‌ 
स्मेरेष्युना तव मुखे तरलायताक्षि | । 

क्षोभ॑ यदेति न मनागपि तेन मन्ये 
खुव्यक्तमेव. . जडराशिरस्यं पयोधिः ॥! इति । 
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अज्नापि यदेतत्‌ कस्याश्विद्‌ यथोदितगुणगणोद्तिसौन्द्यंसम्पदि बदने 
सति समुद्व॒संक्षोभाविभावस्‍्योचितस्यापि कुतश्रचित्‌ कारणादभावाभिधानं 

तत्तस्थ पूर्णन्दुरूपतारोपमन्तरेणानुपपद्यमानं सुखस्य ताद्प्यमुपकल्पयत्‌ 

पूर्वेचत्‌ तयो रूप्यरूपकभावमजुमापयतीति रूपकालुमितिव्यपदेशो भवति । 

केबलमिद्मत्र विचार्यते-यदेतद्वदनेन्दुबिम्बसद्भावे सत्यपि पयोधेस्सलि- 

लोलासलक्षणक्षोभाविर्भावनिबन्धनघिया सलिलसमूहमात्रपरमार्थे:-'यन्नास्य 
काचन चेतनचमत्कारकणिका समस्तीत्ये'वमर्थतात्पयेंण जलरशित्वमु- 
पात्तं तत्‌ तस्य सदेव सन्निद्धितमित्यनारोपितरूपयामिनीर्मणोद्यसमये5पि 
नास्य संक्षोभाविर्भावा भवेत्‌ तदापि जलराशित्वाविशेषात्‌ । 

है चंचल और चौड़ी चितबनवाली ! तरा चेहरा अपनों ढनाई और दमक से दिशाओं को 

लवालब भर देता है । जब यह मुसकुराता है उस समय भी ( यह समुद्र ) तनिक भर भी आन्दो- 

लित नहीं होता तो यइ समुद्र निश्चित ही जल्राशि हे !? 

यहाँ भो रूपकानुमिति ही कही जाती है” यहाँ किसी सुन्दरी के तथावर्णित गुणगर्णों से 

उत्पन्न सौन्दर्य-संपत्ति वाला मुख द्ोने पर भी समुद्र के संक्षोभरूप काय का जिसका होना उचित 

सी कारण से जो अभाव कहा गया वह उस ( मुख ) के ऊपर पूर्णचन्द्र के आरोप के बिना 

सम्भव नहीं । अतः मुख की तद्गुपता ( चन्द्ररूपता ) का अनुमान कराता है । यहाँ ( हम ) केवल 

इतना विचार करते हैं--कि यहाँ जो मुखरूपी चन्द्रविम्व के रहने पर भी समुद्र में ज्वाररूपी 

क्षोम के अभाव की बात पैदा कर केवल भौतिक अचेतन तोयाशय के रूप में जो उसकी जलूराशिता 

बतल्ााई जिससे यह अभिप्राय निकला कि इस समुद्र में चेतन-सुलूम द॒र्षोद्रेक आदि का लवलेश 

भा नहीं है, सो वह ( जलराशिता ) तो समुद्र में सदा रहती ही है। वास्तविक चन्द्रमा के उदित 

होने पर भी समुद्र में ज्वार नहीं आता, उस समय भी वह समान रूप से जलराशि रहता ह्वै। 

अथ मदनोन्मादलक्षणक्षोमाविर्भावनिबन्धनवुद्धया सद्सद्धिविकविकलो 5ये 

जड इति जाड्यप्रतिपादनपरतया तडुपादानमिति । एवमपि वद्नस्य सोन्द्‌ 

यातिशयशालिनः सौभाग्यातिरेक एवानुमितों भवति, यथात्रेब पाठविप- 

यौसे सति--यत्‌ प्रहमरमावम्जुपयाति न, तेन मन्ये 

खुव्यक्ततेव. अलराशिरय पयोधिः ।! इति 

न॒पुनः पूर्णन्दुरूपत्वम्‌ | तद्धि तत्काय॑स्थ सुद्रसक्षोभस्थाविकल- 

कारणतया सम्भाव्यमानोत्पादस्य सतः प्रतिबन्धकप्रत्ययवलादजुत्पादे सत्य- 

जुमीयते नान्‍्यथा । यथा-- 

'होइ ण गुणाणुराओं जडाण णवबरं पसिद्धिसरणाण । 

किर पहकृचइ ससिमणी चन्दे ण पियामुद्दे द्ठठे ॥? 

[ भवति न गुणानुरागो जडानां केवल प्रसिद्धिशरणानाम्‌ | 

किल ग्रत्नौति शशिमणिश्वन्द्रे, न श्रियामुखे दष्टे ॥] 
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इत्यत्र प्रियामुखस्य पूर्णन्दुरूपत्व॑ तत्कायेस्थ चन्द्रकान्तमणिप्रस्नुति- 
लक्षणस्य सम्भाव्यमानोत्पद्स्य सतो जाड्यजनितप्रसिद्धिशरणत्वरूप प्रति- 
बन्धकप्रत्ययबलादजु॒त्पादे सत्यज्ुमीयते । 

न चेह चन्द्रबिम्बकार्यसथ किमपि प्रतिबन्धकारणमुपात्तमिति कर्थ तस्य 
पूर्णन्दुरूपतान॒ुमितिसिद्धिः । ; 

और यदि बुद्धि की जड़ता के अमिप्राय से यह कहा गया हो, जिससे यह प्रतीत हो कि कामिनी 

का मुख देखकर भी कामोन्माद-रूपी क्षोभ का आविर्भाव न होने से यह समुद्र अच्छे-बरे का 
. भेद करने की कुशलूता नहीं रखता”, तो इससे भी अतिशय सोन्‍्दय॑ से युक्त मुख की निरतिशय- 

प्रियता ( सौभाग्य ) अनुमानित होती हैं। जैसा कि इसी पद्च में पाठ बदलने पर--'यहू प्रह्ता 
चित्तद्रुति को प्राप्त नहीं होता तो समुद्र सचमुच जलू(ड)राशि ही है [ संस्कृत में 'ड” और “ल? 
अभिन्न माने जाते हैं ] किन्तु मुख के पूर्णचन्द्र स्वरूप होने का अनुमान नहीं होगा | वह तो तब 

अनुमित होता जब समुद्री ज्वार के सभी कारण उपस्थित होते और ज्वार सम्भव होता तब भी किसी 

प्रतिवन्‍्धक ( वाधक ) के ज्ञान के कारण वह नहीं पैंदा हो रहा होता । उसका अनुमान और किसी 

स्थिति में हो नहीं सकता । जैसे-- हि 

जो जड़ होते है वे केवल प्रसिद्धि पर चलते हैं, उन्हें गुणों पर अनुराग नहीं होता । देखिये न 
चन्द्रकान्त का पत्थर पिघलता हैं केवल चन्द्रमा के उगने पर प्रियामुख के दिखाई पड़ने पर नहीं । 

यहाँ प्रियामुख का पूर्ण चन्द्र स्वरूप होना चन्द्रकान्‍्तमणि के पिधलने से अनुमित होता हैं 
क्योंकि पिघलना--चन्द्रोदय का कार्य है और यहाँ उसके अभाव में जडता से उत्पन्न प्रसिद्धि- 
परायणता को ग्रतिबन्धक बतलायः गया है । किन्तु यहाँ ( छावण्यकान्ति पद्य में ) चन्द्रबिम्ब के काये 
( समुद्री ज्वार ) का कोई भो बाधक नहीं बतलाया गया, इसीलिए उसके पूर्णेन्दु रूप होने का 
अनुमान केसे हो सकता ? 

हक ए्‌ भावेनों न यत्र हि यत्कायस्य यत्‌ प्रतिबन्धनिबन्धनभावेनोपकल्प्यते तत्ञ॒ तस्यब 
तदुपादाने सत्यवसायों नान्‍्यस्य अतिप्रसन्नात्‌ | 

मझुखे च सोभाग्यातिरेककार्यस्य मद्नोन्माद्लक्षणस्य क्षोभस्याचेतनत्वं 
परमार्थजलराशित्व॑ प्रतिबन्‍्धनिबन्धनभावेनोपात्तम्‌ । 

अतस्तस्येव तन्न प्रतीतिरुपपन्ना न चन्द्र॒त्वादेः । अन्यथा कमलत्वादेरपि 
सा स्याद्‌ विशेषाभावात्‌ । 

तस्मादुभयार्थसाधारणक्षोभपद्पयोगमात्रविप्रततम्भकृतो 5ये मुखेन्दुबि- 
म्वयो रूप्यरूपकभावश्रम इति स्थितम्‌। तस्मादेवमत्र पाठः कत्तेब्यः- 

क्षोभ्॑ यदेति न मनागपि तेन मन्ये 
रूपान्तरं पतिरपां किमपि प्रपपन्नः ।? इति। 

अन्न हि न केवल बदनस्येन्दुत्व॑ प्रतीयते, यावदपां पत्युः ःटज्ञारित्व- 
मपि। तेन तव वदनेन्दूदये सत्यनेकसुन्द्रीरूपलावण्यसम्पदामन्तरज्ञो5प्य- 
पांपतियन्न मनागपि क्षोभसुपयाति तन्‍्मन्ये रूपान्तरं किमपि प्रपन्न इत्ययम- 

०२०१ 2 २ >> 
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री मी कलह और ४४१०" दि फनी कक फेक से के आई 
लक मरा राई मम, 

शथॉडचतिछठते । एप चानन्तरोक्तपाठाथोद्‌ विशिष्यते न वेति सहृदया एव 

प्रमाणमिति । यथास्थितपाठपक्षे तु नेदं रूपकानुमितेरुदाहरणमुपपद्यते । 

जहाँ जिसके कार्य ( फल ) का जो प्रतिबन्धक कहा गया हो, वहां उस अतिबन्धक का उल्लेख 

होने से ( जिसका फल ह्यो ) उसी वस्तु का अनुमान होता है अन्य किसी का नहीं, ऐसा करने से 

अव्यवस्था हो सकती है ( आग-दियासलाई और मनुष्य-प्रयल्च का फल है आग की उत्पत्ति वाधक 

है--काड़ी का सीड़ खा जाना, सीड़ खा जाने का उल्लेख हो और आम उत्पन्न न होने का भी 

तो उससे दियासलाई का अनुमान होगा, छकढ़ी चक्रमक पत्थर आदि का नहीं--) और मुख में 

सौभाग्यातिरिकरूपी काये काममद रूप क्षोम के प्रतिवन्‍्धक अचेतनता और वास्तविक जल (ड ) 

राश्चिन्ध ये ( दो ) धर्म बतलाये गये हैं। इसलिये उस ( सौभाग्य ) की प्रतीति हो सकती है, 

अन्द्र॒स्त्र आदि की नहीं । नहीं तो फिर सुख में कमलत्वादि की प्रतीति भी मानी जानी चाहिये 

कारण कि उपयुक्त नियम न मानने पर कोई अन्तर नहीं रहता । इसलिये बात यह तय हुई कि 

दोनों अर्थो में लगने वाले क्षोभ शब्द के प्रयोग से लोगों को मुख और चन्द्र के रूप्यरूपक भाव का 

अम हो गया था | इसलिये यहां ऐसा पाठ बदल देना चाहिये। 

इसमें थोड़ा भी क्षोम नहीं हो रहा है अतः विदित होता है कि 'यह जलों का भण्डार किसी 

और ही रूप में आ गया है ।! इसमें केवल मुख का चन्द्ररूप होना ही प्रतीत नहीं होता, जलनिधि 

समुद्र का ख्ञारी होना भी प्रतीत होता है । उससे यह अर्थ निकलता है कि तुम्हारे मुखचन्द्र 

का उदय होने पर भी यदि यद्द समुद्र जिसने अ नेक सुन्दरियों के रूप और छावण्य की सम्पत्ति 

का रहस्य अनुभव किया है थोड़ा भी चलायमान नहीं होता तो-मैं सोचता हूँ कि यह किसी 

और रूप में बदल गया है |? पिछले पाठ के अथ से यह अधिक अच्छा सिद्ध होता है या नहीं 

इसमें सहृदयगण ही प्रमाण हैं । पाठ जैसा का तैस। रखने पर तो यह रूपकानुमिति का उदाहरण 

नहीं माना जा सकता । 

'बीराण रमइ घुसिणारुणम्मि ण तहा पिआथणुच्छ्े | 

द्ट्टी स्डिगअकुम्मव्यथलम्मि जद्द बहलसिन्दूरे ॥? इति । 

| वीराणां रमते घुस्णारुणो, न तथा भ्रियास्तनोत्संगे । 

द्टी. रिपुगजकुंभस्थले यथा बहलसि न्दूरे ॥ ] 

अत्र कान्ताकुचतटकरिकुम्मस्थलयोः प्राकरणिक्रेतरयोः प्रमाणान्तरप्रति- 

पन्मसंस्थानविदोषयोः. कुछ्कुमसिन्दूराहितलोहित्यलक्षणनिबन्धनसादश्या- 

चसायमूलो5यमुपमानोपमेयभावावगम इति तस्येब तत्र हेतुत्वम्‌ अप्रतिपन्न- 

संस्थानस्यानिरूपितसाधारणधर्मस्वरूपस्य व सादश्यावगमासम्भवाद 

इत्युपमानाउुमितिरितीयसुच्यते । एवम्‌-- 

पत॑ ताण सिरिलद्दोअरर॒अणाहरणम्मि हिअअमेक्करसम्‌ । 

बिम्बाहरे पिआणं निवेसिअं कुखुमबाणेन ॥! 

[ तत्तदा श्रीसहोंद्ररल्लाहरणे हृदयमेकरसम्‌ । 

बिम्बाधरे प्रिया्णां निवेशितं कुछमबाणोन ॥ ] 
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इत्यत्नापि वेद्तिब्यम्‌। केवलमत्र साधारणों धर्मों लोहित्यलक्षणो रल 

उपमाने5लुमेयो न शब्दोपारूढो, विम्बरूपतयाधरस्य विवक्षितत्वात्‌। 
'बोरों का दृष्टि कुछ्नूमलिप्त प्रियास्तनो पर उतनी नहीं रमता जितनी श्ु हाथी के सिन्दूर 

लिप्त मस्तकों पर !? 

यह उपमानुमिति है। यहाँ कान्ताकुचमण्डलू प्राकरणिक है और करिकुंभ अप्राकरणिक | 

दोनों का रूप लोकप्रमाण से सिद्ध है । इनका साइश्य कुंकुम और सिन्‍्दूर के छाल रंग से वनता 

है । साइश्य के शान से इस उपमानोपमैयभाव का ज्ञान होता हैं। इसलिये वहीं उसमें हेतु हैं । 

क्योंकि जिसे स्तन और हाथी के माथे का वैसा रूप ज्ञात नहीं होता और जिसे साधारण धर्म का 

स्वरूप नहीं जान पढ़ता उसे साइश्य का ज्ञान नहीं होता । 

इसी प्रकार--तं ताण०००, यहाँ भी जानना चाहिए | केवल यहाँ साधारण धर्म छलोई रल्लरूपी 

उपमान में अनुमान से ज्ञान होता हैं, शब्द से कथित नहीं | क्योंकि वह (रत्न ) अधर के विम्ब- 

रूप से विवक्षित है । 

स वक्‍तुमखिलाडछक्तो हयअ्ीवाश्रितान्‌ गुणान्‌ ) 

यो5म्बुकुम्में: परिच्छेदं शक्तो ज्ञातुं मह्दोदथेः ॥! इति ॥ 
अत्र हयत्रीवगुणान्‌ साकल्येनामिधातुं न कश्चित्‌ समर्थे इति साध्यम्‌ | 

सत्र तदभिधानशक्तत्वस्यथ. कुम्मकरणऋास्भोधिपरिच्छेद्शानशक्तत्वस्य 

चोभयोः प्राकरणिकेतरयोरेककनिष्टयोस्समशीर्षिकयो पात्तयोस्तुल्ययोगि- 
तादिवद्‌ गर्भीकृतोपमानोपमेयमावयोः परिकल्पितेन व्याप्यव्यापकभावेनोप- 

निवन्धों हेतुः । 
तयोह्हिं व्यापकस्य धर्मस्य वृक्षत्वादेरिवाम्वुवेरम्भसः कुम्भः परिच्छेद्‌ 

ज्ञानशक्तत्वस्य माणान्तरावसितायामभावप्रदीतों व्याप्यस्या।प शिशपात्वा- 

देरिव हयग्रीवगुणआ्ामाभिधानसामथ्यस्याभावावगतिरिति तस्यामनुमेयत्व- 
मिति । 

अतिशयोक्तिगमेश्वायमुपमानोपमेयभावावसायों हयग्रीवर्शुणानां साक- 
स्पेनावर्णनीयतात्मकासाधारणविशेषप्रतिपादनपरमक्षिपमाक्षिपपीत्याक्षिपानु 

मितिरित्युच्यते । 
*हुआग्मौव के समा युों को वही कह सकता है जो घड़ों में पानी भर भर कर समुद्र का जल 

नाप सकता हो? यहाँ साध्य है--हयग्रीव के गर्णों को कोई भी समग्र रूप से नहीं कह सकता? । 

उसमें हेतु है 'गुणों' के कथन की शक्ति और घड़ों में जल भर भर कर समुद्र के जल को नापने की 

शक्ति, इन दोनों का कल्पित व्याप्य-ब्यापकभाव सम्बन्ध द्वारा एक साथ कथन । दोनों में हयग्रीव- 
गुर्णों का गिनना प्राकरणिक हैं; जलघट से समुद्र का जल नापना अप्राकरणिक | दोनों का उल्लेख 

एक ही कर्त्ता में बराबरी के साथ किया गया । उनमें तुल्ययोगिता आदि के समान उपमानोपमैय 

भाव छिपा है। इनमें व्यापकथर्म दे समुद्रजक को पड़ों से नापने की शक्ति, जिसका अभाव दूसरे 

अ्रमाणों से सावित होता है। यह अभाव जब ज्ञात हो जाता है तो हयग्रीव-्युण की शक्ति जो 

यहाँ व्याप्य है; उसका अभाव भी. प्रतीत हो जाता है अतः वह अनुमेय, कहा जाता है। इस 
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उपमानोपमेय भाव सम्बन्ध में अतिशयोक्ति छिपी है । उसका ज्ञान आक्षेप का आशक्षेप कराता हैँ । 
स॒क्षेप द्वारा हयग्रीव के ग्रु्णों का समग्ररूप से कड्ा न जा सकना रूप असाधारण विज्लेषता का 
ज्ञान होता हैँ । अतः यह आक्षिपालंकार अनुभिति कहा जाता है । 

देव्वाअत्तम्मि फले कि कीरइ पक्तिअं उण भणामि । 
कड्लेछ्लिपल्लवा पललवाण अण्णाण ण सरिच्छा ॥7 
[ देवायत्तेडपि फल्ले कि क्रियतामेतत्‌ पुनर्भगामि । 

कंकेक्षिपल्ञवाः पल्चवानामन्येषणं न सदक्षाः ॥ ] 

इत्यत्रार्थान्तरो यादिव ;। प्ेसमर्थ ु इ्त् पन्‍्याससामथ्याोदेव वस्तुना: समथ्यंसमर्थंक्भावावसाया 

न दब्दशक्तिमूल इति । तद्थेस्य हिशब्दादेरप्रयोगो गताथेत्वात्‌ 
फल तो देवाधीन है । उसके विषय में कहा ही क्या जाय। इतना अवश्य कहना पड़ता हैं 

कि--अशोक के पत्ते अन्य वृक्षों के पत्तों के समान नहीं हैं!” यहाँ दोनों वस्तुओं का समथ्य॑- 
समथंकमाव सम्बन्ध अर्थान्तरन्यास की शक्ति से होता हैं, शब्द की शक्ति से नहीं। अर्थान्तर- 
न्यासाथक 'हि? आदि शब्द का प्रयोग नहीं है, क्योंकि उनका अर्थ अपने आप निकल जाता है। 

“हिअअट्डाविअमण्णुं अवरुण्णमुद्द पि म॑ं पसाअन्त !। 
अवरद्धस्स वि ण हु दे बहुजाणअ ! रोसिडं सक्षम्‌ ॥' इति । 
[ हृदयस्थापितमन्युमपरुद्धमुखीमपि मां प्रसादयन्‌ । 

अपराद्धस्यापि न खलु ते बहुज्ञ रोषितुं शक्यम्‌ ॥ ] 

यजानाविष्कृतकोपचिढ्ाायाः कस्याश्रिदन्‍्तगंतमन्योमौनिन्याः केनचित्‌ 
कऋृतागसा प्रसाद्यमानाया यत्‌ तत्र रोषविषये५रपि न तब रोपितुं शक््यमि- 
स्युक्त तद्सुपपद्यममानतया समर्थनीयमेवेति यत्तत्र वललभसम्बोधनद्वारेण 
वहुशत्वमर्थान्तरमूतमुपात्तं तदेव तत्समर्थकद्देतुतामुपयाति; तत एवं हि पर- 
हृद्यवेदिनि जने कः खल्ठु कोपं कत्तु मईतीत्यस्यार्थस्य प्रतीतिखिद्धे: । 

द्विविधो हि हेतुरुक्तः शाब्दश्ार्थश्रेति | तेनेयमार्थस्य हेतोरुपादानादथा- 
न्तरन्यासानुमितिरित्युच्यते । 

(रोष को मैंने मन में छिपा लिया है और मुँह से भी कुछ नहीं कह रही हूँ. जिससे रोष व्यक्त 

हो । इतने पर भी तुम मुझ खुश कर रहे हो । इसलिये तुमने अपराध किया है तब भी हे वहुज्ञ ? 
तुम पर रोष नहीं किया जा सकता !” यहाँ मानवती स्री, जिसने कोप व्यक्त नहीं किया था, उसे 

मन ही में छिपा रखा था, उसका किसी इतापराध व्यक्ति द्वारा खुश करने की कोशिश करने पर 

यह कहना कि तुम पर रोष नहीं किया जा सकता--ठीक से बैंठता नहीं है अतः उसे ठीक-ढीक 

बैंठाने के लिये उसका समर्थन करना होता है । यह समर्थन प्रिय को वहुज्ञ कहने से उसकी जो 

बहुज्ञता सिद्ध होती है-उससे होता है। क्‍योंकि इस वहुज्ञता का यहाँ वाक्‍्यार्थ से कोई उपयोग 
नहीं । क्योंकि उसी से यह अर्थ निकलता है कि दूसरे के चित्त को जाननेवाले पर कौन-सा व्यक्ति 

कोप कर सकता है । 

हेतु दो प्रकार का बतलाया गया है--शाब्द और आर्थ। यह अनुमिति अर्थान्तरन्यास की हुई 
क्योंकि यहाँ आर्थहेतु का उपादान है । 
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जाएज वणुद्देसे खुज्ोच्चिअ पाअवों घडिअबत्तो । 
मा माणुसम्मि लोण ताएकरसो दलिद्दो अ॥! 

[ जायेय वनोह शे कुब्ज एव पादपों घटितपत्रः । 

मा मानुषे लछोके त्यागेकरसो दरिद्रश्व ॥] 

इत्यत्र यथोक्तस्वरूपस्याप्रस्तुतस्येव वनपाद्पस्य, पुंसश्थ कस्यचिद्‌ 
द्रिद्र॒स्य॒प्रस्तुतस्यानुपयोगितया निष्फलयोरुभयोरप्यनभिनन्द्जन्मता- 
प्रतीतो तुल्यायां यदेतदेकस्यैच जन्मानमिनन्द्नं नेतरस्यथ तत्‌ तस्य शोच्य- 
तातिरेकलक्षणं व्यतिरेकमनुमापयतीत्यस्य व्यतिरेकानुमितिव्यपदेशसिद्धिः । 

मैं किसी जंगल में ठूँठ ही वन जाऊँ वह्‌ अच्छा है, परन्तु इस लोक में मनुष्य न होऊँ, जो 

त्याग की गहरी रुचि रखने वाला हो और दरिद्र हो। 
यहाँ उक्तस्वरूप का वृक्ष अप्राकरणिक हैं और कोई दरिंद्र पुरुष प्राकरणिक । दोनों का कोई 

उपयोग नहीं । अतः दोनों ही निष्फल हैं। अतः उनके जन्म की अश्लाध्यता दोनों में बराबर हैं । 
इतने पर भी एक ही के जन्म की अश्लाध्यता कद्दी गई, दूसरे की नहीं । यह उसके अतिशय 

शोचनीय होने का अनुमान कराता है। यही व्यतिरेक हैं। अतः इस पद्म में व्यतिरेकानुमिति का 
व्यवहार ठीक ही वनता है । 

का उस अर आय  जआ 

“चन्द्नासक्तभ्भुजगनिःश्वासानिलमूचिंछतः । 
मूच्छेयत्येष पथिकान्‌ मधो मलयमारूतः ॥! 

इत्यतञ्न चन्दनासक्तम्ुजगनिःश्व।सानिलसम्पकमात्रेण मूच्छाहेतुत्व॑ मलय- 

मारुतस्य मुख्य मनुपपद्यमानं मूच्छांकारित्वलक्षण।त्‌ सावर्म्यात्‌ सिंहो माण- 
चक इत्यत्र सिंहत्वमिवोपचरितमाश्रीयत इतीवार्थमज्ुमापयति । 

मुख्यतालुपपत्तो च निमित्त भ्रुजगनि्वाससमीरसम्पकमात्रेण मलय- 
मारुतस्य न्यग्भावभाजो बहलीभावासम्भवः । 

यद्धा मुख्यमर्थमनाहत्यार्थान्तरे प्रयुज्यमानः शब्दों यथाकश्चित्‌ साह- 
श्यमेबावगमयति । 

न चैवंविधे विषये इवादिश्रयोगमन्तरेणासम्बद्धार्थतैवेत्याशह्नीयं प्रक- 
रणादितो5प्यर्थस्य स्वसोन्द्यादेव वार्थान्तरावगतेः, यथा-- 

ईसाकलुसस्स वि तह सुदस्स ण॑ एस पुण्णिमाचन्दो । 
अज्न सरिसत्तणं पाविऊण अड्ले व्विअ ण माइ ॥! 

[ ईर्ष्याकलुषस्यापि तव मुखस्य नन्वेष पूर्णिमाचन्द्रः । 
अय सह्शत्वं प्राप्याज्न इबं न माति ॥ ] 

इत्यज्रेवशब्द्स्य । 

“सन्त में यह मलूयपवन पथिकों को तो मूच्छित करता ही है, यह स्वयं चन्दनों में लिपटे 
साँपों को फुफकार से मूच्छित है ।” इसमें मलूयपवन में चन्दन में लिपंटे साँपों की फुफकार मात्र से 
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मूर्च्शा कारित्व का आना अपने इसी रूप में (मूर्च्छा में ) तो अनुपपन्न है। इसलिये “सिदोमाणवकः? 

में जैसे सिंहत्व उपचरित है वैसे ही यहाँ भी मू्च्छाकारित्वरूप साधारण धर्म के सम्बन्ध से--उसे 

उपचरित ही मानना होता है । अतः यहाँ वह इव शब्द के अथ  'सादृइ्य” का अनुमान होता हैँ 

यहाँ ( मलूयपवन में मूर्च्छाकारिता ) मुख्यता को अनुपपत्ति में कारण दै--केवल साँप की 

फुफकार के सम्पवी से मलयपवन का गहिंत होना, इसोलिएं उसमें वहलीभाव ( अधिकता )का न 

हो सकता या यूँ कहिए कि जो शब्द सुख्य अथे में प्रयुक्त न होकर किसी गैर अथी में प्रयुक्त होता 

है, वह जिस किसी तरह साइश्य का ही ज्ञान कराता है। यहाँ यह नहीं सोचना चाहिये कि 'इव 

आदि शब्दों का प्रयोग न होने से दोनों अर्थ असंबद्ध पड़ जाते हैं क्योंकि दूसरे अर्थ का ज्ञान 

प्रकरण आदि से भी होता हैं अथवा पदार्थ के अपने खुद के सौन्दर्य से भी । जैसे
-- 

'आज यह पूनम का चाँद तुम्हारे ईर्ष्या से बिगड़े चेहरे की समानता पाकर अपने आप में 

अंट नहीं रद है ।? यहाँ 'इव! शब्द का ( प्रयोग नहीं है)। 

यथा च--“तरासाकुलः परिपतन्‌ परितो निकेतान्‌ 

पुंभिने केश्विदपि घन्विभिरन्ववन्धि । 

तस्थौ तथापि न स्ग: क्चिदज्ञनाभि- 

राकर्णपूरणनयनेषुहतेक्षणश्रीः ॥! इत्यञ् । 

शब्दार्थव्यवह्ारे च प्रतीतिरेव प्रमाणम्‌ । प्रतीतार्थेश्व शब्दः प्रयुज्यमानः 

पोनरुक्‍््यमेबावह्तीति अजरेवार्थस्यावगमादुत्े
 क्षामुमितिरित्येषा व्यपदिश्यते। 

एवम्‌--अत्युब्यपदाध्यासः पतनायेत्यथैशालिनां शंसत्‌ । 

आपाण्डु पतति पत्र॑ तरोरिदं बन्धनग्रन्थेः ॥! इति. 

निदर्शनाजुमितावप्यवसेयम्‌ | 

और जैसे--“एक हिरन घरों के पास पहुँच गया? उसके पीछे एक भी अ
द्देरी न था। इतने पर 

भी वह कहीं भी ठहरा नहीं, और डर के मारे उछ्लता कूदता भाग गया। बालाओं की कान 

तक लम्बी आँख के वाण से उसकी न्षेत्रशोभा इत जो हो गई थी! 
यहाँ । 

शब्दार्थ के व्यवहार में प्रमाण केवल प्रतीति ही हैं। शब्द का जो अथ॑ प्रतीत हो खुकता दे. 

उसके लिए शब्द का प्रयोग पुनरुक्तिदोष पैदा करता है। इसलिये यहाँ 'इव! झब्द का अर्थ 

मालूम पड़ने से यह अनुमिति उत्प्रेक्षानुमिति कहलाती है! 

इसी प्रकार-- 

'येड़ से यह पका हुआ पता बेंठ से फिसलकर गिर रहा है- समझदारों को यह समझाते 

हुए कि अति ऊँचे स्थान पर पहुँचना कभी न कभी पतन का कारण बनता है / इस निदशनानु- 

मिति में भी समझ लेना चाहिये । 

“रम्या इति प्रापतवतीः पताका राग॑ विविक्ता इति चर्चेयन्तीः । 

यस्थामसेवन्त नमदलीकाः सम वधूमिवेलभीयुवानः ॥* 

इस्यत्र वाक्‍्यार्थप्रतीतेस्नन्‍्तस्सु पमाप्
रतिमोद्लेदनिवन्धनभूत न किशिद- 

वधारयामः, यत्सामर्थ्याद्‌ वध्व इच वलभ्य इत्यमुमर्थमचगच्छेम । न चोभ- 

३२ व्य० बि० 
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यार्थसाधारणस्य बलभीविशेषणकलापस्येवतत्र॒ निबन्धनमायों 5वगन्तु 

युक्त; तस्य भिन्नविभक्तिकम्य वधूमिरमिसम्बन्धाजुपपत्तेरित्युक्तमेव । 

अथ सममित्यस्य तुल्यार्थस्य वधूवलभीसम्बन्धबलात्‌ू विभक्तिविपरि- 
णामेन कल्पिततदुचितविभक्तयन्तानां वधू्ना विशेषणकलापाभिसम्वन्धसह- 
त्वाद्‌ वलभीभिरुपमानोपभेयभावावगतिभवति, यथा सममिन्दुना स्वकलक- 
लो5ब्घिरुत्थित इति । 

एवं तहिं तुल्यतासम्बन्धावधारणनिबन्धनेयं वधूवलभीनामुपमानोपमेय- 
भावावगतिरिति नासावजुमेयतामभिपततीति श्लेषानुमितिरित्युच्यते । 

*रस्‍म्या इतिः--इस (पूर्वानूदित) पद्य में वाक्याथ की प्रतीति के बाद उपमा का ज्ञान कराने का 
कोई भी हेतु हमें दिखाई नहीं देता जिससे यह समझा जा सके कि वलभियाँ वधुओं के समान हैं। 

दोनों अर्थों में लगने वाले वलभी आदि शब्दों को भी कारण माना नहीं जा सकता क्योंकि उनमें 

विभक्तियाँ भिन्न हैं, अतः वे 'वधूमिः” उस पद के साथ मेल नहीं खा सकता। यह बात हम कह 

चुके हैं । यदि यह कद्दा जाय कि जेते--इन्दु के समान सकलकल समुद्र बढ़ा? में विभ्क्ति बदल 

कर ( 'सकलकल? को “इन्दुः का विशेषण मान लिया जाता है और उपमा की प्रतीति होती है| ) 
उपमानोपमैयमाव निकाल लिया जाता है, इसी प्रकार यहाँ भी सभी विशेषणों में वधू की विभक्ति 
लूगाकर वधू के साथ वलभी का साम्य वना लिया जायगा, और ऐसा करने में सहायक होगा 
“सम? इस समानता के प्रतिपादक शब्द का प्रयोग । 

उत्तर--यदि इस प्रकार तुल्यता के सम्बन्ध के ज्ञान से वधू और वलमी की समता ज्ञात 

होती है तो इससे वलभी उपमेय नहीं वनती । इसलिये इसे छेष की अनुमितिं कहना ठीक छोगा । 
विमश्श : यहाँ समशब्द साम्य का प्रतिपादक नहीं अपितु सहभाव का प्रतिपादक है । अतः 

वलभी में उपमेयता नहीं बन पाती । 

“अह्जुरितः कोरकितः पल्॒वितः कुसुमितश्चध सहकारः । 
अह्डुरितः कोरकितः पल्ृवितः कुखुमितश्व हृदि मदनः ॥।” 

इत्यत्र मुख्यामुख्याहुःरितत्वादिधमेविशिष्टयो: सहकारमदनयोः प्रमाणा- 
न्तरावगतकायकारणभावयोरप्यतिशयोक्तिच्छायया यस्तुल्यकालतयों पनिव- 
न्धस्तत्र कार्यकारणधर्माणां यथाश्रुतक्रमं संख्यासाम्यमेव यथासह्वयम छुमाप- 
यति, यथाश्रुतक्रमातिक्रमे प्रयोजनाभावात्‌ निबन्धनाभावाच्च । 

४... कप (0 को ब्यविप्लुतमतिरसति बाघके श्रुतमर्थमनाहत्याश्रुत॑ परिकल्पयेदिति 
यथासह्नयानुमितिरितीयश्ुच्यते । 

“इधर तो सहकारतरु अंकुरित, मुकुलित, पछबित तथा कुसुमित हुआ और उपर हृदय में 
मदन ( काम ) !? 

. हाँ अंकुरित होना आदि सहंकार में ( वास्तविक ) मुख्य है और मदन में अमुख्य ( झूठ ), 
इन धर्मों से युक्त सहकार व मदन का कारयक्रारणभाव लोकप्रमाण से सिद्ध है। इतने पर मी 
अतिशयोक्ति की भूमिका पर इनमें जो एक साथ अंकुरित आंदि होने कौ बात कहद्दौ गई उसमें 
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कारण ( सहकार ) और काये ( मदन ) के ( अंकुरित आदि ) धर्मों का क्रम एक सा ही वतलाया 

गया है, अतः यथासंख्यालंकार का अनुमान होता है.। जिसमें संख्या की समानता प्रतीत होती 

है। निरद्दिष्क्रम को तोड़ने में न कोई प्रयोजन सधता है और न उनका कोई कारण ही है। भला 
ऐसा कौन होगा जिसकी बुद्धि छप्त न हुई हो और वह कथित अर्थ को छोड़कर अकथित अ« की 

कल्पना करे | अतः यहाँ यथासंख्यालंकार की अनुमिति है । क्योंकि संख्याकम कथित है । 

._ यत्र प्रकरणादिप्रतिपत्याठ॒ुमितविशेषो वाच्यो5थः प्रतीयमानस्यार्थेस्थ 

लिक्ञभावस्ुपयोति सो5प्यदुमानस्येव मार्गः। 

यथा--“उच्चिणु पडिअं कुसुम मा घुण सेहालिअं इलिअसोह्त ?। 

अह दे विसमविराओ ससुरेण खुओ वलयसददो ॥! इति। 

[ उच्निजु पतितं कुसुम मा धुनु शेफालिकां हालिकस्नुषे १ । 

एप ते विष्मविरावः श्वशुरेण श्रुती वलयशब्दः ॥ ] 

अजञ्च हाविनयपतिना सह रममाणा काचित्‌ बहिश्शुतवलयकलकलया 

संख्या प्रतिबोध्यत इत्येतदयेक्षणीय वाच्यस्य प्रतिपत्तये प्रतिपन्ने च वाच्ये5 थे 

तस्याविनयप्रछ्छादनतात्पर्य गाभिधीयमानत्वादजुमेयाजत्वमेवेत्यस्यालुमान 

णवान्तर्मावः । 

एवमन्यासामपि वाचयव्यतिरेकिणीनामलझ्टूतीनां यथायोगमलुमानान्त- 

भाँवः स्वयमेयाजुसत्त॑व्यः । कं 

जहाँ प्रकरण आदि का ज्ञान होने पर अनुमित हुआ कोई वाच्य अर्थ प्रतीयमान अथे का 

लिख ( हेतु ) बनता हो वहाँ भी अनुमान ही होता है । यथा-- 

दे हालिक की पुत्रवधू , शेफालिका ( दरसिंगार या पारिजात ) को झोड़ क्यों रही है, पड़े 

शुए पुष्प दी बीन ले। तेरे केंगनों का यह अटपटा शब्द सझुर के कानों तक पहुँच रहा हैं |? 

यहाँ अधिनीत पति से संभोग कर रह्दी किसो दुश्वरित्र स्रो को बाहर से चूड़ी ( या नँगनों ) की 

आवाज सुन कर सखी राजग कर रही दे । यह बात वाच्यार्थ को निष्पत्ति के लिये अपेक्षित है। 

और जब वाच्याथ का ज्ञान हो जाता है, तब उसे उस पुरुष के अविनय को ढाँकने के लिये कहा 

गया समझा जाता हैं; अतः वह अनुमेय का अज्ञ ही सिद्ध होता है। अतः उसका अन्‍्तर्भाव भी 

अनुमान में ही है । इसी तरह और भा वाच्यातिरिक्त ( प्रतीयमान ) अलूकारों का जहाँ जैसे अन्त 

भाँव हो, अनुमान में अन्तर्भाव कर लेना चाहिये । 

एवं वस्तुमात्रादीनां गम्यत्वं प्रतिपाधेदानीं वर्णपद्वाक्यसह्नटनादीनां 

गमकत्वं प्रतिपाथते ! 

तत्र वर्णसह्व्टनानां तावद्‌ गम्कत्वमर्थद्वास्कमेच । तथा हि विंशिषश्ववर्णे- 

सद्नटनोपकृतशब्दग्अतिपादितेनाथेन रत्यादयः स्थायिनो5जुमीयमांनाः स्पष्टत- 

रमवभासन्त इति शब्दोपाधिभूतयोवेर्णसट्ठटनयोरपि गमकत्वमुपपन्नमेव 

पारम्पर्यण, न साक्षात्‌ | 
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तथाविधशब्दसन्दर्भाभिहितस्यार्थस्य रत्यादेश्व भावस्य तार्णपार्णयोरिव 
धूमाग्न्योः कायकारणभावेनावस्थानात्‌ । 

तथा हि ये ये रतिशोकाक्रान्तान्तःकरणाः ये च क्रोधोत्साहादिविवशास्ते 
मधुरतरवर्णविरचितामसमासप्रायां रेफशकारटकारककेशां दीर्घसमासभूयिष्ठां 
च सदट्वटनामाश्रित्य भूछ़ना भाषमाणा दश्यन्त इति स्वभाव एवायम्‌ । 

सट्जटनावर्णाह्दितविशेषवाचकसमर्पितादर्थात्‌ । 
क्रोधादिविशेषगतिधूमविशेषादिव कृशानोंः || २८ ॥ इति सड्जूद्वार्या 

इस प्रकार वस्तुमात्र आदि की गम्यता ( अनुमेयता ) सिद्धकर अब वर्ण, पद, वाक्य, सद्ढटना 

आदि की अनुमापकता का प्रतिपादन आरम्भ किया जाता है--वर्ण आदि में वर्ण और संघटनाएं: 
अथ द्वारा ह्वी गमक होते हैं । विशिष्ट वर्णों की संघटना से युक्त शब्द जो अर्थ उपस्थित करते हैं 
उससे रति आदि स्थायी भावों का अनुमान होता है। और वे अधिक स्पष्ट होकर अनुभूत होने 
लगते हैं । अतः शब्दों के उपाधिरूप वर्ण और संधटना दोनों ही गमक सिद्ध होते हैं । किन्तु उसकी 
गमकता परम्परया होती है, साक्षात्‌ नहीं। उस प्रकार के शब्द सन्दर्भो से कथित अर्थ और रति 
आदि भावों का कार्यकारणभाव वैसा ही है जेसा तिनके और पत्तों से उत्पन्न छुआ और अज्लनि का 
होता है। ( तिनके से आग पैदा होती है और आग से धुंआ, वैसे वर्णसंघटनायुक्त शब्दों से 
वाच्याथ प्रतीत होता है और उससे रति आदि ) यह इस प्रकार का होता हैं कि रति और शोक 
आदि से जिसके हृदय युक्त रहते हैं और जो क्रोध और उत्साह आदि से अभिभूत होते हैं वे जब 
बोलते हैं तो प्रायः मधुर. वर्ण से युक्त और समास से रहित संघटना का और रकार, शकार और 
यकार से युक्त होने के कारण कठोर शब्द तथा हूम्बे समास से युक्त संघटना का प्रयोग अधिक 
करते हैं । यह एक स्वभाव ही है, उन बोलने वार्लो का । इस प्रकार-- 

'सट्टटना और वर्णों से उत्पन्न विशेषता वाले शब्द से ज्ञात अर्थ से क्रोध आदि विशेष धर्मों कां 
ज्ञान होता है, जैसे विशिष्ट धूम से अम्नि की |? 

पद्वाक्ययोः पुनः साक्षादर्थद्वारक गमकत्वं न वर्णसड्डटनयोरिव वाच- 
कोपाधिभावनिबन्धनमिति न तुल्यकक्ष्यतया निर्देशस्तयोरुपपन्नः | पद्वाक्य- 
योर्हिं दयमर्थान्तरप्रतीतों निवन्धनमिष्यते, उपचारः प्रकरणादिसामग्री चेति। 

यत्र हि तत्‌ समारोपितं तत्र यथाकथश्वित्‌ तत्सादश्य॑ तत्सम्वन्धादवग- 
स्‍्यते, न तत्त्वम्‌ , तदभावे सादश्यानुपपत्तेरिति तदेतवतराजुमेयमित्युक्तम्‌ । 

एको5पि हि शब्दः सामग्रीवैचिज्यात्‌ तद्ध्मविशिष्ट स्वार्थभेवावगमय- 
तीति तदेव तत्र लिज्ञमवगन्तव्यं न शब्दमात्रम्‌। तद्धि संशिनमेव प्रत्याय- 
यितुमलं न संशिविशेषमित्येतद्प्युक्तमेव । 

पद और वाक्य भी अथे के द्वारा गमक होते हैं, ये साक्षात्‌ गमक होते हैं, वर्ण और सड्डूटना 
के समान शब्द की उपाधि बनकर नहीं । इसलिए उन ( वर्णसंघटना ) का पद-वाक्य के साथ 

समान रूप से निर्देश नहीं बनता। पद और वाक्य द्वारा अर्थान्तर क्री प्रतीति में दो ही कारण 
हैं०--उपचार और प्रकरणादि की सामग्नी । जहाँ वह ( अर्थान्तर ) समारोपित होता है वहाँ उसके 
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सम्बन्ध से जिस किसी अकार उसके साइश्य का ज्ञान होता है, तद्गुपता का नहीं। क्योंकि उस 
( समारोप ) के अभाव में साइश्य हो नहीं बनता अतः उसे अनुमेय कहा । 
न्‍ म० 4) एक हो पर यदि सामझ्ी भिन्न हो तो वह बतलाता है अपने वाच्यार्थ को ही, परन्तु 
कैनह | विशिष्ट धर्मों के साथ । अतः उसी ( सामग्रीवैचित्र्य को ) उस जगह लिह्न ( हेतु ) समझा जाना चाहिये। केवल शब्द को नहीं। शब्द तो केवल साधारण संशावान्‌ अर्थ का ज्ञान करा 
सकता है । विशिष्ट संज्ञावान्‌ का नहीं । यद् तो कद्दा ही जा चुका है। 

तत्र पदस्योपचारतो यथा महर्षेव्यासस्य 'सप्तेताः समिधश्श्रिय' इति, 
अथा च वाल्मीकेः “निश्वासान्ध इवाद्शंश्रन्द्रमा न प्रकाशते ।? इति, यथा च 
काएलदासस्य 'कः सन्नद्धे विरहविधुरां त्वय्युपेक्षेत जायाम! इति, यथा च-- 

'सरसिजमनुविद्धं शेवलेनापि रम्यं 
मलिनमपि हिमांशोलेक्ष्म लक्ष्मीं तनोति । 

इयमधिकमनोजञा वल्कलेनापि तन्‍्वी 
किमिव हि मधुराणां मण्डन नाकृतीनाम्‌ ॥। 

इत्यत्र समिदन्धसन्नद्यमधुरपदानि गमकत्वाभिप्रायेणेब श्रयुक्तानीति 
उक्तमेव । तस्येव सामग्री वेचिज्ये यथा “रामेण प्रियजीवितेन तु छत प्रेम्णः 
सियेणोचितम्‌! इत्यत्र रामेणेस्येतत्‌ पद प्रकरणादिसामग्रीवशात्‌ साहसे- 
करसिकत्वादिधर्म विशिष्स्य रामार्थस्य गमकम्‌ ; अन्यथा हि मयेत्येव वक्तव्य 
स्यात्‌ । 

दोनों में पद का उपचार द्वारा ( गमक होना ) यथा महर्षि व्यास का वाक्य--“ये सात (पदार्थ) 
ओ की समिधाएं हैं'--या जैसे मह॒पि वाल्मीकि का कथन--/चन्द्रमा निःश्रास से अन्‍्धे दर्पण के 
समान चमक नहीं रहा है? या जैसे कालिदास का--तुम्हारे सन्नद्ध होने पर विरहातुर जाया कौ 
उपेक्षा कौन कर सकता है“, अथवा--'कमल शेवार से घिरा होने पर भी अच्छा होता है, 
चन्द्रमा का काछा कलूुंक भी उसकी शोभा बढ़ाता है यह तन्‍्वी वक्‍कल से भी अधिक सुन्दर छगती 
है, भछा मधुर आक्वतियों के लिये कौन सी वस्तु शोमादायिनी नहीं होती है। 

यहाँ--समिध्‌ , अन्ध, सनन्‍्नद्ध, मधुर आदि शब्द गमकरूप से ही प्रयुक्त किये गये हैं । 
ऐसा कहा जा चुका हैं। वही शब्द सामग्री की विंचित्रता होने पर जैसे--'किन्तु प्राों के लिए 
कातर राम ने अपने प्रेम के अनुरूप नहीं किया? यहाँ 'राम? यह पद प्रकरण आदि की सामग्री 

की सद्दायता से साहसेकरसिक होना आदि धर्मो से युक्त रामरूपी अर्थ का गमक है। नहीं तो 
“या! ही कहना चाहिये था । 

“न ..] पु «3. 6 ः ट्‌ दर 
यत्रा।प चकस्पेवार्थस्थेकामिवानशुखेनोत्क्षपकषतत्त्वाभिधित्सयोपक- 

हिपतमभेद्स्य विध्यलछुवादभावेनोपनिवन्धः, तञ प्रकरणादिश्य एवास्योत्कर्षो- 
5पकये: तत््वं वालुभेयम; न तु तत एवं। न हि विधेयाभिधायिनः शब्दस्येव 
खा शक्तिस्तयोविंरोधात्‌ । तत्ोत्कर्षो यथा-- 

'रइकिरणाणुग्गहिआइ होन्ति कमलाइ कमलाइ | इति। 
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अन्न द्वितीयः कमलशब्दः । अपकर्षो यथा-- 
'एमेअ जणो त्तिस्सा देड कबोलोपमाइ ससिविम्बम्‌। 
परमत्थविआरे उण चन्द्‌ चन्दों विअ वराओ ॥! इति । 

अच् द्वितीयश्वन्द्रशब्दः। अत्र हि विधेयाभिधायिनो द्वितीयाश्वन्द्रशब्दाद्‌ 

यथापकर्षो5वगम्यते न तथा पूर्वात्‌कमलशब्दादित्यर्थप्रकरणादिरेव तञ 
हेतुभावेनोपगन्तुं युक्तो न शब्दशक्तिः। तस्या ह्युत्कर्षापकर्षावगमः पूर्वाप- 
रपदा्थनियत एव स्यात्‌ , नानियतः । तत्त्वे यथा-- 

“काचो मणिमंणिः काचो येषां तेउन्ये हि देहिनः । 
* सन्ति ते खुधियों येषां काचः काचों मणिसेणिः ॥! 

इत्यत्र द्वितीयों काचमणिशब्दों । 

“जहाँ कहीं एक ही अथ को उत्कर्ष अपक्ष या ताद्गप्य के कथन की इच्छा से भिन्न माल 

विध्यनुवादभाव से एक ही शब्द द्वारा कहना अभीष्ट हो, वहाँ उत्कषे, अपकर्ष या तद्गृतता प्रकरण 

आदि की सहायता से अनुमान द्वारा प्रतीत होते हैं, न कि उसी ( शब्द ) से ( उद्देश्ववाचक 

शब्द का प्रयोग कर यदि केवल विधेयवाचक झब्द का प्रयोग कर दिया जाय और केवर उससे 

उक्त बातें. निकालना अभीष्ट हो तो वह असंभव है कारण कि केवल ) विधेयवाचक शब्द ( उद्देश्य 

और तद्गत उत्कर्षादि की प्रतीति कराने में ) असमर्थ होता है । यह इसलिए कि दोनों ( विधेय- 

उद्देश्यभूत अर्थों ) का परस्पर विरोध होता हैं । उत्कप का उदाहरण-- 

रइकिरणानु०० ( पूर्वानूदित छाया )--इस पद्य में दूसरा कमल्शब्द । 

अपकषे का उदाहरण यथा--एम्ेअ जनः०० (पूर्वानूदित छाया ) इस पद्च में दूसरा 

चन्द्रशब्द यहाँ जिस प्रकार विधेयता के वाचक द्वितीय चन्द्रशब्द से अपकर्ष प्रतीत होता है, उस 

प्रकार पहले उदाहरण में ( द्वितीय ) कमल शब्द से नहीं । अतः इस उत्कषे-अपक् में प्रकरणादि 

ही हेतु माने जाने चाहिये। शब्दशक्ति नहीं । 

उससे होनेवाला उत्कष तथा अपकर्ष पूर्व और पर पदार्थों में ही रहता दे ( पू्व में उत्कर्ष पर 

में अपकष ) बह भी नियत रूप से, अनियत रूप से नहीं । 

तद्रूपता का उदाहरण--'वे शरीरधारी और ही हैं जिनके लिए काँच मणि होता है और 
मणि काँच | वे लोग सुधी - समझदार होते हैं, जिनके लिए काँच-काँच और मणि-मणि होती हैं ।" - 

यहाँ द्वितीय काँच तथा द्वितीय मणि शब्द । 

चाब्द्शक्तिमूलाया अर्थान्तरप्रतीतेरशनिवनन्‍्चनायाः पराह्ृततत्वान्न तन्‍्मूला 

पद्वाक्यप्रकाशता सम्भवति | यथा-- 
ध्रातुं धनेरथिजनस्य वाञ्छां देवेन र॒ुष्टो यद्‌ नाम नास्मि। 
पथि प्रसन्नाम्बुधरस्तटाकः कूपो5थवा किन्न कृतो जडो5हम्‌ ॥! इति | 

__ अब हि जड इत्येतत्‌ पद निर्विण्णेन केनचिद वक्‍त्रा कृपसमानाधिकरण- 
तयेब प्रयुक्त, नात्मसमानाधिकरणतया “कूृपो5थवा कि न कृतो जडो5ह?- 
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मित्यात्मनो जडत्वाशंखास्पदत्वेनेशत्वादू, इत्थमेव वाच्यस्थ चारुत्वोपपत्ते+, 
यतो5यमत्राथों विवक्षितः (कि ममानेन परदुःखमाजा हतचेतन्येन ऋत्यं, जड- 
स्तटाक ण्वास्मि कस्मान्न कृत' इति | 

नचोक्तनयेन निवन्धनान्तरमन्तरेण स्वशक्त्येवाजुरणनरूपतयार्थान्‍तरसमा- 
नाधिकरणतां प्रतिपत्तुमलमित्यज्भुदाहरणमेतत्‌ । 

बिना किसी हेतु के शब्दशक्तिमूलक अर्थोन्‍्तर की प्रतीति का खण्डन किया जा चुका हैं, 

अतः शब्दशक्तिमूला पद और वाक्य की गमकता ( अनुमापकता ) संभव ही नहीं होती । 

जैसे :-- 

यदि याचकों की इच्छा को धनद्वारा पूर्ण करने के लिए विधाता ने मुझे नहीं बनाया तो 

किसी रास्ते में स्वच्छ जल वाले तालाव या कुँण के रूप में जड़ ही क्यों नहीं बना दिया गया ॥ 

यहाँ जड़” यह शब्द किसी दुःखी व्यक्ति ने कुँण के साथ ही लगाकर बोला, अपने साथ 

नहीं । किन्तु चाहता है वह उस (जड़ ) का अपने साथ भी योग क्योंकि वह इस प्रकार कहना 

चाहता है 'मुझे जड़ कुआ ही क्‍यों नहीं वना दियाः--और इसी प्रकार वाच्य में चमत्कार सिद्ध 

होता है । क्योंकि यहाँ अर्थ यह विवक्षित है कि मेरी चेतना से क्या जिसमें दूसरे के दुःख के 

निराकरण की शक्ति नहीं । मुझे दूसरे के दुःख की शान्ति करने में सक्षम जड़ तालाब या कुआ 

ही क्यों नहीं वना दिया गया ।? 

ऊपर वतलाए क्रम से विना किसी और कारण के अपनी ही शक्ति से वह ( जड़ ) घण्टे की 

गूँज के समान दूसरे अर्थ के साथ छागू होता नहीं समझा जा सकता । अतः यह उदाहरण नहीं 

माना जा सकता । 

“असमप्पिजं वि गहिअं कुसुमशरेण महुमासलच्छिमुहम्‌ ।' इति । 

[ असमर्पितमपि गृहीत॑ कुसुमशरेण मधुमासलूच्मीमुखम्‌ । | 

अनच्र छालमर्पितमपि कुसुमशरेण मछुमासलक्ष्म्या झुर्ख गृहीतमित्यसमर्पि- 

तमपीत्येतद्थीमियायि पद्मर्थशकत्या कुसुमशरवलात्कारमछुमापयति | 

प्वाणिअअ | हृत्थिदुनता कत्तो अह्याण वध्यकित्ती अ। 

जाव छुलिआलअमुद्दी घरम्मि परिसकण सोण्णा ॥! 

इत्यत्र द्विरव्रदनव्याप्राजिनानां प्रतिषेधावगतिरुक्तक्रमेण व्यापकविरुद्ध- 

कार्योपलब्धिनिवन्धनेत्यलुमान एवान्तर्भावमहंति । 

केबलमिद्मन्न निरूप्यते यद्रुत कस्येयमुक्तिः, कि श्वझुरयोरुत तटस्थ- 

स्थेच कस्यचिदिति | तत्र श्वशुरस्थ ताथवत्‌ दुद्ितुरिव स्नुषायाः सोमाग्या-: 

तिशयवर्णनमिद्मजुचितमेव । श्वश्वा अपि पुजस्नेह विक्रवाया; स्वसचसस्द्ध 

समीहमानाया वा तत्सौभाग्यातिरेकमसूयमानाया वाणिजक प्रति ,चास्ति 

हस्तदन्तादि बिक्रेयमिद्देत्येतावति वक्तव्ये तद्वर्णन॑निष्फलमलुलितं चेति 

तटस्थस्यैवेयमुक्तिरचिता तजैब लेशतो रसास्वद्सम्भवात्‌ | अन्यथा-- 
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'विवरीअस्ुरअसमए ब्रह्म॑ दठठूण णाहिकमलम्मि । 

हरिणो दाहणणअण चुम्बइ हिलिआउला लच्छी |!” इंत 

पहेलिकादावपि मुख्यवृत्या काव्यव्यपदेशः स्यात्‌। केवल तत्पश्षे 
अज्ञाण इत्यत्र एआण इति पाठः परिणमयितव्यः । 

“वसन्तश्री ने अपना मुँह समर्पित नहीं किया? तव भी कुछमशर ( कामदेव ) ने उसे अपना 

लिया / यहाँ उक्त अर्थ का अभिधान करने वाले “समर्पित नहीं किया तब भी? ये पद अथ शक्ति 

से कुछुमशर के बलात्कार का अनुमान करते हैं । 

है व्यापारी जी ! हमारे यहाँ अब कहाँ हाथी-दाँत और कहाँ बाघ की छाल जब से चंचल 
अलकों से घिरे मुह वाली यह पतोहू घर में जमुद्दा रही है ।” यहाँ हाथी-दाँत और व्याप्र-चम्म के 
निषेध का ज्ञान “भम धम्मिअ०? में कहें गये क्रम से व्यापकविरुद्ध कार्य के ज्ञान से होता है। अतः 
यह भी अनुमान में अन्तर्भाव के योग्य हैं । हमारा यहाँ केवल इतना कहना है कि--“यह उक्ति 
किसकी दे ? सास-ससुर की है या और की ? यदि ससुर की है तो पुत्री के समान पत्ोहू के 
अतिशय पतिग्रेम का कहना अनुचित हैं । और यदि सास की हो तो भी वह व्यर्थ है और अनुचित 
भी क्योंकि उसे व्यापारी से हाँथी-दाँत के अभाव की वात कहनी है तो उसका उतनी हो बात 
कहना उचित है, नकिं घर की उन्नति की इच्छा से अथवा पुत्र के प्रेम में विहल होने से पतोहू 
के ऊपर पुत्र के स्नेह्दातिरेक के प्रति ईर्ष्या की भी वात कहना । अतः यह किसी तटस्थ व्यक्ति का 
ही कथन हैं। उसी की उक्ति मानने पर कुछ रसास्वाद हो सकता है । नहीं तौ-- 

“विपरोतसुरतसमये०? ( पूर्वानूदित ) आदि पहेलियों में भी भी काब्य का व्यवहार 
यथाथ्थरूप से माना जाने छंगेगा । केवल तव्स्थ पक्ष में अह्याण' की जगह “रआण? इतना पाउ-भेद 

कर दिया जाना चाहिए। 

विमश : --प्रतीयमान की प्रतीति वक्ता और ओ्रोता ( बोद्धव्य ) के ऊपर भी निर्मर है यहाँ 
का वक्ता कोई जंगली भील है। वह अपनी पतोहू के शटज्ञार का वन कर सकता है। अशिक्षित 
की उक्ति में सभ्यता पर आश्रित औचित्य नहीं देखा जाना चाहिये। 

'उत्कम्पिनी भयपरिस्खलितांशुकान्ता 
ते लोचने प्रतिदिशं विधुरे क्षिपन्ती । 

क्ररेण दारुणवया सहसेब  दग्धा 

धूमान्वितिन दहनेन न वीक्षितासि ॥? इति ॥ 

अञ् ते इति योड्यमसमसोन्दरयनिधानभूतयोः पुरःपरिस्फुरतोरिय लोच- 
नयोः परामश+, स हि सामग्रीयोगान्नायकस्य शोकदहनोद्दीपनविभावतामेत- 
योरनुमापयतीति मुख्यद्चत्त्या तह्ाध्यस्यार्थस्येब लिक्ता, न पदस्थ यथा च- 

झटिति कनकचित्रे तत्म दृष्टे छुरे 
रभमसविकसितास्ते दृष्टिपाताः प्रियायाः | 

पवनविल्ठुलितानाम्ुत्पलानां पलाश- 
प्रकरमिव किरन्तः स्मर्यमाणा दृहन्ति ॥? इति | 
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है प्रिये ? निश्चित ही तुम्हारा अंशुक भय से खिसक गया होगा, तुम अपनी वे व्याकुल आँखें 
चहुँओर घुमा रही होगी, ऐसी स्थिति में ( तो तुम्हारा सौन्दर्य और अधिक निखर उठा होगा ) 
किन्तु ( तब भी ) क्रूर अग्नि ने दारुणतावश तुम्हें, एकाएक भस्म कर दिया, निश्चित ही उस 
समय उसने तुम्हें देखा नहीं ।? 

यहाँ "ते (वे) यह जो अद्वितीय सौन्दय के निधि नेत्र जो मानों सामने खड़े से हो जाते हैं, का 
कथन है, वह सामग्री के सहारे नायक के मन में शोकाप्रि की जलन में -उन (नेत्रों) की विभावता 
का अनुमान कराते हैं, अतः यहाँ खास तौर से ते! का'वाच्य अर्थ ही लिज्ञ-हेतु है। शब्द नहीं। 
और जैसे-- 

मैं प्रिया के उन इृष्टिपार्तों का स्मरण करता हूँ तो हृदय में आग सी भड़क उठती है । जो सोने 
पर खुदे, या सोने के समान पीछे और चमकीले हिरन को देखकर एक क्षण में ही खिल उठे 
और हवा से चंचल नीलकमलों की पखुंड़ियों का समुदाय सा विखेरने लगे । ( यहाँ भी नेत्रों की 
विपुलता के प्रति विभावता प्रतीति होती है ) । 

पदावयवे5पि विशिष्ट: पदार्थे एव, न दाब्दमात्र तस्य व्यापारान्तरप्रति- 
पेधात्‌। विशिष्टत्य॑ च. 'मय्यासक्तश्वकितहरिणीहारिनेत्रजिभाग” इत्यत्र 
चकितहरिणीहारिंणा नेत्रेण सम्बन्धितया त्रिभागस्य विशेषितत्वात्‌ तथा- 
विधस्य चास्य गमकत्वात्‌ । 

पद के अवयव को जहाँ गमक माना है वहां भी वस्तुतः विशिष्ट पदार्थ हो गमक होता है, 
एक मात्र शब्द ( पद ) गसक नहीं होता क्योंकि उसमें दूसरे व्यापार का अभाव सिद्ध किया जा 
चुका है। विशिष्टता “उसी हिरनी के मनोहर नेत्रों के ठृतीय भाग के समान सुन्दर कयश्ष मुझ 
पर गड़ा दिया? में दिखलाई देती है। यहां चकित हरिणी के सुन्दर नेत्र से सम्बन्धित होने के 
कारण नेत्र के ठृतीय भाग में विशिष्टता आती है और फिर वह गमक बनता है । 

चाक्यस्य चोपचारतो5र्थान्तरपकाशर्न यथा-- 

या निशा स्वेभूतानां तस्यां जागरत्ति संयमी । 
यस्यां जाअति भूतानि सा राजिः पश्यतो मुनेः ॥? इति। 

अनेन हि वाक्येन न निशार्थों नापि जागरणार्थः कश्विद्‌ विवक्षितः : कि 
तहिं ? तत्त्वज्ञानावद्धितत्वमतत्वपराड्मुखत्वं च झुनेः प्रतिपाद्यत इति तिर- 
स्क्रतवाच्यस्थास्य गमकत्वम्‌ । यथा च-- 

'खवर्णपुष्पां एथिवीं चिन्चन्ति पुरुषास्तरयः । 
श्रव्ध कृतविद्यश्व यश्व जानाति सेवितुम्‌॥/ इस्युक्तम। 

तसस्‍्येच प्रकरणादिते। यथा-- 
“विसमइओ रिचिअ काण वि काण वि बोलेइ अमअणिम्माओ । 
काण वि विसामअमओं काण वि अविसामओ कालो ॥! इति 

[ विषमय इच केषामपि केषामपि श्रयात्यम्ततमयः । 
केषामपि विषारतमयः करेषामप्यविषास्‍्ततः कालः ॥ रे 
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दफा कर रु 

इत्यत्न वाक्ये ध्रकरणादिवशाद्‌ विषास्तुतशब्दाभ्यां सुखदुःखस्थरूप- 
सडक्रमितवाच्याभ्यां व्यवहार इत्यर्थान्तरसंक्रमितवाच्यस्यास्थ गमकत्वम्‌। 

उपचार द्वारा वाक्य की अर्थान्तर के प्रति गमकता--“जो सब भूतों के लिये रात है उस में 
संयमी लोग जागते हैं, और जिसमें सभी भूत जागते हैं वह उनन्‍्मीलित आँखों वाले मुनि के लिये रात 
हैं--इस वाक्य में न तो कोई निशारूपी पदार्थ विवक्षित है और न जागरणरूपी पदार्थ । जो विवक्षित 
है वह है मुनि का तत्त्वज्ञान पर एकचित्त होना और तत््वविरुद्ध पदार्थों से पराहडुख होना । इसलियें 
यह वाक्य अपने अभिषेयार्थ को हृञकर गमक वनता है। और जैसे--'ुवर्णपुष्पां प्रथिवीम्‌० 
इसमें वतलाया जा चुका है । वही वाक्य प्रकरणादि द्वारा भी गमक होता है यथा 'समय किसी के 
लिये विषमय होता है, किसी के लिये अमृतमय और किसी के लिये विषामृतमय और किसी के लिए 
न विषमय और न अम्मृतमय / इस वाक्य में प्रकणादि के आधार पर विष और अमृत शब्दों से 
दुःख ओर सुखरूपी वाच्यों का ज्ञान होता हैं ॥ अतः यहां अर्थान्तरसंकमितवाच्य वाक्य गमक है । 

शब्दस्याभिवातिरेकेण शक्त्यन्तराुपपत्तेस्तन्सूल पद्स्येव वाक्यस्याप्य- 
र्थान्‍्तरप्रकाशनं न सम्भवत्येव, यथा ह्षचरिते सिंहनादवाक्ये-- 

धद्नत्ते5स्मिन्‌ महाप्रलये धरणीधारणायाघुना त्व॑ शेष: इति । 
नद्यतद्वाक्यमजुरणनरूपमर्थानतर शब्द्शक्त्येवानिबन्धन॑ प्रकाशयितु 

स्षम/मत्युक्तमेव । 

'सज्जेइ सुरद्दिमासो ण आ पणावेइ ज्ुवर्जणलख्खसहे । 
अहिणवसहआरमुद्े णवपल्वपत्तले अणहृस्स सरे।!' 
[ सज्ञति सरभिमासों न तावद्पयति युवतिजनलक्ष्यसहान्‌ । 
अभिनवसहका रमुखान्‌ नवपल्लवपत्रलाननज्लस्यशरान्‌ ॥ ] 

इत्यत्र कविप्रोढोक्तिमाअनिष्पन्नशरीरे सुरभिमाससम्भवानामाविभूतामि- 
नवपल्॒वानां तरूणामचिरभावियुवतिजनमदनान्माद्दायित्वमनुमेयम्‌ । 

तत्र च सहकारसुरभिमासमदनानां रूपकोपनिबन्धने शरशरकारधालुष्क- 
तुल्यश्त्तान्तत्वे सति यद्सम्पन्नसम्पूर्णरूपतया सम्प्रति सहकाराणां शरा- 
णामिवानज्ञयासमपेणं स हेतुः। तद्समरपेणमात्रान्तरायो हि तस्य तद्व्या- 
पारः। कन्दर्पोद्दीपनसमर्थस्वभावसम्पादनमेव च तेषा सुरभिमासेन कन्दर्पा- 
यासमपंणं नान्‍्यदि्ति । 

शब्द की अमिधातिरिक्त शक्ति नहीं बनती अतः पद के समान वाक्य की भी तन्मूछक अर्था- 
न्तर-प्रकाशकता नहीं बनती । जेसे हृषचरित में सिंहनाद के समय--“चल रह्दे इस महाप्रलूय में 
धरणी-धारण करने के लिये तुम शेष हो । 

यह वाक्य गूँज के समान पीछे से ध्वनित होते अर्थान्तर को विना किसी कारण के शब्दशक्ति 
से प्रकाशित नहीं कर सकता !? 

“चैत्र का महीना अभी केवल काम के वाण तैयार कर रहा हैं, जिनके लक्ष्य युवतियाँ हैं जो 
इन्हें अभी सह छेती हैं। उन ( बाणणों ) के मुँह हैं आम के वौर, और उनके पुंख हैं नई कोंपलें । 
अभी चैत्र मास ये वाण काम को दे नहीं रहा है | 
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यह शुद्ध कविप्रौोक्ति है । इसमें अनुमेय वृक्षों का कुछ ही समय वाद झुवतियों को कामो- 
न्‍्माद प्रदान करना! है, क्योंकि वे वृक्ष नई कोपलों से मण्डित है, अतः वसन्‍्त के अविलम्व 

आगमन की सूचना देते हैं। यहाँ सहकार चैत्र मास आदि का रूपक है ! सहकार है शर । चैत्र 
मास है शरकार बाण बनाने वाला, और काम है धनुधर । इन सबका व्यवहार समान है, अत 
झरों के समग्र रूप से न बन सकने के कारण इस समय सहकार ( आज्न पुष्पों ) का कामदेव को 
समर्पित न करना हेतु है। काम के वाण चलाने में विध्न है केवल वाणों का काम को न दिया 
जाना | यह जो वाणों का काम को न देना है वह और कुछ नहीं, वसन्त का व्यक्तियों के स्वभाव 
को कामोद्वीपन में सक्षम बनाना ही है । 

'सिहिपिज्छकण्णऊरा! जाया वाहस्स गव्विरी भमइ | 
मोत्ताफलरइअपसाहणाण मज्झे सवत्तीण ॥! 

इत्यञ् नवोढाया व्याधवध्या:ः सपल्लोभ्यः सोभाग्यातिरेको5नुमेयः । तत् 
चास्या; शिखिपिच्छकर्ण पूराया अपि सर्व भ्रमण हेतु, यतोडयममिप्राय- 
स्तस्थाः--मयि सत्यामयं सम्भोगेकरसिको व्याथों वारितान्यकत्तेब्यो द्वा- 
निर्श मत्परायण एवं केवल मह्धिनोदार्थ यहच्छयान्तिकापतितमयूरमात्र- 
मारणव्यापारों बत्तेत इति शिखिपिच्छमात्रकर्ण पूराद जाता, भवतीषु सतीषु 
दूरदेशकालव्यवधानसाध्यमहारम्भमातक्षमारणादिव्यापार निरतो 5यमासीद्ति 
मुक्ताफलरचितप्रसाधना भवत्य इति | तेन यदेतत्‌ सगव॑ भ्रमण तदेव तस्याः 

सपलीभ्यः सोभाग्यातिरेकमलुमापयतीत्यवसेयम्‌ । 

सिह्दिपिच्छ ( पूर्वानूदित छाया ) 
यहाँ नई व्याही बहेलिये की स््री के पति का सौतों की अपेक्षा अधिक प्रेम अनुमेय दै । उसमें 

मोरंगे के करनफूल पहनने पर भी उसका गये के साथ घूमना हेतु है। क्योंकि उस त्ली का अमिप्राय 

यह है कि-मेरे रहते हुए यह बहेलिया मेरे ही संभोग में लगा रहता है। उसने और सभी काम 

त्याग दिये हैं | दिन रात मुझौपर आसक्त रहता है । वह केव् मुझे वहलाने के लिये पास में आ 

पहुँचे मोर को ही मारने का काम करता है। इसीलिये मैं केवल मोर के मोरंगे का भूषण पहने हुए 

हूँ । आप लोगों के साथ रहने पर वह दूर जाता है। बड़ा यत्न करता था। हाथियों के मारने आदि 

में लगा रहता था। इसीलिये आप छोग मोतियों के हार पहने हुई हैं| इसलिये यह जो उसका गे 

के साथ घूमना है बह उसका उसक्री सौतों की अपेक्षा अधिक पतिग्रेंम का अनुमान कराता है 

वाक्‍्यार्थस्य विभावादिरूपस्थ रखादीनां चालक्ष्यक्रमो गम्बगमकभाव 

इति प्रसावितमेव। सच वाक्याथेः शुद्धोड्लड्ारान्तरसड्लीण॑श्वेति द्विया 

सम्भवति । हि 

तत्र शुद्धों यथा रामाभ्युदये 'कृतककुपितै'--रित्यादिन्‍्छोकः ॥ एतडि- 

वाक्य परस्परातुरागं परिपोषप्रा्तं प्रकाशयत्‌ सर्वेत एवं पर रलतत्त 

प्रकाशयति । 
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अलड्जारान्तरसझ्लीणों यथा-- 
'स्मररसनदोपूरेणोढाः पुनगुरुलेतुभि 
यंदपि विश्वता दुःख तिष्ठन्त्यपूर्णमनोरथाः । 
तदषि लिखितप्रख्यरज्ेः परस्परमुन्मुखा 
नयनलिनीनालानीतं पिवन्ति रस पिया; ॥! इति । 

अञ् हि रूपकेण यथोक्तलक्षणगमकाजुगतेनावगमितो5यं रसः झुतररां 
अकाशत इति मुख्यवृत्त्यार्थस्येव गमकत्वं न शब्द्स्येति स्थितम्‌। 
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विभावादिरूप वाक्यार्थ और रसादि के गम्यगमक़भाव में क्रम लक्षित नहीं होता ( अर्थात्‌ 
वाक्याथे गमक है और रस गम्य, पर इनका गम्यगमकभाव समझ में नहीं आता । ) यह कह्दा ही 
जा चुका है। वह वाक्याथर्थ दो प्रकार का होता है, झुद्ध और अन्य अलंकार से युक्त । दोनों में से 
झुद्ध--रामास्युदय में--'कृतककुपितैः--[ वाध्पाम्भोभिः रद्दैन्यविलोकितैवैलमपि गता यस्य औत्या 
घृताषि तथाम्बया | नवजलूधर॒श्यामाः पश्यन्‌ दिश्ले भवतीं विना कठिनहृदयो जीवत्येत्र श्रिये स तब 
श्रियः ॥? माँ ( कौसल्या ) के रोकने पर भी जो ऊपरी कोप, आँसू तथा द्वीनदृष्टि से मेरे साथ 
वन आई उसी तुम्हारे बिना नए मेथों से श्याम दिशाएँ देखता हुआ तुम्हारा कठिन हृदय वाला 
प्रिय ( राम ) अभी जीवित है हो ] पच्च । यह वाक्य एक दूसरे के पुष्ट अनुराग को प्रकाशित 
करता है । और सवोपरि रस को प्रकाशित करता है । अन्य अलकार से युक्त यथा-- 

“प्रियजन कामरस की नदी की वाढ में वह जाते हैं? किन्तु गुरुजनों के बाँध उन्हें रोके रहते 
हैं ।, अतः वे, उनकी अभिलाषाएँ पूर्ण नहीं होती, इसलिये दुःख में डूबे रहते हैं? इतने पर भो 
अपने चित्रलिखित से अंगों से एक दूसरे के प्रति उन्मुख होकर आँखरूपी कमलिनी की नारू स्ते 
आया कुछ रस पाते रहते हैं |? 

चहाँ पहले ( लावण्यकान्ति पद्म में ) बतलाए रक्षग से चुक्त रूपक द्वारा प्रतीत हुआ यह रस 
स्पष्ट रूप से प्रकाशित होता है, अतः प्रमुखरूप ले अर्थ ही यहाँ गमक है, शब्द नहीं । 

वाक्यथस्पेव प्रवन्धस्यापि रखादीनां च योष्यमलक्ष्यक्रमों गम्यगमक- 
भावों सहाभारतरामायणादो प्रसिद्ध: तस्य विभावानुभावव्यभिचार्योचित्य- 
चारुणा दृत्तस्योत्पेक्षितस्थ वा कथाशरीरस्य रसाभिव्यक्त्याजुगुण्येनोपनि- 

घ एव निबन्‍्धनम्‌ तस्य रलसादीनां च कार्यकारणभावस्य प्रतिपादितत्वात्‌ । 
यदाह ध्वनिकारः 

“विभावभावालुभावसञ्ायोचित्यचारुण; । 
विधिः कथारीरस्य चृत्तस्योत्पेक्षितस्य वा।॥। 
इतिवृत्तवशायात॑ं त्यकत्वाननुगु्णा स्थितिम्‌ । 
उत्प्रेक्ष्याप्पन्तरामी शरसोचितकथो 5न्‍्वयः ।॥। 
सन्धिसन्ध्यज्षघटन रसाभिव्यक्त्यपेक्षया । 
न तु केवलया शास्त्रस्थितिसंपादनेच्छया ॥ 
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उद्दीपनप्रशमने यथावसरमन्तरा । 
अलइ्डुतीनां शक्तावप्यानुरुप्पेण योजनम । 
प्रवन्धस्थ रखादीनां व्यज्ञकत्वे निवन्‍्धनम्‌ ॥! इति । 

वाक्‍्यार्थ के समान प्रवन्धादि और रस का भो जो अलक्ष्यक्रम, गम्यकभाव, .रामायण और 
महाभारत आदि में प्रसिद्ध है वहाँ विभाव, अनुभाव और व्यभिचारीभावों के औचित्य से उुन्दर 
इतिहासु-प्सिद्ध या कल्पित कथावस्तु की रसाभिव्यक्ति के अनुरूप योजना ही कारण है, क्योंकि उस 
(योजना) का और रसादि का कार्यैकारणभाव बतलाया जा चुका है। जैसा कि ध्वनिकारने कहा है-- 

अबन्ध द्वारा रसादि की अभिव्यक्ति में कारण है--ऐतिहासिक या कल्पित ऐसे कथा-शरीर 
का विधान जो विभाव, अनुभाव और व्थमिचारी भाव के औचित्य से सुन्दर हो, जो कथा इतिहास 
से भी चली आ रही हो उसमें रस के प्रतिकूल घटना का छोड़ देना, और वीच में रसनिष्पत्ति के 
डछिये और भी कुछ कत्पना कर लेना, रस को अभिव्यक्त करने के लिये सन्धि और सन्पि के 
अरे की योजना करना केवल इसलिये नहीं कि शासत्र की मर्यादा का पालन करना है, बीच बीच 
में ( रसादि का ) उद्दीपन और तिरोभाव भी यथावत्‌ करना, अलंकार योजना की शक्ति होने पर 
भी रसानुरूप ( अलंकार ) ही उपस्थित करना | 

खुवादीनामपोद्धारपक्षे अन्वयव्यतिरेकास्याम थेवत्तावसाये सति अर्थेस्य 
च विभावादिरूपत्वाद विभावादीनां रखादीनां च कार्यकारणभावस्योपपादि- 
तत्वान्‌ तन्‍्मूलो लक्ष्यक्रमों गम्यगमकमावो5स्युपगन्तव्य एवं । तेषामुदाहर- 
णानि यथा-- 

“नयकारों छायमेव मे यद्रयस्तत्राप्यसो तापसः 
सो5प्यजेव हिनन्ति राक्षसकुलं जीवत्यहो रावणः। 

घिग्‌ घिक्‌ शक्रजितं प्रबोधितवता कि कुम्मकर्णन में 
स्वर्गग्रामटिकाबिल्॒ृण्टनवृथोच्छूनः किमेमिंभ्रजें: ॥7 इति । 

भूज़ा सर्वेपा स्फुटमेब गमकत्व दृश्यते | 'तत्र मे यद्रय” इति सुप्सम्ब 
न्थवचनानामुक्तनयेन गमकत्वम्‌, यथायोगउुत्तरत्र च। “तत्राप्यसो तापस! 
इति नद्धितनिपातयोंः 'सोप्यत्रेंच निहन्ति राक्षसकुलं जीवत्यहो रावण! इति 

तिह्नारकशक्तोनाम्‌ 'थिग्‌ घिक्‌ शक्रजितमि त्यादो स्छोकार्थे कत्तद्धितसमासोप- 

सर्गाणामिति । 
खुघ्तिडःसम्बन्धाद्याः क्रोधोत्लाह्दिकान्‌ यथा भावान्‌ । 
गमयन्ति, तहिवियाविमर्श एवोक्तमस्मामिः ॥ २० ॥ इत्यन्तरार्या । 

सुब आदि विभक्तियाँ अन्वय-व्यतिरेक द्वारा यदि किसी विशेष अर्थ का ज्ञान करा रही हो, 

अतः उनका विनियोग आवश्यक हो तो उन्हें भी गमक ही मानना चाहिये। कारण कि-अर्थ 
तो विभावादि रूप ही होता है और विभावादि और रस का कार्यकारण सम्बन्ध निश्चित है, 

अतः सुप्तिदादिमूलक लक्ष्यक्रम गम्यगमकभाव मानना चाहिये । उदाहरण-नन्‍्यक्कारों०० इसः 

( पूर्वानूदित ) पद्य में-- 
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प्रायः सभी साफ साफ गमक है 'मे यदरयः सुप्सम्बन्ध द्वारा उक्त प्रकार से गमक है। और 
अन्य सब भी अपनी अपनी विश्येषता द्वारा 'तत्राप्यसौ तापसः इसमें तद्धित गमक है। 'सोप्यत्रेव 
आदि में तिछ और कारक की शक्ति | “धिग्‌ थिक्‌? इत्यादि आधे इलोकों में कदन्त, तद्धित और 
उपसर्ग गमक है !? 

'सबन्त और तिडन्त आदि ( तद्धित ) क्रोध, उत्साह आदि भावों को जिस प्रकार अनुमित 
करते हैं वह हमने विधेयाविमशे में ही वतला दिया है । 

निपातोपसर्गादीनामसत्त्वभूतार्थानाम्ुपाधिरूपत्वाडुपाधिमत्समाश्रयेणैवा- 
थावगतिरिति पद्वाक्ययोरर्थावगमकत्वोक्त्येब तेषामपि गमकता ग्रतिपादि- 
तेब । केचित्‌ पुननिपाताः क्रोधाहुतशोकादीन भावान्‌ प्रदीपचद्‌ वक्‍तृगताने- 
वावद्योतयन्ति न वाच्यगतान्‌ | यथा-- 

आस्तिष्ठ रक्षः ! क मे प्रियतमामादाय गचछसी'ति क्रोधः । 
“अहो वतासि स्पृद्णीयवीर्य” इति विस्मयः ! 
हा घिक्‌ कण्महो क्व यामि शरणम! इति शोकः । 

अत एव तेषां द्वितराणां जिचत॒राणां वा प्रयोगे पुनरुक्तता नाशइुनीया 
समुदितानां प्रदीपादीनामिव स्वकार्ये प्रकषद््शनात्‌ । तदुक्तम--- 

'नामवदुपसर्गास्ते किन्त्वन्योपह्दितमाहुरथ स्वम्‌। 
दीपकवसु निपाताः शोकादीन्‌ द्योतयन्ति वक्‍तृगतान॥ 
गमयन्ति कार्यभूतान्‌ गद्दद्कादिवदवाचका एवं। 
सहट्टटनावर्णाद्ाः क्रोधोत्साहादिकान्‌ भावान्‌ ॥! इति । 

तदेव॑ ध्वनेरनुमानान्तर्भावाभ्युपगमः श्रेयानिति। 
निपात और उपसर्ग जो द्रव्येतर वस्तु के वाचक होते हैं वे उपाधिरूप हैं, वे उपाधियुक्त अर्थ 

के द्वारा ही दूसरे अर्थ का ज्ञान कराते हैं। अतः उनकी गमकता पद और वाक्य की गमकता से 

ही चरितार्थ है । कुछ निपात क्रोध अद्भुत और शोक आदि भावों को दीपक के समान वक्ता के 
भीतर ही सिद्ध करते हैं. वाच्य के भीतर नहीं । जैसे--'आ!? ठहर रे राक्षस” मेरी प्रिया को लेकर 
कहाँ जा रहा है--इसमें क्रोप, 'अहो वतः--त॒म्हारी शक्ति स्गृहणीय है इसमें आश्चये, 'हा विक्‌, 

बड़ा खेद है, भला किसकी शरण में जाऊँ--इसमें शोक | अतः उनमें से दो-तीन या तीन-चार 
का एक साथ प्रयोग हो जाने पर भी पुनरुक्ति नहीं माननी चाहिये | इकट॒ठे होने से प्रदीप आदि 

के समान उनके कार्य में कुछ उत्कर्ष दिखाई देता है। जैसा कि कहा है--'उपसर्ग नाम शब्द के 
समान है, वे अपने अर्थ को वतलते हैं किन्तु तव जब वह अथ किसी अन्य अरथरूपी उपाधि से 
युक्त हो ? निपात जो है सो दीपक के समान शोक आदि का वक्ता में ज्ञान कराते हैं । शोकादि के 

निपातादि कार्य हैं। वे वाचक होते हुये भी स्वर की गदगदता के समान शोकादि को व्यक्त 

करते ही हैं । 
इस प्रकार ध्वनि का अनुमान में अन्तर्भाव मानना ही अच्छा है । 

तदिदं विस्तरस्यास्यतात्पर्यमवधायताम्‌ । 
यार्थान्‍तराभिव्यक्तो वस्सामग्रीष्ा निबन्धनम्‌ | ३० ॥ 



तृतीयो विमर्शः ७११ 

जंरंऑआीआआीआ॑ आज जी आकर अकसर कक इनक कक जम जज आस री मं जय रु 

सेवाज्॒मितिपक्षे नो गमकत्वेन सम्मता। 
अन्यतो5न्यस्य हि ज्ञानमलुमैकसमाश्रयम्‌॥ ३१॥ 
वाच्यवाचकयों।.. स्वार्थेप्राधान्यप्रतिपेधतः । 
ध्वनेः शाक्त्यन्तरामावाद्‌ व्यक्तेश्वानुपपत्तितः ॥ ३श॥ 
प्राणभूता ध्यनेव्यक्तिरेति सेव विवेचिता। 
यस्‍्त्वन्यत्‌ तत्र विमतिः प्रायो नास्तीत्युपेक्षितम्‌ ॥ ३३ ॥ 
झायः ध्रतीतिवेचिज्यरसास्वादविद्‌ः प्रति । 
सूपकारक्रियेयं मे साफल्यम्लुपयास्यति ॥ ३४॥ 

इति सद्डहग्छोकाः। 

इस प्रकार यह जो विस्तारपूवंक विवेचल किया है उसका तालय॑ यह समझिये कि आप 
( ध्वनिवादी ) को दूसरे अर्थ की अभिव्यक्ति में जो सामग्री मान्य है वही हमें गमक रूप से हमारे 
अनुमिति पक्ष में मान्य है। दूसरे से दूसरे का ज्ञान एकमात्र अनुमान पर आश्रित है। वाच्य 
स्वयं प्रधान नहीं होता और वाचक का अर्थ प्रशन नहीं होता । शब्द की दूसरी शक्ति नहीं होती । 
अतः व्यक्ति बनती नहीं। और ध्वनि का प्राण यही व्यक्ति ( व्यज्ञना व्यापार ) है । हमने उसी का 

विवेचन किया | और जो कुछ है उसमें हमारा मतभेद नहीं अतः हमने उसकी विवेचना नहीं 

की । मुझे आश्या है कि प्रतीति की विचित्रतारूप रसास्वाद के जानकारों के प्रति नेरा यह सूपकार 
जैसा काये सफल ही होगा । 

आधातु ब्युत्पत्ति नप्तृर्णा क्षेमयोगभोजानाम्‌ । 
सत्सु प्रथितनयानां भीमस्यामितगुणस्य तनयानाम्‌ ॥ ३२७ ॥ 
श्रीवैयेस्याइसुवा महाकवेः श्यामलस्य शिष्येण । 
व्यक्तिविवेकों विद्धे राजानकमहिमकेनायम्‌ ॥ ३२६॥ 
प्रतिपाद्यबुद्धँयपेक्षो प्रायः संक्षेपविस्तरों कत्तुः । 
तेन न बहुमाषित्व॑ विद्क्लिस्खूयितव्यं नः ॥ ३७॥ 

अन्येरनुछ्लिखितपूर्यमिद्‌ ब्रवाणो 
नून स्खतेविषयता विदुषाम्तुपेयाम्‌ । 

हासेककारणगवेषणया नवार्थ- 
तस्‍त्त्वावमर्शपरितोषसमीहया वा ॥ ३८॥ 

इति श्रीरजानकमहिमभट्टविरचिते व्यक्तिविवेकाख्ये काव्यालड्डूगरें 

ध्वनेरजुमाने5न्तर्भावोपदशनो नाम ठृतीयों विमशेः। 

न औ६+.7त_- 

अति गुणवान्‌ भीम के विद्वानों में प्रसिद्ध ( तथा ) क्षेम, योग तथा भोज नामक अपने पौत्रों 

की च्युवतत्ति के लिये, श्रीवैयें के पुत्र, महाकवि श्यामल के शिष्य इस विनीत राजानक 

महिमा ( चाये ) ने यह व्यक्तिविवेक बताया । 
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अन्थकार प्रायः शिष्यों की बुद्धि को ध्यान में रखकर ही ग्न्ध में संक्षेप या विस्तार करते हैं. 
अतः विद्वब्जन मेरे विस्तारपूर्ण विवेचन पर दोष न दें। मुझे विश्वास है कि 'मैं विद्वज्जनों के स्मरण 
का पात्र अवश्य ही वनूँगा, भले ही वे मेरा स्मरण परिहास के लिए करें या नवीन विषय के तर्व- 
ज्ञान द्वारा आत्मतोष के लिए, क्योंकि मैंने ऐसे तथ्य उपस्थित किए हैं जिनपर दूसरों की दृष्टि 
नहीं गई थी ॥ 

विमशञ: प्रकाशित प्तियों में भोज की जगह भाज पाठ है। 
इस प्रकार राजानक महिमभट्ट द्वारा रचित व्यक्तिविवेक नामक काव्यालबझ्भार ( ग्रन्थ ) में 

ध्वनि का अनुमान में अन्तर्भाब-निरूपण! नामक तृतीय विमशञ पूर्ण हुआ । 
इस प्रकार व्यक्तिविवेक तथा उसके संस्क्ृतव्याख्यान के तृतीय विमशे का नादनेर 

[ भोपाल म० प्र० ] वासी १० श्री नमदाप्रसाद द्विवेदी के आत्मज 
पं० ओ रेवाप्रसाद द्विवेदी कृत हिन्दीभाष्य पूर्ण हुआ । 

महिनाथमिव प्राश श्रीहपसिव निभयम्‌ । 
लोचनस्य विधातारमिव भावितसंविदम्‌ ॥ 
वाणदण्डिजगज्ञायै: सम॑ वाचां विजुम्भणे । 

पाण्डेयश्रीमहादेवशास्रीति जगति . श्रुतम्‌ ॥ 
युरा पश्राचार्यता हिन्दूविश्वविद्यालये यथा। 

तथा स्व्रय॑ं वृतवती इझंकराचायताब्य यम्‌ ॥ 

विद्यात्रयीमूतिधराध्य यावद्‌ यस्योत्तमाज्नाद्‌ वहति चुसिन्धु: ) 
महेश्वरानन्द्सरस्वतीति यतो यमार्या ब्रुवते स धीमान्‌॥ 
हर 2८ 6 26 तस्वेव पाण्डित्यकलां श्रयाण: साहित्यविद्याउध्वनि सा्वभौम: । 

साहित्यपीठेइध च विश्वविद्याल्यद्येड्थ्यक्षपद दघानः ॥ 

महछः झरीरेण ह॒दा प्रद्ययात्‌ सारव्यसौजन्यनिधिमंहीयान्‌ । 
कविमेहान्‌ रामकुबेरनामा स माल्वीयश्व बुधो गरीयानू ॥ 

शुरू यदीयों शिवराजधान्यां काइयां तदीशाविव शुद्सत्तौ। 
रेवाप्रसादः स कृतौ महिम्नां हिन्दीमय भाष्यभिदं व्यतानीत्‌ ॥ 

सेतुं यथा दाशरथिमदाब्धी मन्‍्थान्भूभ्ध यदि वा गरुत्मान्‌ । 
ध्वनौ विवेक॑य॒ इम ततान तस्मै महिम्ने भुशामाद्वताः स्मः ॥ 

पु [। 

पूणथ्ाय ग्रन्थ 
>शफकपी एक 
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त॑ कृपामदुरवेचय. (रघु) २३७, ३७३ 
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तच्चेत्‌ तद्ृदनेकार्थ (का) ४८७ तस्मात्‌ स्फुटतया यत्र.. (का) ११२ 

त॑ं जिगीघुरिव शात्रवं ३६७५ तस्मादजायत मनुः (बयां) २२५ 

ततो ब्वुत॑ वैरमदामितप्तः ३९७ तस्मादनेकार्थस्वेषपि.. (का) ४८८ 
ततोडनया विमशः (का) ४८८ तस्समादर्थान्तरव्यक्तिहेती (का) ४०४ 
ततो निर्विषयस्यास्थ (का) १०० तस्माद्‌ व्युत्पत्तिशक्तिभ्यां (का) १२४ 

ततो यद्‌र्थानुगुणा (का) ४८७ तस्थ प्रयातस्य वरूथिनीनां (रघु) २८२ 
ततोडर्थ एव काव्यात्मा (का) ४५८ तसस्‍्याः शछाकाअन (ब्या) २२२ 

तत्‌ तिरस्कृतवाच्यस्थ. (का) १७८ तस्याच्छिन्नः पदार्थानामू (का) २६८ 

तत्परत्वाद्‌ विवक्षायाः (का) ४३९ तसस्‍्या धौताअनश्यामा ४३७ 

तत्पर्यायेण तेनैवं (का) ३८९ तस्यामेव क्षिबाद्याश्व.. (का) ३८ 
तत्‌ पातु वः श्रीपतिनासिपझ (व्या) ३५२ ता जानीयाः परिमित. (मेघ) ४८७५ 

तत्र साध्यो वस्तुमात्र.. (का) ११३ तात स्व निजतेजसेव. (ब्या) ३०२ 

तत्र हेत्वादयः सन्‍ति. (का) ११३३ ताताजन्म वपुर्विलूंघित २०० 

तत्साम्यतस्सम्बन्धी (का) १२२ ताला जाअन्ति गुणा २८८, ४७५ 

तथा हि यस्य शब्दस्य. (का) १५७ तीथे तदीये (रघु १६) ब्या २१६, ३२३ 

तदन्वये शुद्धूमति (रघु १) ३९३ तुल्यकचयतया यत्र (का) २९७ 
तद्वाच्यमिति क्षेयं (का) ४५१ तुल्यादिषु हि छोकोड्थ (का) १२२ 
त्तदवितथमेव मनन्‍्ये ४०९  तृप्तियोगः परेणापि न ०8 

तदा चातिप्रसंगः स्थात्‌ु (का) ११२ तेनावरोधप्रमदासखानां (रघु १६) ४३० 

तदिद्‌ विस्तरस्थास्य. (का) ५१० तेनेषासप्रधानत्वादा (का) ३९७ 

लदीयमातद्गभघटाविघटितेः ३४३ तेनोभयार्थाजुग्ुणा (का) ४८७ 

तद्भावहेतुभावी हि (का) ६५९ ते अ्त्येक द्विधा ज्ञेये (का) ११३ 

तदू वक्‍त्र यदि मुद्गिता. १९९, ३१९ तेषां संक्षेपतोउस्मामिः . (का) १६० 

तनुत्वरमणीयस्य ४६५ ते हिमालयमामन्त्य (कुमार) २९२ 

त॑ ताण सिरिसहोअर १६३, ४७९३ तौ विधेयानुवाद्यत्व (का) २६४ 

तपस्विभिर्या सुचिरेण २०१ त्रासाकुलः परिपतन्‌ ४९७ 

तपेन वर्षा शरदा (माघ) ३२०, ४३४ त्वक्‌ तारवी निवसन ७३१ 

तप्ते महाविरहवहिशिखा ४३८ खगुत्तरासंगवतीमधीति (कुमार) ३४२ 

तमभ्यनन्दृत्‌ प्रथमप्रबोधि (रघु ३) २४७. च्वस्कीत्तिकेतकीक्लृप श्द्ष्ष 

त॑ पातयाँ प्रथममास._(रघु०) १४०. च्वमेवंसौन्दर्या (ब्या) २१६ 
तयोर्निरन्तरोपात्त २१०. प्वष्ठुः सदाभ्यास ५ ३७१ 
सरइय दृशोडडनने ३१८ वैत्तानन्दाः प्रजानाम (सू्यंश) ४२५, ४७८ 

तब कण्ठास्जासिक्ता ४३२ दलत्कन्दलभाग भूमिः ३४४ 

तब कुसुमशरत्वं शीत (शाकुन्त) ३०९ दहपू्व॑रथं यमाख्यया (रघु० ८) ४४१ 

लव प्रसादात्‌ कुसुमायुधोषपि.. ३४५. दिने दिने सा परिवर्धमाना (कुमार) ३४७ 

तब वदनपदार्थश्रन्द्र ४५०... दिवं यदि प्रार्थयसे बृथा (कुमार) ५६ 

त्तस्मान्नामपदेभ्यो (का) ४३ दिशि दिशि विहगा/(हरवि २८४७)४१६ 

तस्मात्‌ स्वार्थातिरकेण.. (का) १२३ दुःखाभितप्तस्य जनस्य ४२७ 
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दुमन्त्रान्नपतिर्विनश्यति जप 
इढतरनिबद्धमुष्टेः ४३९ 
इशा दग्ध सनसिर्ज ३९९ 
इष्टा इष्टिभघधो ददाति (ब्या) ३०३ 
इश्टिनास्शतवर्षिणी (ब्या) २२२ (ब्या) २०५ 
इृष्टया केशव गोपराग (ब्या) २०, २१ 
दे आ पसिअ ४७७१ 

देब्वाअत्तम्मि फले ९७ 
देशः सो ज्यमराति (बेणी) २४४ 
दोषहयमिदं प्रायः (का) ३८४ 
द्रविणमापदि भूषण (व्या) ३५७, ४४४ 

द्वयं गत॑ संप्रति शो चनीयतां (कुमार ५) 
१९९, २०२, ३८८ 

द्वितीयमर्थविषयम्र (का). १५९ 
द्विधा केश्रित्‌ पद॑ भिन्न (का) ४६ 
द्विषतामुदयः सुमेघसा (किरात). ५५ 
द्विषद्बधूलोचनचन्द्रकान्त ३७१ 
धर्मस्तुल्ययविभक्तीनाम्‌ (का) ३६८ 
धर्मिसाम्यविवत्ञायां.. (का) ४२९ 
धात्रा स्वहस्तलिखितानि २४९ 
चैयेंण विश्वास्यतया र्९७ 
ध्वनिवर्त्मन्यतिगहने दृ 
ध्वनेः शक्त्यन्तराभावाद्‌ (का) ७५११ 
ध्वनेरनेकार्थस्यापि (का) ४८८ 
न च युक्तिनिराशंसात. (का) ११२ 
न चानिबन्धना युक्ता. (का) ४०४ 
न चालझारनिष्पत्तये (का) ३९७ 
न चोपसज॑नत्वेन (का) १११ 
नजर्थस्य विधेयत्वे (का) १९३ 
न तु सापेक्षताद्यन्य (का) २८५ 

ननु सर्व एव समवेच्य (माघ) ३७ 

ननु साधु कृतं प्रजासजा १4९१ 

नमोस्तु ताभ्यो (ब्या) २१७ 
नवचन्द्रिकाकुसुमकीर्ण ३४९ 
नवजलधरः सन्नद्धो (विक्रमो) १८७, ३२८ 
नवनीरदसुन्दरः कृपाणः ४२९ 

न हि काव्यात्ममूतस्य. (का) १७० 

न हि तत्‌ समयाभावाद्‌ (का) १२३ 
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न हास्ति निजे विषय... (का) डेढ७ 
नाथे निशाया नियतेः २९० 
नानाभिनयसस्वन्धाद्‌ु (का) ७१ 
नाजुमितो हेत्वाद्ः स्वद॒ते छ्ष 

नाभिवादनप्रसाओो रेणुकापुत्रः . हेरे१ 

नामवदुपसर्गास्ते (का) ५१० 
नाम्नः सस्वप्रधानस्य. (का) ४३ 
नाहँतो जातुचिदिसी._ (का) ४३९ 
नालीजड्ढो निजध्ने श्र 

नाविवक्षितवाच्यस्य (का) १७८ 

नासिद्धो भावधर्मो$स्ति (का) ४६% 

निग्महात स्वसुराप्तानां. (रघु) २४३ 

निद्वावशेन भवताप्यन (रघु) ३६० 

निम्नमुन्नतमवस्थितं (कुमार 4) ४४४ 

नियता लघुता निरायतेः (किरात) ३०७ 

निरीचप संरम्भनिरस्तथेय॑स्र झ५ 
निर्घातोग्रेः कुक॒लीलान्‌ (रघु ९) ४६३ 

निर्मोकमुक्तिरिव गगनोरगस्य॒_ हे५० 
निर्याय विद्याथ (किरात) ३४६ 
निर्वाणभूयिष्ठमभथास्य. (ब्या) २२० 

निर्विशेष॑ न सामान्य १७१ 

निबृष्टेडपि बहिर॑ने ४२७ 
निवाय॑तामालि किमप्ययं (कुमार) ५६ 

निशि नान्तिकस्थितामपि ४३५ 

निश्वासान्ध इवादशः ४७६ 

नीरसस्तु प्रबन्धो यः (का) (व्या) २६६ 

नेतावतावगन्तव्या (का) ४०४ 
नैमित्तिक्याः श्रुतेर्थणभ. (ब्या) ३३९ 
न्यक्कारो हायमेव मे २६६, ५०९ 
पक्तधर्मत्वसम्बन्धव्याप्ति (का) ११२ 
पतिते पतब्नम्ुगराजि ४२६ 
पतितो त्पतिते: शत्रु शिरो मिः झ्ण७ 
पत्ता णिअंबफंस ४४९ 

पत्युः शिरश्रन्द्रकछा (कुमार) ५७, ९२ 
पदमेकमनेक वा (का) २३१ 
पद्वाक्यादिगम्यस्वात्‌ू (का) १४३ 

पदानामभिसंबन्ध (का) ४३२ 

परस्परविरुद्धत्वात्‌ (का) ३७८ 
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परारुश्यमजुक्त्वेव (का) ३२६ प्रयुक्तान्त र्गतैरेव (का) ३४४, ४६० 

परिणामों बहुविधो (का) ४८२ ग्रयुक्ते चाअयुक्त च (का) ३८६ 

परिपाति स केवल शिशून्‌ (माघ) ४३७ प्रवृत्तेउस्मिन महाप्रल्ये ७०६ 

परिहासरतियंश्र . _ ३६६ प्रसिद्धछच्ष्यसिद्धर्थन (का) (ब्या) ३९ 

पर्यायमात्रभिन्नस्य (का) ४३६ प्रसिद्ध सागसुत्सज्य (का) १४३ 

पशुपतिरपि तान्यहानि (कुमार) ५ई प्रस्तुताचु तदन्यस्य (का) ४४५ 

पाव्यादथ शुवागानाद_ (का) ३०० प्रातु धवनेरर्थिजनस्य प्ण्र 

पातु वस्तारकाकान्त ३७४ प्रादिश्ययो गानुगम (का) १५७ 

पादाहतं यदुत्थाय (व्या, माघ) २२३ प्रादीनाँ छओोतकत्वं यत्‌ (का) १५७ 

पायात्‌ स शीतकिरणाभरणो ३४५ .प्रादीनां ध्यात॒गर्मत्वो (का) १७९ 

पारम्पर्यण साक्षात्च (का) $७९ आधान्यादथ सम्बन्ध (का) रेरे५ 

पुण्ड्रेक्ोः परिपाकपाण्ड. (व्या) २१४ प्रापश्षीरेष कस्माद ४८९ 

पुनरुक्तिप्रकाराणास्‌ (का) ३८७ प्राप्वावेक रथारूढौ (बेणी) २६३ 
प्रथ्वि स्थिरा भव शए०..शींय अतीतिवैचिब्य. (का) ५११ 

पृथ्वि स्थिरी भव रण३ चदीयाँखो गरीयांस डे३२ 
प्रथ्वीपाल प्रतापस्ते ३७२ बम भस्मंव सिताड्रागः (कुमार) २९५८ 

पौनरुक्त्यमिति (का) ३८१ वहवोडर्था विभाव्यन्त (का) ७२ 

पौर्वापय॑ क्रियाणां यद्‌ ३७. बहिरज्ञान्तरह्नत्व (का) १५६ 

पौरूस्त्यः स्वयमेव याचत २४९ बहिरं गर्वाच्च यथा (का). ४३ 

प्रकटकुलिशकुन्तचक्र बाला केवलमेव रोदिति (ब्या) २२० 

(हरवि २८६९० ).. ४०५ विश्राणः शक्तिमाशुप्रशमित २६९ 

प्रकरणकाक्तादिसखो.._ (का) २७६ विसकिसलयच्छेदपाथेवन्तः (मेघ) ३७२ 

प्रकारोउन्यों गुणीभूत. (का) ३६८ बध्नस्येस्छा रुचिवंः (सूयंशतक) ४०८ 

प्रकृतमपि यत्र हिस्वा.._ (का) ३२० भक्तिः पदार्थवाक्यार्थ (का) १७८ 

प्रकृतार्थन वाक्येन (का) ३९२ भेक्तिप्रह्मुविकोकन ४२१ 
प्रकृतिप्रत्ययार्थों इस्य (का). ३८१ भेक्‍ल्या बिभरत्ति चकत्वं (का) १२३ 

प्रजानां विनयाधानाद्‌ु._ (रघु) ५५ मभेक्‍्ल्या बिभर्ति नेकत्व॑ (का) ४६० 

प्रजानामेव भूत्यर्थ (व्या, रघु ५) २३७५ भें धवस्मिअ वीसद्धो दर 

प्रतिपाथबुद्धूवपेक्षो ७५११ भाति सितभूतिल्पतिः ३३६ 

प्रतीचयं च प्रतीचयाये. (माघ) ३४० भावस्संयोजनाब्यड्ग्य (का) ७०६ 

प्रतीयमानः पुनरन्‍्य एव. (का) ९७ अुझ्ले सदा श्राद्धम्य १९३ 

प्रतीयमाना त्वन्येव (का) ९४ भूमनन्दाप्रशंसांसु (का) (ब्या) ३४२ 

प्रत्यासन्ने नमसि (व्या०, मेघ) २२७ मैरवाचायंस्तु दूरादेव (हषेच) इे५%३ 

प्रदुक्षिणक्रियातीतस्तस्याः (रघु $) २४७ भो छक्लेंश्वर दीयतां जनकजा. रेरेरे 

प्रधानत्वं विधेयत्र (का) $८५ मणिप्रदीपप्रभयोः (अण्वा० ७ 

प्रधानेतरभावेना (का) १२३ मतेआमादयो ये्र्था:.. (का) झेश२ 

प्रभवति च समरमूर्धनि ४२८ मत्तता दयितसंगमभूषा ३३०८ 

प्रदच्छुतोच्चेः कुसुमानि (किरात) ५८ मथ्नासि कौरवशत (वेणी). ७९ 
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घू० 
मदिराद्ववपानवज्ञा ३७७ 
सघुश्न ते मन्मथ साह (कुमार ३) ४श२ 
मध्येब्यो म त्रिशंकोः र्ण७ 
मस्॒णचरणपातं गम्यतां (ब्या) २२६ 
महदपि परदुःखं (बिक्रमो) ३६६, ४४१ 
महीग्द्॒तः पुत्रवतो5पि (कुमार) २९५ 
मायहदिग्गिजगण्डमित्ति २६८ 
सा धाक्षीन्मा भाइसक्षीन्मा ३७७ 

मा भवन्तसनलः पवनो वा ३७७ 
मिथ्येतन्मम चिन्तित २८१ 
मीछित॑ यद्मि (व्या) २०७, २२१, ३२८ 
मुख्यबृत्तिपरित्यागो (का) १२२ 
मुख्यां बृत्ति परित्यज्य (का) १२४ 
सुख्या महाकविगिरा (का) १६७, ३९७ 
सुग्धः कि किमसभ्य १८३ 
मूढो 5नाव्ममयः क्वचित्‌ ३७३ 
यः कश्रिदर्थः शब्दानां ८ 
यः कल्याणबहिमूतः. (व्या) २१८ 
यः सतत््वसमारोपः (का) 5४२२ 
यः सर्व कषति खलः र्ण८ 
यः स्थलीकृतविन्ध्यादिः २३५९ 
य॑ समेत्य च छछाटलेखया (माघ) ३४८ 
यतः समासो बृत्तेच (का) २६८ 
यतः सवष्वलझारेषूपमा (का) ३९७ 

यतस्ते चादय इव (का) ३३१ 
यतोध्यक्ञायमाणो (का) २०१ 
यतो न तावतैवायं (का) ४८८ 
यत्‌ तदूजितसत्युअं.. (बेणी) २०३ 
यत्‌ त्वन्नेत्रसमानकान्ति (व्या) २२६ 
यश्त्वन्यत्‌ तत्र विमतिः (का) ५११ 
यत्‌ त्वेतच्छुब्दविषयं. (का) १६० 
यत्रच मातड्जगामिन्यः ४२० 
यत्रान्यूनातिरिक्तेन (का) ३९९ 
यत्रार्थः शब्दों वा (का) ७, ९६ 
यथार्थस्योपमानत्व॑ (का) ४४८ 
यनत्रेककत्तुका3नेका (का) रणर 
यत्रोत्कषोंडपकर्षों (का). २८४ 
यत्‌ स्वरूपानुवादेकफलं (का). ४७१ 

पू० 

यथाकायार्चितार्थिनाम्‌ (रघु १) २४७ 

यथाकाल्यबोधिनाम. (रघु) २४७ 

यथानन्तयनियमः (का) ३३१ 

यथायोगमयय दोष (का) ४७५५ 

यथा विशेषकालूस्य (का) ०३ 

यथाह सप्तमो वैकुण्ठावतार ३२१ 
यथा द्यश्वति बालेय ३८ 

यद्धरदलमाश्रितं प्रियायाः ३१० 

यदन्तरझम्मुद्दिष्ट (का) १७९ 

यदयेकाश्रयों धर्मो (का) शे६३ 
यदलक्लारव्यक्तये ये (का) ३९८ 

यदा दशा क्ृशाडम्ग्यास्मि झण७ 

यदा यदा हि धर्मस्य (गीता) ३७९ 
यदि काब्ये गुणीभूत (का) १७० 

यद्ुवाच न तन्मिथ्या (रघु) १३९६ 

यदेतचनन्‍्द्रान्तजंडदलबलीलां. २०९ 
यदेतत्‌ त्यागपाकादाौ. (का) १४८६ 
यद्यप्यर्थावुभौ (का) ४३९ 
यद्प्यर्थेषु सर्वेषु (का) ४८७ 

यद्यर्थ इति वाच्यो (का) ९३ 

यद्वत्‌ तद्वदलझारे (ब्या०, वक्रोक्ति) ३३४ 
यद्गदव्यभिचारस्य (का) रे<३ 

यद्दा कि बहुनोक्तेन (का) ३७७ 
यमिन्द्रशब्दार्थनिषदन॑ (माघ) ४४० 

यशो5घिगन्तुं सुखलि० (किरात) २९४ 
यश्व यथा ग्क्रान्तो (का) ३२० 

यश्चेकवाक्ये कतृत्वेन. (का) २०१ 
यस्तु प्रयुक्ते कुशछो ८३ 

यस्मिन्‌ यत्तद्धितो (का) २<रे 
यस्य प्रकोपशिखिना २०७ 
यस्य यद्मुपताव्यक्तिः (का). रे७८ 

यस्य येनाभिसंवन्धोी.. (व्या) शश्र 
या घर्मभासस्तनयापि शीतछा. ४४२ 
या घमभासस्तनयापि शीतल: ४४२ 
या निशा सर्वभूतानां ज्ग्ज 

यान्त्या मुहुवंखित. (मालती) रद६२ 
यार्थान्‍तराभिव्यक्तौ (का) ७११ 
यांवदर्थपदां वार्च (माघ) ४३४ 
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यावद्धिरथें: संबन्धः (का) अं 
युक्तोज्यमात्मसह्शान्‌ ॥ 
येन ध्वस्तमनो भवेन ४२४ 
येन यस्याभिसंबन्धः (का) ४३२ 
येन स्थलीकृतो विन्ध्यः २३८ 
येनाकुंभनिमग्नवन्यकरिणां ३४३ 
ये नाम केचिदिह नः (मालती) २०० 
येनालडकृतमुद्यानं ४३९ 
येषां ताखिदशेभदान (ब्या) २१३ 
ये सन्‍्तोषसुखप्रसन्न॒. (ब्या) २१७ 
यो यः शस्त्र बिभति. (व्या) २१९ 
यो यत्कथाप्रसब्जे ४४३ 
यो यदात्मा तदुकक्‍्त्येव... (का) ३८५ 
यो यद्धर्मोपचारेण (का) ३८३ 

यो यस्य नियतो धर्म! (का) इ८७५ 
यो यो य॑ यमवा० ब्या) २२० 
यो5विकल्पमिदमर्थ २०८ 
रइकिरणानुग्ग हिआइ ०७ 
०4570 ध (बेणी) ४२२ 
रम्या इति प्राप्तवतीः (माघ) ४५९, ४९७ 
रसस्याइडुं विभावाद्याः. (का) ३९७ 
रसानुगुणशब्दार्थ (का) 8५२ 
रहयिष्यति त॑ लक्ष्मीः ४४३ 
राज्ञो मानधनस्य (वेणी ) २३३ 
रामगिर्याश्रमेषु. (ब्या०, मेघ) २२७ 
रामस्य पाणिरसि १४७, १७३ 

रामेण प्रियजीवितेन १४७ 

रामे तटान्तवसंतौ अ 
रामो5स्मि सब सहे १४७, २६० 
राहुख्रीस्तनयो रकारि सहसा दल 
रुदता कुत एव सा (रघु) २९३ 
रुरुचे हिमाचलगुहामुखो ४२ 

रूढा ये विषयेड्न्यत्र (का) १२४ 

रूपका दिरिलुकारवर्गो (का) ३९७ 
रेशुरक्तविलिप्ताड़े २५१ 
लूक्ष्यीकृतस्य हरिणस्य (रघु ९) ४४३ 
लच्छी दुहिआ जामादुओ ४३० 
जाज्षागृहानलविषान्न  ( वेगी ) 
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लावण्यकान्तिपरिपूरित ९२, ३१६ 
छावण्यसिन्धुररपरेव १६२ 
एवं वादिनि लीकाकमल (कुमार) ६« 
लोको वेद्स्तथाध्याल्यं (का) ४२ 
लोहितस्तक्षक इति (का) २३७ 
चचनश्ञ कथनकतुंः (का) ११० 
वच्च मह व्विज एक्काए.._ १६१, ४७० 

चरं क्ृतध्वस्तगुणाद्‌ २९७ 
>>] तिपयेरे 

चर्णः कतिपयरेव ३४९ 
वस्तुमात्रानुवादस्तु (का) ४५५ 

वस्रायन्ते नदीनां झ३३ 
्े 

वागज्ञसच्वाभिनयः (का) छर 
वागगर्थाविव संप्क्ती (ब्या० रघु) ४०९ 
चाचकत्वाश्रयेणव (का) १२४ 

वाचस्पतिसहस्लाणामू (ब्या) शे५२ 

वाचो गुणीक्वतार्थ्वं न संभवति (का) ७९ 

वाचो गुणीकृतार्थवत्वं ब्यडग्य (व्या) ७९ 

वाच्यप्रत्येययोर्नास्ति. (का) ११२ 

वांच्यवैचिज्यरचनाचारु २४४ 
वाच्यस्तदनुमिंतो वा. (का) १११ 

वाच्यात्‌ प्रतीयमानोजर्थः (का) ३५४ 

वाच्यादर्थानतरं भिन्‍ने_ (का) १४३ 

वाणिअअ हत्थिदुन्ता ९५०, ७०३ 

वासो जाम्बवपल्नवानि इ४३े 

विघटिततिमिरौघविकप्रबन्ध 

(हरवि० २८। ९५) ४४५ 

विद्घतः पथिक क्षपणं प्रति ४०३ 

विद्वान्‌ दारसखः (वेणी) २३२ 

विधेयोद्देश्यभावोय (का) २७५, ४३२ 

विनोत्कर्पापकर्षाम्यामू_ (का) २६४ 

विपदो5मिभवन्त्यविक्रमं २९९ 

विवरीअसुरअ ९१, ५०४ 

विपरीतमतो यत्‌ (का) ४८२ 

विभावभावानुभाव (का) ७०८ 

विशिष्टमस्य यद्‌ रूप. (का) ४७५२ 

विशेषणवशादिच्छेद्‌ (का) शे८२ 

विशेषणं तु द्विविध (का) ३७८ 

हर 
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पू० 

विशेषणानुगुण्यं चेद... (का) ४८८ 
विशेषणानामन्येषाम्‌ (का) ३४५८ 
विशेषावगमस्याशु (का) » 
विषभक्षणमनुमनुतते (का) $३३ 
विषभक्षणादपि परासख (का) १३३ 
विपयत्वमनापन्नेः (व्या) (का) ८५, ४३९ 
विसमइओ च्चिअ ण्ण्ण 
विहितस्य बहुब्ीहेः (का) इेढर 
वीराण रमइ घुसिणा १६३, ४९३ 
वृत्तावितरथा चोक्ते (का) इ८५ 
व्यज्ञकत्वेकमूलस (का) १२४ 
व्यापारो थे ध्वनेः (का) १२२ 
ब्जतः क्व तात २५९० 
चजन्ति ते मूढडघियः (किरात) ३७३ 
झाडदप्रयोगः कत्तंव्यः (का) ४८२ 
शब्द्प्रयोगः आयेण (का) ११२ 
शब्दस्येकासिधा शक्तिः (का) १११ 
शव्दादपेतो 5पशब्द्‌ः (का) ४८४ 

शब्दार्थों सहितो वक्र (वक्रोक्ति०) १४२ 
शब्दालंकारनिपुणः (का) ३८१ 
शब्दे गुणीक्ृतात्मत्वं (का) ७९ 
शब्दे त्वसिद्धमेकल्वम॒ (का) ४०४ 
शय्या शाह्वलमासन ४३१ 
शरीरकस्यापि कते ३७३ 
शशांकशेखरः हस्भुः २३६ 
ज्ञातः श्यामालतायाः ३५० 
शाब्दत्वार्थत्वभेदेन (का) १७८ 
शिखरिणि क्क नु ४७४ 
शिरः श्वा काको वा (वेणी) ९४ 
शिशिरकालमपास्य (माघ) ३७५, ३५६ 
शीधुरसविषयपान ३७७ 
,शुचि भूषयति श्रुतं वषुः (किरात) ३१० 
् 

शशवेअ्भ्यस्तविद्यानाम (रघु) २५१ 
शोकानलघूमशिखा ४३७ 
श्रीधयस्याज्ञ-भुवा ७११ 
श्रुतिमात्रेण यन्नास्य (का) ४७ 
श्रुत्वापि नाम बधिरो इ्ष 
संरम्भः करिकीट १4४ 

पु० 

संवर्धितानां सुतनिर्विशेषम्‌ (रघु) २४६ 
स एव सर्वशब्दानां (का) ४५२ 
सकलकलाकनकनिकष ३७६ 
सक्वदेव ग्रयुक्तेन (का). ३५३ 
संकल्पकल्पितां कान्‍्तां झ्छण 
सडग्रामनारककुतू हलिनां ४१८ 
सड्डटनावर्णाहित (का). ५०० 
स चार्धान्तावधिः (का) २६८ 
सजलजलघधरं नभो विरेजे ३०४ 
सज्जेइ सुरहिमासो ७५०६ 
सच्जारपूतानि दिगन्तराणि (रघु) ३५४ 
सततमनड्ढने3नक्ो झट 

सततमनभिभाषण्ण र्८८ 
स तत्रास्तीति सोड्प्यस्थ (का) ११३ 
सत्तायां व्यापतिश्रैषा.. (का) ४३ 
स दुर्मतिः श्रेयसि यस्य 4९६ 
सद्वृते महति स्वभावसरले ४५ 
सन्धिसन्ध्यड्राघटन (का) ५०८ 
समतया वसुबृष्टिविसर्जनेः(रघु० ९)३०६ 
समन्ततः केसरिणं वसन्तं ४१२ 
समासे चासमासे (का) ३६५ 
समिदिध्मादयः शब्दाः (का) १२४ 
स मेदिनीं विनिजित्य (व्या०) २११ 
सम्बन्धमात्रमर्थानां (का). २६५ 
सरसमन्थरतामरसोदर 

(हरवि ३। १५ ) 
सरसिजमनुविद्धं (शाकु०) 
सरस्यामेतस्याम्‌ 
सरस्वतीस्वादुतमं ९७ 
सरित्समुद्रान्‌ सरसीश्र (रघु १४) 
सरोजकर्णिकागौरीस्‌ 
सर्वनामपरामर्शयोग्यस्य. 

(वा) (का) 
सर्वनामपरामर्शयोग्यस्य 

(३०), (का) (ब्या) ३३५ ३८८ 
सर्वनामपरामझंयोग्यो. (का) ४७८ 
सर्वनामपरामशंविषये. (का) ३८७ 

. सर्वेषामेव सद्भावे ( ब्या ) (का) ३०८ 
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स॒ वः शलिकलामौलिः २०१ स्कन्द्स्य मातुः पयसां (रघु) २५२ 
रे हर पा आई ४९४ स्तनयुगमश्रुस्नात॑ (कादम्बरी) २६४ 

कु कर्तेंकर दि्‌ (का) ३९९ स्तस्बेरमः परिणिनंस (माघ) ३३० 

सस्नुः हम फ ३०१, देण्फ 2४2४०: यह ४७४ 
सस्नुः पयांसि पपुः ३०१ स्नेह समापिवति २६९ 

सहसा यशो 5भिसत्त म्‌ ५. स्पष्टोच्छूसत्किरण (हरवि) १९॥ १ ४३२ 

सहसा विद्धीत न क्रियास्‌ स्फटिकस्थेव लाक्षादि (का) १७५८ 

(किरात) ३७९ स्फुरद्धीरतडिन्नयना (माघ) ३५६ 

साकांक्ञावयवं भेदे (का) ४६ स्मररसनदीप्रेणोढा 326 
सा चेत्‌ प्रकरणादू यो. (का) ४८८ समर संस्म्वृत्य न झान्ति (कुमार) ३५ 

सा चेयमखिलस्येंव (का) ४२० स्नतिय स्लिम (लाघ) हर 
सा दयितस्थ समीपे रण७ कि स्टृतिभू हस्‍क 
सानुस्थितिजंनकराजसुतेव उदछ गतस्तादवदस्त (कुमार) २३५ 

सान्तरस्वे तु तां शक्ति. (का) १७९ स्व तिसवप स्नित: रे 

सामथ्यसिद्धस्याथस्य (का) ३८१ इबजालितास्यप दे 5 
आामस्योदिव शब्दस्म (का) “८४ स्वभावश्वायसर्थानाम॒_ (का) ११३ 

मन रद न /) ४८४ स्वरूपमात्रस्योक्ती (का) २३७ 
७५० अल (का) पे स्वरूपार्थाविशेषे हि. (व्या) ३३४ 

कक ४३ स्वरूपेश्वस्थितियषां.. (का) ४३२ 
सा हि चक्मंगवतः (का). ४४३ ि 

वे सवा जातिः प्रथम शब्दः (ब्या) २८ 
सिहिपिच्छुकण्णऊरा ९०, ५०७ स्वाभाविकं ध्वने युक्त 

सुतिद्यम्बल्बाधा:. (का) ५०६ समान शिवजल. ५०) ३३४ 
सुरमिसंगमर्ज वनमालया (रघु) ३६० हंसविसरसमम्‌ ४२९ 

सुवणपुष्पाम्‌ २०, ५७, ४७३, ५०७० हसति हसति स्वामि ३३३ 
सुवर्णपुष्पामित्यादी (का) १२३ हा घिक्कष्टम ७१० 

सूर्याचन्द्रमसौ यस्य (विक्रमो> २४७३ हिअअद्दाविअमण्णुं ९० 

सोड्यं वटः. (व्या०, रघु १३) २११ हेज्नां भारशतानि (ब्या) २१३ 

सोथ्युक्तोडन्यत एवासौ. (का) १७८ हे हस्त दृक्षिण (उत्तर) २३३ 
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शुद्ध 

जननीं मयि 
संचार से 
ग्रन्थकार 
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. खिन्नमनसास 
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नी? का अथ है नीचे से । 

सूचना--अशुद्धियाँ इनके अतिरिक्त भी संभव है। सहृदय पाठक उन्हें स्वयं सुधार लेबेंगे । 




